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IZABELA TRZCINSKA

Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

MONIKA RZECZYCKA

Uniwersytet Gdanski

OBLICZA POLSKIEGO EZOTERYZMU 1890-1939

We wspotczesnych badaniach nad zachodnim ezoteryzmem okres
schytku XIX i pierwszych dekad XX stulecia jest uwazany za epoke
szczegblng w dziejach tych tradycji, poniewaz wyszly one wow-
czas z elitarnego kregu pasjonatow i staly si¢ inspiracja dla roznych
srodowisk i klas spotecznych w niespotykanym wczesniej zakresie.
W konsekwencji ich obecnos$¢ ujawnita si¢ w wielu obszarach kul-
tury, zarowno w jej sferze wysokiej, jak i popularne;j.

Warto jednak przypomnieé, ze idee ezoteryczne towarzy-
szyty kulturze europejskiej od poczatkow jej istnienia'. Ich
korzeni mozna szukac jeszcze w koncepcjach gnostyckich pdzne;j

' Problem ten zostal szerzej omoéwiony we wprowadzeniu do pierw-

szego tomu tej edycji, zob. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Przedmiot i metody
badan nad ezoteryzmem w kontekscie polskim [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
1890—-1939, t. 1: Teozofia i antropozofia, red. iidem, Gdansk 2019 (seria L Swiatto
i Ciemnos¢”).
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starozytnosci, ktorych radykalny wydzwick, wynikajacy z postu-
latu odrzucenia $wiata, zostal z czasem ztagodzony lub wrecz
zanegowany?. Okresem szczeg6lnie dynamicznego rozwoju tych
nurtow stata si¢ nowozytnoé¢, poczynajac od renesansu. Owczesni
zwolennicy pogladow ezoterycznych nie tworzyli jednak osob-
nych spotecznosci o charakterze religijnym, a wiec opozycyjnych
wzgledem oficjalnych instytucji koscielnych, lecz na wpot for-
malne wspdlnoty ludzi wiedzy, nawigzujace do tradycji antycznej
akademii platonskiej’. Wskazywali oni na konieczno$¢ nowego
wyjasnienia fundamentalnych pytan egzystencjalnych, a takze byli
gotowi praktykowac filozofi¢ jako rodzaj swoiscie zinterpretowa-
nego ,,¢wiczenia duchowego™. Swoje poglady gtosili m.in. pod
hastami hermetyzmu, teozofii, alchemii, astrologii, Kabaty czy
rozokrzyza, ktore zazwyczaj wzajemnie si¢ uzupehiaty, a jedno-
czes$nie budowaty heterogeniczng przestrzen niekonwencjonal-
nych pogladéw i symboli, niekoniecznie spojna z powszechnie
przyjmowanym obrazem $wiata.

W tym wielobarwnym zbiorze znajdujemy rowniez okresle-
nie tego, co ezoteryczne, a wigc wyjatkowe, rzadkie i zastrzezone

2 W kulturze $redniowiecznej Europy przyktadem gnostyckiego radykali-

zmu pozostal kataryzm. Natomiast w nurtach ezoterycznych u progu epoki rene-
sansu, takich jak np. zydowska i chrzescijanska Kabata czy alchemia, w ktorych
watki gnostyckie stanowity ciagle istotny aspekt, postulat odrzucenia $wiata
zostat zastapiony przez ide¢ jego glebokiej transformacji.

3 W Europie renesansowej ruch humanistycznych akademii, niezaleznych
wzgledem istniejacych uniwersytetow, stal si¢ jednym z wyrdznikéw nowo-
zytnych przemian kulturowych. Pierwsza i najstynniejsza, dedykowana Plato-
nowi, zatozyt Marsilio Ficino (1433-1499) pod auspicjami Kosmy Medyceusza
(1389-1464), zob. A. Field, The Origins of the Platonic Academy of Florence,
New Jersey 1988; P.O. Kristeller, I/ pensiero filosofico di Marsilio Ficino, Firenze
1988 [1953]. Podobne organizacje spotykamy rowniez w innych osrodkach
europejskich, por. F.A. Yates, The French Academies of the Sixteenth Century,
Londyn 1947 (seria ,,Studies of the Warburg Institute”, vol. 15).

4 Pierre Hadot zwrdcit uwagg na to, ze praktykowanie filozofii poczawszy
od starozytno$ci nie ograniczato si¢ jedynie do intelektualnych rozwazan, lecz
prowadzito do praktyki specyficznie rozumianej duchowosci, zob. P. Hadot,
Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przel. P. Domanski, Warszawa 2003;
por. M. Foucault, Hermeneutyka podmiotu, przet. M. Herer, Warszawa 2012.
Podobne podejscie reprezentowato wielu ezoterykow, dla ktorych platonizm,
interpretowany zazwyczaj w kontekscie heterodoksyjnych mitologii i duchowosci
stanowit istotny aspekt ich wizji $wiata.
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dla wybranych. Poczatkowo nie byta to jednak nazwa kolejnego
nurtu, a raczej wskazanie pewnej cechy charakterystycznej dla
roznych alternatywnych koncepcji. Dopiero w XIX w. pojecie
ezoteryzmu zaczgto funkcjonowac jako nazwa konkretnych $ro-
dowisk, gloszacych odmienng od powszechnie przyjmowane;j
wizje $wiata. Jednoczes$nie w drugiej polowie tego stulecia po raz
pierwszy pojawila si¢ — najpierw w gronie teozofow — koncep-
cja, zgodnie z ktora nauki ezoteryczne stracity status madrosci
zastrzezonych wytacznie dla nielicznych i staty si¢ przedmiotem
systematycznej popularyzacji.

W Polsce w okresie od schylku dziewigtnastego stulecia
do wybuchu II wojny $wiatowej podejmowano liczne i nie zawsze
koncepcyjnie spojne proby zdefiniowania ezoteryzmu i pokrewnych
mu poje¢. Wystepuja one w tekstach samych ezoterykow, a takze
w wypowiedziach autoréw krytycznych wobec tych nurtéw. W tych
usitowaniach na plan pierwszy wysuwaja si¢ dwie kategorie — ,,ezo-
teryzmu” (lub rzadziej ,.ezoterii™) i ,,okultyzmu”, przy czym
ta ostatnia wystepuje poczatkowo przede wszystkim w polskim
przektadzie jako ,,wiedza tajemna” lub ,,nauki tajemne”. W polskich
publikacjach jako bliskoznaczne dla tych terminéw stosowane byty
takze inne pojegcia, takie jak: ,,metapsychika”, ,,parapsychologia”,
hermetyzm” (takze ,,nauki hermetyczne” i ,,wiedza hermetyczna™)
czy ,,spirytualizm”. Dopiero w tym kontekscie pojawily si¢ terminy
odsyltajace do konkretnych nurtow i zjawisk o wezszych zakresach
znaczeniowych, takie jak np.: ,,spirytyzm”, ,,mediumizm”, ,.teo-
zofia”, ,,antropozofia”, ,,astrologia”, ,,jasnowidzenie” czy ,,joga”.
Interesujaco przedstawiat si¢ rowniez problem okreslenia 0sob zaj-
mujacych si¢ studiami nad wiedza tajemna. W przedwojennych zro-
dfach najczgsciej znalez¢ mozna ,,okultyste”, rzadziej ,,ezoteryka”

5 Przyktadowo Mieczytaw Limanowski (1876-1948) mowi o ,.ezoterii

archeometrycznej”, przywolujac system Alexandre’a Saint-Yves’a d’Alvey-
dre’a (1842-1909), zob. M. Limanowski, ,, Balladyna” Stowackiego jako
mistyczne zwierciadlo Swiata. Proba inscenizacji [w:] idem, Byl kiedys teatr
Dionizosa, wstgp, wybor, oprac. Z. Osinski, Warszawa 1994, s. 108. Sam Lima-
nowski nie byt wprawdzie ezoterykiem, jednakze dobrze znatl rézne dwczesne
nurty ezoteryczne i w tym kluczu przedstawiat analizowane przez siebie sztuki
teatralne.



10 Izabela Trzcinska, Monika Rzeczycka

i,,ezoteryste”. Najczesciej spotykane byty okreslenia zwolenni-
kow konkretnych nurtéw ezoterycznych (,,teozof”, ,,antropozof”,
,»Spirytysta”, ,,hermetysta” itp.) lub osob posiadajacych szczegolne
zdolnosci duchowe (,,jasnowidz”, ,,jasnowidzacy”, ,,jasnostyszacy”,
»medium” itp.). Obecne byly takze formy opisowe, np. ,,przedsta-
wiciele ruchoéw ezoterycznych’, a takze poetyckie, niosace duzy
fadunek emocjonalny: ,,Ci, ktorzy wiedza” w przeciwienstwie
do ,tych, ktorzy nie wiedza™®.

Celem niniejszego wprowadzenia jest przede wszystkim
okreslenie podstawowych znaczen dwoch gléwnych katego-
rii — ezoteryzmu i okultyzmu w — kulturze polskiej w latach
1890-1939, a nastepnie zwrocenie uwagi na specyfike polskiej
recepcji zachodnich tradycji ezoterycznych. W naszym prze-
gladzie bazujemy na tekstach autorow polskich oraz obcych,
ktorych pisma staty si¢ w interesujagcym nas okresie szczegolnie
popularne i zostaty przettumaczone na jezyk polski. Warto jednak
zaznaczy¢, ze wickszo$¢ liderow ezoterycznych nurtéw prezen-
towata dobre wyksztalcenie i biegla znajomos$¢ jezykow obcych,
takze klasycznych. Z tego tez wzgledu ich wiedza na temat ezote-
rycznych idei zazwyczaj znacznie przekraczata obszar 6wczesnej
polskojezycznej biblioteki ezoterycznych Zrodet.

1.
Wedtug Woutera J. Hanegraaffa zywiotowy rozwoj dziewiet-
nastowiecznego ezoteryzmu bazowat na dwoch, do pewnego

stopnia przeciwstawnych, perspektywach — romantycznej

¢ W polskim przedwojennym pi$miennictwie nieuzywane dzi$ stowo
.ezoterysta” pojawia si¢ np. w publikacjach Jozefa Jankowskiego (1865-1935)
i Kazimierza Chodkiewicza (1892-1980), zob. J. Jankowski, Nowosci okultyzmu.
Przeglqd ostatnich zdobyczy wiedzy tajemnej z dziedziny rozumowej i doswiad-
czalnej, Warszawa 1911, s. 29-30 i nn.; K. Chodkiewicz, Dusza zbiorowa,
,Lotos” 1935, z. 11, s. 355.

7 Zob.J. Czarnomski, Karta z historji okultyzmu w Polsce, ,,Lotos” 1935,
z.5,s. 151.

8 Wszyscy ludzie dziela si¢ na dwie kategorie: na tych, ktorzy wiedza, i tych,
ktorzy nie wiedza. Ludzi niewiedzacych — olbrzymia wigkszo$¢, ludzi wiedza-
cych — bardzo mato. Tym, ktorzy nie wiedza, dostepny jest tylko swiat widzialny,
materialny; $wiaty za$ niewidzialne nadzmystowe — nierdwnie wigcej rozlegle niz
Swiat widzialny — otwarty jedynie dla tych, ktorzy widza, w tych $wiatach bywaja
iznajaje”, [b.a.], Tujemnice zycia i Smierci, przet. B. Wiodarz, Warszawa 1932, s. 8.
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i okultystycznej®. Zdaniem uczonego perspektywa romantyczna
wyrazila si¢ przede wszystkim w dazeniu do ponownego przy-
wrocenia w obrazie $wiata duchowego i magicznego wymiaru
rzeczywisto$ci'®. Natomiast o przeciwstawionym romantyzmowi
okultyzmie Hanegraaff pisze, ze moze on ,,[...] by¢ okreslony
jako kategoria w religioznawstwie, w sktad ktorej wchodza albo
wszystkie proby ezoterykow zmierzajace do zgody z odczaro-
wanym $wiatem, albo proby zwyktych ludzi znalezienia sensu
w ezoteryzmie z punktu widzenia odczarowanej §wieckiej rze-
czywistosci”!!. Innymi stowy, wedtug uczonego ezoteryzm w for-
mie okultyzmu przyjmuje osiagni¢cia mysli naukowej, chociaz
podlegaja tu one rozmaitym reinterpretacjom, nie zawsze zgod-
nym z postulatami nauki'?. Jego zdaniem jednym z najbardziej
wyrazistych przyktadow okultyzmu miat by¢ spirytyzm".

°  W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism

in the Mirror of Secular Thought, Leiden 1996, s. 411-415.

10 Hanegraaff postuguje si¢ w tym opisie koncepcja Maxa Webera
(1864-1920), zgodnie z ktoéra w technologicznej i kapitalistycznej, a przede
wszystkim podlegajacej systematycznej sekularyzacji cywilizacji Zachodu $wiat
zostal ,,odczarowany”. W konsekwencji rozne nowe ruchy religijne staty si¢ proba
powrotu do utraconego ,,magicznego” obrazu rzeczywistosci, por. M. Weber,
Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. J. Mizinski, Lublin 1994; idem,
Polityka jako zawdd i powolanie, przedmowa, wstep 1 oprac. Z. Krasnodgbski,
przel. A. Kopacki, P. Dybel, Krakow 1998; G. Kiienzlen, Max Weber: religia
Jako odczarowanie swiata [w:] Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco,
oprac. V. Drehsen, W. Grib, B. Weyel, przet. L. Lysien, Krakow 2008, s. 23-24.

" 'W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture...,s. 422.

12 Teoria Hanegraaffa zasadniczo rozni si¢ od wezeéniejszej koncepcji
amerykanskiego socjologa Edwarda Tiryakiana, ktory twierdzit, ze okultyzm
to ,,celowe praktyki, techniki i procedury, ktore [a.] operuja tajnymi lub ukry-
tymi sitami natury czy kosmosu, niepoddajacymi si¢ pomiarom lub wykryciu
za pomocg instrumentarium wspotczesnej nauki; [b.] sa nastawione na otrzyma-
nie konkretnego empirycznego rezultatu, takiego jak zdobycie wiedzy o faktycz-
nym przebiegu zdarzen albo wyobrazen o tym, jak ten przebieg wygladatby bez
ich [tj. tych procedur — L.T., M.R.] wptywu”, E. Tiryakian, Toward the Sociology
of Esoteric Culture, ,American Journal of Sociology” 1972, vol. 78, no. 3, s. 498.

3 W tym nurcie Hanegraaff wymienit rowniez prekursorow, takich jak
Franz Mesmer (1734-1815) 1 Emanuel Swedenborg (1688—1772). Ten ostatni,
w przekonaniu uczonego, zajmuje w ezoterycznym $wiecie miejsce analo-
giczne do Kanta, poniewaz jego prace daty podstawy nowemu ezoteryzmowi
(czyli — wedtug Hanegraaffa — okultyzmowi), por. W. Hanegraaff, New Age
Religion and Western Culture..., s. 429.
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Jakkolwiek w klasyfikacji Hanegraaffa jest wiele racji, trzeba
zaznaczy¢, ze wszelkie kategoryzacje ezoterycznych przekonan,
zazwyczaj dos¢ ptynnych i wymykajacych si¢ jednoznacznym
definicjom, sa obarczone ryzykiem btedu. Takze w tym przy-
padku opozycja romantyzmu i okultyzmu nie zawsze musiata
by¢ tak wyrazista, jak przedstawil ja cytowany autor. Wprawdzie
w kulturze polskiej w interesujacym nas okresie wszystkie trzy
wymienione przez Hanegraaffa elementy — romantyzm, ezote-
ryzm i okultyzm tworzyly wspolng catos¢, jednakze ich znacze-
nie i wzajemne relacje mialy inny charakter niz na Zachodzie.

Szczegbdlne miejsce w tym zbiorze zajmowata mysl roman-
tyczna z wlasciwg jej zmitologizowana historiografia, polscy
ezoterycy po wielekro¢ podkreslali jej znaczenie, uznajac ja nie-
jednokrotnie za wazniejsza od zachodnich inspiracji. Ona tez
stata si¢ w pismach polskich autorow wiasciwa podstawa dla
wszelkich koncepcji ezoterycznych tradycji.

Fundamentalne znaczenie zyskata zwlaszcza romantyczna
idea mesjanizmu 1 misjonizmu, traktowana jako profetyczny
testament wieszczow, ktory wedtug wielu interpretatorow dopiero
w XX w. zyskat szans¢ na wlasciwe odczytanie 1 wykorzysta-
nie. Powszechnie uwazano, ze Adam Mickiewicz (1798-1855),
Juliusz Stowacki (1809-1849), Zygmunt Krasinski (1812—1859),
rzadziej Andrzej Towianski (1799-1878) i August Cieszkowski
(1814-1894) mieli zapowiada¢ wydarzenia, ktore staly si¢ udzia-
fem pokolenia schytku XIX i poczatku XX w., a takze duchowe
odrodzenie poprzedzajace nadejscie Nowej Ery. W tym ujeciu
wieszczowie oraz niektorzy filozofowie romantyczni zyskali
status duchowych mistrzow i1 nauczycieli, a ich dzieta zostaty
uznane za teksty ezoteryczne o kapitalnym znaczeniu nie tylko
dla Polakow, ale i catej ludzkosci. W okresie zaborow filozofia
mesjanistyczna pozwalata odnajdywac wyzszy sens w bolesnych
doswiadczeniach dziejowych Polakéw, ponadto w zaczerpnig-
tych z niej kategoriach wyrazity si¢ nadzieje na odzyskanie nie-
podlegtosci'. Specyficzny, bliski przekazowi religijnemu jezyk
polskiego mesjanizmu sam w sobie zawieral wicle akcentow

4 Polski mesjanizm taczyt w sobie wiele réznych watkow, zob. Spor

o mesjanizm, t. 1-2, red. A. Wawrzynowicz, Warszawa 2015-2017.
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ezoterycznych, dlatego po 1918 r. wydawat si¢ on ciagle atrak-
cyjny, zwlaszcza w kontekscie spetnionego cudu, za jaki uwazano
odrodzenie polskiej panstwowosci. Romantyczna wizja misji
narodu polskiego pojawila si¢ w pogladach niemal wszystkich
znaczacych postaci omoéwionych w tym tomie, bez wzgledu
na ich przynaleznos$¢ organizacyjng czy deklaracje $wiatopo-
gladowe, dlatego mozna uznac ja za motyw przewodni polskiego
ezoteryzmu przed 1939 1.

W zlozonym kompleksie romantycznych wyobrazen wyko-
rzystanych w tym przekazie na wyjatkowa uwage zashuguje filo-
zofia genezyjska Stowackiego, utozsamiana z ideg uniwersalnej
ewolucji, wprowadzonej przez teozofow i niezwykle popularne;j
wilasciwie we wszystkich ezoterycznych srodowiskach Zachodu.
Koncept kosmicznego rozwoju, manifestujacego si¢ w nastgpu-
jacych po sobie epokach dziejow ludzkosci, ktora najpierw upada
W materig, a nastgpnie wznosi si¢ ku duchowi, nabral w pismach
polskich ezoterykow dodatkowych znaczen, stojacych nieraz
w sprzeczno$ci z pogladami zachodnich autoréw. Istotnymi
aspektami opowiesci o tej uniwersalnej transformacji okazata si¢
kategoria ofiary, cierpienia, a nawet dziejowej katastrofy, doty-
kajacej nierzadko catych narodow, dzigki ktérym zaréwno ludz-
kos¢, jak i poszczegodlni ludzie moga uzyska¢ wyzszy poziom
swiadomosci. Z tego tez wzgledu polski ezoteryzm zbiegt si¢
z programem odnowy narodowej, majacej przygotowac spote-
czenstwo odrodzonej ojczyzny'.

15 Wydaje sig, ze koncept Hegla o ,.koniecznos$ci dziejowe;j”, tj. weiela-

niu si¢ Absolutu w historii i wynikajacej z tego misji poszczegdlnych krajow
inacji, okazat si¢ szczeg6lnie atrakcyjny dla narodow ,,peryferyjnych”. Przebieg
ich wlasnej historii stawat si¢ bowiem wreszcie zrozumialy: byt czgscia wigk-
szego, boskiego planu kosmicznego. Peryferyjnos¢ okazywata si¢ $cisle zwia-
zana z misja. Nieunikniony upadek w materig, ktorego doswiadczato centrum,
czyli Zachod, miat by¢ przezwycigzony wlasnie przez wptyw narodow, ktore
z racji swego oddalenia od centrum, jak i przejscia przez droge krzyzowa historii
(Polska Chrystusem narodéw) rozwingly wyjatkowa duchowos¢. W kontekscie
Polski, ale tez Rosji pisat o tym Czestaw Mitosz: ,,Staba strong Stowian jest
mieszanie religii i historii, ktora to mieszanka owocuje w przedziwnych teoriach
o roli zbiorowosci jako Mesjasza”, idem, Rosja. Widzenia transoceaniczne, t. 1:
Dostojewski — nasz wspotczesny, Warszawa 2010, s. 88.
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Istotng romantyczng inspiracja w polskim ezoteryzmie byta
rowniez idea glgbokiej, intuicyjnej, a wigec pozaracjonalnej
wiedzy. Jednym z pierwszych swiadectw powigzania roman-
tyzmu i ezoteryzmu w tym konteks$cie staty si¢ teksty Marii
Czeslawy Przewoskiej (1868—1938), studentki filozofii, psy-
chologii i fizjologii na Sorbonie, wielbicielki mysli romantycz-
nej. W 1892 r. tuz po powrocie z Paryza do Warszawy pisata
ona w artykule na temat kobiecej intuicji o dwoch rodzajach
$wiadomosci — ,,empirycznej” oraz intuicyjnej, ktora nazwata
»transcendentalng”. Twierdzita tez o tej ostatniej, ze

Ezoteryzm ksiag i objawow na niej si¢ rowniez opiera — §wia-
domo$¢ ta bowiem rzekomo nadzmystowa to jakoby bezpo-
$rednie wniknigcie duchem w sama tre$¢ bytu, w jadro rzeczy
w sobie, zapuszczenie duchowego wzroku w nadziemskie i dla
profana niedostepne krainy prawdy wiekuistej'e.

W tym krotkim fragmencie napisanym we wtasciwym dla autorki
egzaltowanym stylu zostata podkreslona mozliwos¢ wioda-
cego ku transcendencji przebtysku wewnetrznego poznania,
ktora zreszta, przynajmniej jej zdaniem, byla niejako naturalna
dla kobiet. Mozna przypuszczac, ze takie rozumienie wiedzy
otwarto droge wielu zaangazowanym w ezoteryzm kobietom,
ktore w dwudziestoleciu migdzywojennym niejednokrotnie sta-
waly si¢ niekwestionowanymi mistrzyniami nowej duchowosci.
Zwolennikami rozmaitych interpretacji romantycznych
idei byli m.in. Mieczystaw Geniusz (1853—-1920), Kazimierz
Chodkiewicz (1892—-1980), Jan Hadyna (1899—-1971), Stefan
Ossowiecki (1877—1944) czy Agnieszka Pilchowa (1888—1945),
a takze liczni polscy astrologowie i wielu innych'”. Dominacja
romantyzmu w polskiej tradycji ezoterycznej stanowi wyraziste
potwierdzenie niezwykle zywych w jej obrebie tgsknot do przy-
wrocenia dawnego obrazu §wiata, odpornego na procesy ,,odcza-
rowania”, bedacego skutkiem o§wieceniowego postepu.

' M. Przewoska, Intuicja kobieca w Swietle nowej wiedzy, ,,Glos. Tygodnik

literacko-spoteczno-polityczny” 1892, nr 44, s. 519.

17 Sylwetki i poglady Geniusza, Pilchowej, Ossowieckiego, Hadyny oraz
polskich przedwojennych astrologdw zostaly przedstawione w kolejnych roz-
dziatach niniejszego tomu.
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2.

W przekonaniu wielu polskich autorow badanej przez nas epoki
ezoteryzm i okultyzm przynalezaty do wspolnej dla kultury
Zachodu tradycji, wyjatkowo trwatej i wplywowej, cho¢ niszo-
wej. Juz na poczatku lat dziewigcdziesiatych XIX w. Witold
Chlopicki uznawat okultyzm jako wspolne okreslenie dla wszel-
kich paranauk, ktorych burzliwy rozwoj w kulturze polskiej
zapoczatkowaly zainteresowania zjawiskami spirytystycznymi.
W swojej definicji tego pojecia stwierdzat: ,,Okultyzm. Wiedza
tajemnicza, badajaca i ttumaczaca w przyrodniczy i metafizyczny
sposob zjawiska, wchodzace w zakres spirytyzmu, magnetyzmu,
hipnotyzmu, magii itp”.'*

W polskiej literaturze zrodtowej idea okultyzmu poczatkowo
pojawia si¢ jednak przede wszystkim jako ,,wiedza tajemna”"®.
Uzycie tego dostownego tlumaczenia tacinskiej kategorii scien-
tia occulta i jej pochodnych w jezykach europejskich okreslito
w duzej mierze przedmiot rozwazan zwigzanych z ta dyscypling.
W ujeciu polskich autorow nacisk zostat potozony najpierw
na wiedz¢ wtasnie, a dopiero w nast¢pnej kolejnosci na zwia-
zane z nig dziatania. Wiedza ta byta przeciwstawiana zatozeniom
pozytywistycznej nauki, majacej, zdaniem ezoterykow, zbyt mate-
rialistyczne i z tego wzgledu ograniczone cele. Zrodet tej nauki
upatrywano w odleglej starozytnosci — egipskiej lub indyjskie;j.

Do rozpowszechnienia tej koncepcji przyczynity si¢ prace
Juliana Ochorowicza (1850—-1917), gloszacego konieczno$é
zmiany paradygmatu naukowego, w rezultacie ktorej rézne
niewyjasnione dotad fenomeny mogtyby zosta¢ poddane eks-
perymentalnym badaniom naukowym. W swojej pracy Wiedza

'8 W. Chiopicki, Szkic popularny teorii i praktyki spirytyzmu, Warszawa
1892, 5. 92.

19 Przyktadowo w 1891 r. naktadem M. Wotowskiego zostata opublikowana
ksiazka Louisa Jacolliota (1837-1890), w tytule ktorej pojecie ,,nauk tajem-
nych” pojawito si¢ jako tlumaczenie zrodtowej kategorii les sciences occultes,
zob. L. Jacolliot, Swiat zagrobowy w $wietle nauk tajemnych oraz ich objasnienie
wedle pojec starozytnych i nowozytnych ludow, Warszawa 1891, https://polona.
plitem/swiat-zagrobowy-w-swietle-nauk-tajemnych-oraz-ich-objasnienie-wedle-
-pojec-starozytnych-i,ODQSMTE1OTY/ [15.01.2019]. Por. idem, Le Spiritisme
dans le monde, L’initiation et les sciences occultes dans [’Inde et chez tous les
peuples de [’antiquité, Paris 1875.
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tajemna w Egipcie (1898) poruszal on m.in. tematyke wtajem-
niczenia, magnetyzmu, jasnowidzenia czy §wigtynnych snoéw,
jednak wszystkie te zjawiska starat si¢ zracjonalizowac¢ i poka-
zac, ze to, co niegdys byto wiedza przeznaczong dla wybranych
i pilnie strzezona, z czasem stato si¢ przedmiotem naukowych
docickan, a w konsekwencji — dobrem wspolnym.

Ochorowicz nie ograniczyt swoich zainteresowan do rein-
terpretacji starozytnosci — jego najistotniejszym osiagnigciem
staly si¢ badania prowadzone w dziedzinie psychologii, a przede
wszystkim ,,metapsychiki”, ktora na dtugie lata okazata si¢ jedna
z najbardziej popularnych alternatywnych dyscyplin wsrod
polskich ezoterykow. Nie ulega tez watpliwosci, ze w odwaz-
nych programach eksperymentow badawczych tego uczonego,
majacych si¢gac poza ograniczenia ,,szkietka i oka”, pobrzmie-
waly zaréwno postulaty pozytywistycznej nauki, jak i idee
romantyczne. Ta paradoksalna sytuacja dobrze oddaje specy-
fike polskiej recepcji ezoteryzmu, ktora nigdy nie byta jedynie
kalka idei zachodnich.

Taki rodowdd zainteresowan naukowych skupionych wokot
idei wiedzy tajemnej potwierdzaja przemyslenia Ignacego Matu-
szewskiego (1891-1946). Pisat on we wprowadzeniu do przy-
wolanej ksiagzki Ochorowicza, ze madros¢ egipskich kaptanow
zostata nastgpnie przejeta przez neoplatonikow — Filona, Plotyna,
Porfiriusza i Jamblicha, ktorzy przekazali je kolejnym poko-
leniom. Autor uwazat przy tym, ze wprawdzie pod wzgledem
postepu technologicznego §wiat znacznie si¢ rozwingt w sto-
sunku do kultury egipskiej, jednak z punktu widzenia psycho-
logii wciaz mozna czerpac z prastarych tradycji. Co wiecej, jego
zdaniem w tej dziedzinie poglady tak znamienitych filozofow jak
Kant i Schopenhauer nie réznia si¢ w istocie od wierzen gnosty-
kow, kabalistow czy $redniowiecznych ,,hermetykow”*. Matu-
szewski wskazywat tez, ze przedstawiciele wielu wspotczesnych
mu ezoterycznych zgromadzen ciagle si¢ uwazaja — stusznie lub
nie — za sukcesorow pradawnych nauk:

20 1. Matuszewski, Przedmowa [w:] J. Ochorowicz, Wiedza tajemna w Egip-
cie, Warszawa 1898, s. 9-10.
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Wreszcie jako ostatnie ogniwo w tym tancuchu tradycji i domy-
stow, dotyczacych tajemniczych sit przyrody, mozna by przyto-
czy¢ okultystow, teozofow i innych mistykow wspotczesnych,
ktorzy nawet oglaszaja si¢ sami za kontynuatorow i spadkobier-
cow dawnej ,,wiedzy tajemnej” czy ,,ezoteryzmu” egipskiego
i staroindyjskiego?.

Zamierzeniem Matuszewskiego nie byta petna rekonstrukcja
ezoterycznych tradycji, chciat on natomiast wskaza¢, ze staro-
zytne madrosci nie utracity, przynajmniej w sferze psyche, swojej
aktualno$ci.

Nieco inny wydzwigk mialy pierwsze tlumaczenia pod-
stawowych dziet dotyczacych okultyzmu autoréw obcych.
Przykladowo Papus (wtasc. Gérard Encausse, 1865-1916)
twierdzil, ze zwigzane z okultyzmem teorie ,,zawsze zmierzaja
do zastapienia mistycyzmu pewnym racjonalizmem?. Ow racjo-
nalizm miat polega¢ na tym, ze jego zwolennicy dopuszczali ist-
nienie rzeczywistosci o charakterze duchowym, uznajac ja zara-
zem za sfer¢ mozliwych oddzialywan i intrygujacy przedmiot
badawczy. Postulat ten miat by¢ zywo krytykowany przez tych
spirytystow, ktérzy nie byli zainteresowani unaukowieniem
swoich przekonan®. Papus przyznawat tez, ze rozwoj nauki
i technologii na Zachodzie stanowil swoistg adaptacj¢ praktyk
magicznych, totez w swojej ksigzce potozyt nacisk na kwesti¢
sprawczosci okultyzmu i mozliwosci uzgodnienia jego postula-
tow z mitem racjonalnego postepu.

2L Ibidem, s. 10. Na marginesie warto jeszcze wspomnie¢, ze autorzy opi-

sujacy fenomen ezoterycznych tradycji z pozycji obserwatorow byli gotowi
wiacza¢ do tego ciagu rowniez tradycje egzotyczne. Przyktadowo Stanistaw
Radziszewski (ur. 1850) w swojej obszernej publikacji na temat wiedzy tajem-
nej omawiat m.in. poglady starozytnych gnostykow, chinskich sekt i indyjskich
fakiréw, hipnotyzeréw i masonow, a przede wszystkim rozmaite formuty magii,
S. Radziszewski, Wiedza tajemna, Warszawa 1905, https://polona.pl/item/wiedza-
-tajemna,MjAzZNDUwMDKk/6/#info:metadata [15.01.2019].

2 G. Encausse, Wiedza magow i jej zastosowanie teoretyczne i praktyczne,
przet. Tuber, Warszawa 1909, s. 12, https://polona.pl/item/wiedza-magow-i-jej-
-zastosowania-teoretyczne-i-praktyczne,NzkyOTMwMzc/ [15.01.2019].

2 Ibidem, s. 12. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze rowniez
w tekstach ezoterykoéw zachodnich kwestia okultyzmu i spirytyzmu nie zawsze
przyjmuje tak oczywista postac jak przedstawiona przez Hanegraaffa.
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Natomiast Grigorij Ottonowicz Mebes (1868—1930/34), czyli
GOM zwrocit przede wszystkim uwage na to, ze praktyka okul-
tystyczna moze prowadzi¢ do transgresji**. Z tego tez wzgledu jego
encyklopedyczny zarys okultyzmu przettumaczony na jezyk polski
okazat si¢ rodzajem podrgcznika réznych praktyk — m.in. tarota,
Kabaty, astrologii, chiromancji i magii, potraktowanych jako
narzgdzia tworczej wyobrazni, pozwalajace budowac nieocze-
kiwane skojarzenia w wyobrazeniach rzeczywistosci. W oby-
dwu wspomnianych wyktadach okultyzmu na plan pierwszy
wysuwa si¢ osadzony w dtugiej tradycji kulturowej magiczny
obraz $wiata, okreslajacy znaczenia i mozliwosci wszystkich
podejmowanych praktyk.

Przekonanie o niezwyklej trwalosci okultystycznych tra-
dycji byto bardzo powszechne, takze w Srodowiskach krytycz-
nych wobec tych koncepcji, o czym §wiadczy np. obszerne
hasto poswigcone okultyzmowi zamieszczone w Podrecznej
Encyklopedyi Koscielnej (1913), w ktorym watek pradawnego
dziedzictwa zostat wyraznie zaznaczony®. Autor hasta powig-
zal bowiem praktyki okultystyczne z naukami starozytnych
Egipcjan, kabalistow, neoplatonikow, a takze dos¢ enigmatycz-
nie przywotanych ,,niektorych uczonych w $rednich wiekach
i w wieku odrodzenia” oraz ,,falszywych mistykoéw”. Wsrod
wspolczesnych sobie nurtow, majacych odwotywac si¢ do spu-
$cizny okultystycznej, wymienial: spirytyzm, magnetyzm,
mediumizm, hipnotyzm, telepati¢, somnambulizm i sugestig.
Znat tez rozne publikacje na temat okultyzmu, m.in. autor-
stwa Papusa, Ochorowicza, Matuszewskiego czy Czestawa
Czynskiego (1858-1932). Materiat omowiony w Encyklope-
dyi pozwala przypuszczac, ze problematyka okultyzmu byta
na poczatku XX w. dos¢ dobrze znana, nie tylko w srodowi-
skach zwolennikow.

2 GOM, Tajemna wiedza duchowa. Encyklopedyczny przekaz nauk tajemnej
wiedzy duchowej opracowany na podstawie egipskiej symboliki, cz. 1, przet. K. Cho-
bot, Cieszyn 1921, s. 109-136, https://www.sbc.org.pl/dlibra/show-content/publi-
cation/edition/12450?id=12450 [15.01.2019].

% X.J.N. [prawdopodobnie ks. Jan Niedzielski], Okultyzm [w:] Podreczna
Encyklopedya Koscielna, t. 29-30, oprac. S. Gall et. al., Warszawa 1913, s. 182.
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W 1928 1. Prosper Szmurlo (1879-1942) opisywat okultyzm
w kategoriach zaczerpnigtych przede wszystkim z literatury teo-
zoficznej, wlaczajac je do spirytystycznego obrazu $wiata:

Wedhug okultyzmu, oprocz swiata widzialnego 1 wyczuwalnego,
istnieje jeszcze §wiat niewidzialny, w normalnych warunkach
dla nas niedostepny, wlasciwie moze nawet szereg takich swia-
tow. Nasz $wiat fizyczny, wedtug tej teorii, jest tylko jakby
odbiciem sig, odzwierciedleniem si¢ najblizszego nam z owych
$wiatow, tak zwanego §wiata astralnego. W $wiecie lub w pla-
nie astralnym oprdécz duchow zmartych, posiadajacych jednak
jeszcze cialo astralne, tzw. astrosomow, sobowtorow osob zyja-
cych, chwilowo tylko wychodzacych w astral i jakichs istot
odrgbnych, elementali, ktore nigdy ludZmi nie byli i nie beda,
z najwigksza tatwoscia uplastyczniaja si¢ i przez pewien czas
istnieja nawet nasze mysli (astroidee lub mysloksztalty) oraz
mysli zbiorowe catych zespolow — egregory?.

Ta kolejna formuta okultystycznej syntezy byla juz zwiazana z kon-
cepcja nowej duchowosci wyrastajaca z zatozen ezoterycznych,
w ktorych watek odwaznego i wykraczajacego poza dotychczasowe
konwencje widzenia $wiata odegrat rol¢ zasadnicza.

3.

Obok rozbudowanej definicji okultyzmu we wspomnianej ency-
klopedii katolickiej (w tomie wydanym jeszcze w 1907 r.) zna-
lazto si¢ rowniez hasto po$wigcone ezoteryzmowi. Autor tego
wpisu, powotujac si¢ zreszta na francuski stownik filozoficzny,
zwrécit uwage na starozytng genezg ezoterycznych tradycji,
siggajaca jego zdaniem dziatajacej w ukryciu szkoty pitagore;j-
skiej, w opozycji do ktorej zostal przywolany Arystoteles, majacy
udziela¢ jedynie jawnych pouczen. W hasle podkreslono rowniez
kluczowa dla tego pojecia role tajnosci tego, co ukryte lub po pro-
stu niezrozumiate, a jako takie stojace w sprzecznosci z tym,
co powszechne, a wigc egzoteryczne®’. Autor zaznaczat przy tym,
ze jedynie wiedza powszechnie dost¢gpna ma doniosta warto$¢

26 P. Szmurlo, Sen, jego symbolika i nadswiadomos¢, Warszawa [1928], s. 26.

Podreczna Encyklopedya Koscielna. .., t. 11-12,s. 176.

27
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poznawcza i spoteczna, a wszelkie inne przekonania i nauki nie-
jako z definicji stajg si¢ podejrzane, a nawet niebezpieczne.

Na tym rozpoznaniu w duzej mierze bazowata cata kato-
licka krytyka ezoteryzmu, w ktorej to, co tajemne, zostato utoz-
samione z podejsciem nienaukowym, irracjonalnym, a nawet
dziwactwem. Przyktad takiego stanowiska zawieral m.in. pole-
miczny tekst W wirze ezoteryzmu, ktoérego autor Franciszek
Salezy Potocki (1877-1949), piszacy pod pseudonimem Efpe,
podkreslat: ,,wszystkie te koncepcje mniej lub wigcej hotduja
zasadom hermetyzmu, a nauczanie ich dzieli si¢ na dwie, ze tak
powiemy formy: forme exoteryczng — dostepng dla szerszego
ogoétu i forme ezoteryczng — dostgpna jedynie tylko dla nie-
licznych wybrancow™?. Potocki traktowal opisane przez siebie
nurty jako tradycje stojace w opozycji do religii i jako takie
groteskowe 1 sekciarskie, czgsto graniczace ze $miesznoscia,
adresowane do niewyksztatconych odbiorcow?.

Tymczasem dla wielu zwolennikdéw ezoteryzmu witasnie jego
ekskluzywno$¢ stanowita niezaprzeczalng wartos¢, a koncep-
cja nielicznych wybranych-wtajemniczonych stata si¢ jednym
z zatozycielskich mitow tego szerokiego nurtu takze w kulturze
polskiej. W 1911 r. ukazato si¢ pierwsze polskie wydanie Wielkich
wtajemniczonych Edouarda Schurégo (1841-1929), kilkakrotnie
potem w jezyku polskim wznawiane®. Publikacja ta cieszyta si¢
wielka popularnoscia nie tylko wsrod ezoterykow, dlatego mozna
zaryzykowac¢ twierdzenie, Zze przynajmniej do pewnego stopnia

28

Efpe, W wirze ezoteryzmu, Krakow 1923, s. 6.

Por. ibidem: ,,[...] ezoteryzm ogromnie jest rzecza dogodng i wielce
wszystko utatwiajaca: w momentach krytycznych mozna si¢ zawsze nim ostoni¢
i zastoni¢: nie jestescie jeszcze godni to juz wiedziec, nie jestescie dostatecznie
przygotowani to juz rozumiec!”.

3 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemniczych dziejow religji:
Rama, Kriszna, Hermes, Mojzesz, Platon, Jezus, przet. W. Nidecka, Warszawa
1911. Nie byta to pierwsza ksigzka tego autora w jezyku polskim, zob. idem,
Ryszard Wagner, jego tworczosé i idealy. Dramat muzyczny, przet. W. Jabto-
nowski, Warszawa 1904. Przektad Wiadystawy Nideckiej byt niedoktadny i nie-
zbyt udany. Znacznie lepsze tlumaczenie przygotowata Roza Centnerszwerowa
(1867-1940). Ukazato si¢ ono w 1923 r., a nastgpnie w 1936 1. 1 1939 r. Zostato
tez wznowione tuz po wyzwoleniu, w 1946 r. Warto doda¢, ze na Zachodzie dzieto
to cieszyto si¢ ogromna popularnoscia, o czym §wiadczy m.in. fakt, ze polski
przektad z 1923 r. thumaczka wykonata na podstawie 52 wydania francuskiego.

29
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uksztattowata ona obecny w kulturze polskiej sposdéb myslenia
o roznorodnych religiach®'. Autor dobrze znat systemy teozo-
fii 1 antropozofii, z ktorych wiele zaczerpnat, pozostal jednak
indywidualistg i zwolennikiem podejécia okreslonego przez
niego mianem ,,ezoteryzmu poréwnawczego . Jego zastoso-
wanie pozwalato potwierdzi¢ francuskiemu myslicielowi jedno$¢
roznych religii®. O ile koncepcje okultystyczne dotyczyty przede
wszystkim kwestii alternatywnej wiedzy i wynikajacych z niej
praktyk, to ezoteryzm zgodny z koncepcja Schurégo zostat znacz-
nie bardziej przesunigty w sfere religii i duchowosci.
Potwierdzita to kolejna wazna ksigzka tego autora Ewolu-
¢ja boska od Sfinksa do Chrystusa, ktorej ttumaczenie na jezyk
polski pojawito si¢ w 1926 r.** Schuré rozwinat w niej swoja
koncepcje ezoteryzmu wpisang w uniwersalng histori¢ religii,

31 Podstawowe dzieta Heleny Btawatskiej (1831-1891) — Isis Unveiled
i The Secret Doctrine —nie zostaly przed wojna przettumaczone na jezyk polski,
jednakze zawarte w nich przestanie bylo stosunkowo dobrze znane nie tylko
w rodzimym $rodowisku teozoficznym. Trzeba przy tym podkresli¢, ze Polacy
poddawali nieraz teozoficzne idee daleko idacym przeksztatceniom. Natomiast
dzieta Schurégo zostaly otoczone wyjatkowa estyma i uchodzity za najlepsze
przyktady ezoterycznej wyktadni.

32 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemnej historji religii: Rama,
Kryszna, Hermes, Mojzesz, Orfeusz, Pytagoras, Platon, Chrystus, przet. R. Cent-
nerszwerowa, Warszawa 1923, s. XII.

3 Jedno$¢ ta pozostawata zgodna z koncepcja wywodzacej si¢ z XVI w.
idei filozofii wieczystej (philosophia perennis). Jej autorem byt Agostino Steuco
(1497/1498-1548), wtoski humanista i duchowny, zagorzaty zwolennik kontrre-
formacji. Podazajac za neoplatonikami z krggu Marsilio Ficino, twierdzit on,
ze istnieje pewna wspolnota wiedzy wszystkich religii i filozofii, wyrazajaca si¢
w ich zgodno$ci z biblijnymi objawieniami, a przede wszystkim z chrzescijan-
stwem. Perenializm odegrat szczeg6lna rolg w dziejach wspotczesnego ezote-
ryzmu, a nastgpnie nowej duchowosci, poniewaz na nim oparfa swoje podsta-
wowe stwierdzenia Blawatska. Istotnym wyrdéznikiem przyjmowanego przez nig
zatozenia wspolnych zrodet ,,starozytnej madrosci” byto uznanie za pierwotny
i wzorcowy przekaz ezoterycznej mysli Wschodu, zob. H.P. Btawatska, Klucz
do teozofii, t. 1, przel. W. Dynowska, Warszawa 1996, s. 17—18; W. Hanegraaff,
Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge in Western Culture, Cam-
bridge 2012, s. 69-73; S.A. Turienzo, Révélation, raison et ,, philosophia peren-
nis”, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 1980, vol. 64, no. 3,
s. 333-348.

3 E. Schuré, Ewolucja boska od Sfinksa do Chrystusa, przet. A. Leo-Rose,
Warszawa 1926.
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zaznaczajac w niej dwa wyraziste nurty — chrzescijanski i lucy-
feryczny. Wedlug autora ezoterycy byli reprezentantami drugiego
z wyréznionych nurtow lub ich syntezy. Schuré twierdzit przy
tym, ze idee 1 doswiadczenia religijne podlegaja procesowi stalej
transformacji, a ezoteryzm stanowi wewngtrzng os tej przemiany,
promieniujacej rowniez na inne sfery zycia.

W srodowisku polskim ezoteryczne projekty spoteczne bazu-
jace na koncepcjach inicjacyjnych, a jednocze$nie zgodne z para-
dygmatem nowej nauki zyskaly poczesne miejsce w programach
odnowy narodowej. Przyktadowo w 1910 r. Mieczystaw Geniusz
oglosit manifest zapowiadajacy utworzenie Ogniska Badan Ezo-
terycznych i Metapsychicznych (dalej: OBEiM)*, w ktorym pisat
o tym, ze pozytywistyczna nauka jest niewystarczajaca wobec
wyzwan przysztosci. Jego zdaniem dopiero podjecie nowych,
do tej pory pomijanych i lekcewazonych badan, gwarantowa¢ miato
dynamiczny rozwoj — zar6wno w perspektywie samej nauki, jak
i duchowosci. Geniusz pragnat przy tym stworzy¢ pod Krakowem
miejsce dla wybranych, ktorzy stana si¢ nowa elita odradzajacej si¢
Polski*®. Przedmiot i zakres ich badan zostat jasno okreslony:

Ognisko to ma by¢ pracownig skupiajaca polskich badaczy
w dziedzinach bytu pozbawionych dotad pracowni i méwnicy.
Podstawg jego naukowa bedzie ksigznica, w ktdrej staram si¢
gromadzi¢ dzieta pozwalajace bada¢ dziedzing metapsychiczna,
wiedze tajemng i ich ezoteryzm?’.

»

% Zob. A. Swierzowska, Mieczystaw Geniusz — ,, dziejowy duch Polski

w ezoterycznych poszukiwaniach Medrca z Port-Saidu w niniejszym tomie oraz
Mieczystaw Geniusz, Ognisko Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych [w:] Pol-
skie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obolenska,
Gdansk 2019 (seria ,,Swiatto i Ciemno$¢™). W zrodtach z epoki funkcjonuja rozne
formy zapisu tego skrotu, obok przyjetej w niniejszym tomie takze O.B.E.i M.,
O.B.E.I M., anawet O-B-E-I-M.

% O intensywnych poszukiwaniach dogodnej lokalizacji o$rodka takze
w okolicach Lwowa pisal do Geniusza Tadeusz Rychter w latach 1909-1910,
zob. Listy i karty Tadeusza Rychtera do Mieczystawa Geniusza, wrzesief 1909 .,
1910 r., 30 lipca 1910 r., 10 sierpnia 1910 r., 7 wrze$nia 1910 r., rps, Biblio-
teka Publiczna m.st. Warszawy, Korespondencja Mieczystawa Geniusza,
sygn. akc. 2511.

37 M. Geniusz, Ognisko badar ezoterycznych i metapsychicznych, Krakow
1910, s. 5-6 oraz Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939..., 1. 4, s. 245.
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Warto podkresli¢, ze autor ten wymienit obok siebie meta-
psychike, wiedzg tajemna i ezoteryzm jako pewng ideowa catosc,
nie stawiajac wprawdzie migdzy tymi dziedzinami znaku rowno-
$ci, wskazujac jednak na ich rownorzedno$¢ w programie odro-
dzenia kultury polskie;j.

Koncepcja takiej okultystyczno-ezoterycznej syntezy oka-
zata si¢ bardzo trwata w polskich srodowiskach alternatywnych.
Przyktadowo w 1924 r. Stanistaw Wotowski (1895— ok. 1939)
przedstawit wlasng rekonstrukcje tradycji okultyzmu, zaliczajac
do niej: Apoloniusza z Tiany, templariuszy, alchemikow, Para-
celsusa, St. Germaina, Casanove, Cagliostra, Schrepfera, Fry-
deryka II, ro6zokrzyzowcow i1 masoneri¢, de Guaitg, Peladana,
Papusa, a takze Swedenborga i Mesmera. Wyjasnial przy tym,
ze ,,nauki tajemne” odnoszg si¢ do najwigkszych tajemnic zycia
i $mierci, rowniez w kontekscie wspdtczesnie podejmowanych
w tym obszarze badan’®. Autor nie mial watpliwosci, ze Zrodla tej
wiedzy byly boskie, dlatego podkreslat jej kaptanski charakter,
najpierw w réznych kultach starozytnych, a potem w chrzesci-
janstwie. Jednoczesnie Wotowski uznawat wyjatkowa role wta-
jemniczonych, ktorzy dysponuja niezwyktymi mocami i sg zdolni
do wtadania natura.

Unikatowo$¢ polskiego ezoteryzmu znalazla swoj wyraz
w obrazie $wiata, w ktorym taczyly si¢ aspekty gdzie indziej naj-
cze¢sciej oddzielone, a czasem nawet opozycyjne, takie jak mysl
romantyczna i zorientowany na nauke okultyzm. Ten stan rzeczy
wynikat z niezaleznych i swobodnych interpretacji, w ktorych
konkretne nurty i poglady zyskiwaty nowe wyjasnienia, przez
co synkretyzm charakteryzujacy polskich ezoterykow zyskat
odmienne od zachodnich dominanty.

4.

Na pierwszy rzut oka w ezoterycznej dyskusji lat trzydziestych nie-
wiele si¢ zmienito. Redaktorzy czasopism, autorzy artykulow oraz
oddzielnie publikowanych broszur, a takze wydawcy, thumacze

% S.A. Wotowski, Tajemnice zycia i Smierci, Warszawa [1924], s. 5-7,

https://polona.pl/item/tajemnice-zycia-i-smierci, MTYxMzU30Dg/10/#info:m
etadata [15.01.2019].
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i komentatorzy zagranicznego piSmiennictwa dazyli do stworze-
nia najbardziej pojemnej formuly ezoteryzmu. Dlatego czgsta
praktyka, pozwalajaca na zaprezentowanie szerokiego spektrum
danego czasopisma i — tym samym — przyciagni¢cie uwagi duzego
grona czytelnikow, byto grupowanie kilku pojec bliskoznacznych,
takich jak: ,,okultyzm”, ,,wiedza duchowa”, ,,parapsychologia”,
»teozofia”, ,,mistyka”, , spirytyzm”, ,,mediumizm”, ,,hipnotyzm”,
»astrologia”, a takze ,,magia” itp.*

Strategi¢ t¢ zapoczatkowano w artykule wstepnym teozoficz-
nego czasopisma ,,Wyzwolenie” z 1919 r., gdzie obok siebie zna-
lazty si¢ terminy, takie jak: ,,mediumizm, hipnotyzm, i pokrewne
dziedziny wiedzy okultystycznej™. Tendencja ta stala si¢ zreszta
szczegolnie widoczna w wydawnictwach Slaska Cieszynskiego,
a zwlaszcza w dzialalnosci ezoterykow zwiazanych z Wisla.
Przyktadowo na stronie tytutowej dodatku podsumowujacego
pierwszy rocznik ,,Lotosu” za 1935 r. umieszczono obok siebie
szereg hasel, majacych charakteryzowac tre$¢ tego czasopi-
sma: ,,Parapsychologja, Okultyzm, Mistyka, Astrologja, Syn-
teza wiedzy ezoterycznej”. Natomiast w stowie Od Redakcji
niedokonczonego Stownika wiedzy duchowej publikowanego
na tamach ,,Hejnatu” w latach 1934—1937 przez A. Lipowskiego,
a nastgpnie A. Espero, jako zapowiedz jego tresci pojawia si¢
nastgpujaca fraza ,,[...] stowniczek wyrazen obcych, spotyka-
nych w nauce metapsychiki, teozofii oraz we wszelkich dzie-
dzinach okultyzmu™'.

W powszechnym obiegu zostaty natomiast utrzymane przy-
jete wezesniej definicje podstawowych pojec. Przyktadowo
we wspomnianym Sfowniku wiedzy duchowej hasto ,,ezoteryzm”
otrzymato lapidarng definicj¢: ,,nauka dostepna tylko dla wtajem-
niczonych™*. Dwa lata pdzniej w Glossarjuszu okultyzmu Aloj-
zego Krzysztofa Gleica (1897-1950), wydanym w Bibliotece

39

Zob. rozdziat U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezoteryczna i wydaw-
nictwa ksigzkowe w latach 18901939 w niniejszym tomie.

40 [b.a.], Do czytelnikow, ,,Teozofja” 1919, nr 1, s. 1.
Stownik wiedzy duchowej, oprac. A. Lipowski, ,,Hejnal. Miesigcznik
poswigcony wiedzy duchowej” 1934, z. 1, s. 21.

2 Ezoteryzm [w:] Stownik wiedzy duchowej..., ,Hejnal. Miesi¢cznik
poswigcony wiedzy duchowej” 1934, z. 3, s. 93.

41
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,,Lotosu”, hasto to zostato powtorzone w identycznym brzmie-
niu®. W obydwu stownikach znalazt si¢ rowniez ,,egzoteryzm”,
okreslony antonimicznie jako ,,wiedza zewngtrzna, otwarta,
tatwo dostepna dla wszystkich™ oraz ,,zewngtrzna, otwarta,
tatwo dostepna wiedza™. W Sfowniku ,,Hejnatu” zdefiniowano
takze okreslenie ,,egzoteryczny” jako ,,przeznaczony dla ogotu,
dostepny (wyklad tajemnic religijnych, systemow filozoficz-
nych), popularny’.

Tradycyjnie bardziej rozbudowane zostaty definicje okultyzmu,
ktory traktowano jako wspolne okreslenie dla calego zbioru ezo-
terycznych poje¢. W Glossarjuszu czytamy wige, ze okultyzm to:

ezoteryzm, parapsychologia, wiedza tajemna, hermetyczna.
Pod mianem okultyzmu nalezy rozumie¢ ogot nauk, ktorych
zadaniem jest prowadzenie badan tajemnych sit przyrody i czto-
wieka. Okultyzm nie przeczy istnieniu $wiata duchow, jednak
szuka zrodel zjawisk przede wszystkim w ukrytych w cztowieku
sitach psychicznych?.

W tak szeroko pojetym okultyzmie Zygmunt Szumski widziat
trzecia, obok religii i sztuki, droge rozwoju czlowieka:

Trzema drogami ludzko$¢ dazy do wyjasnienia sobie bytu i celu
swego istnienia. Religia i sztuka staraja si¢ to osiaggna¢ na drodze
uczu¢ 1 poznania intuicyjnego, czyli objawienia. Nauka dazy
do wydobycia praw rzadzacych §wiatem droga doswiadczenia
i analizy zjawisk przyrody. Filozofia okultyzmu za$ stara si¢
uzgodni¢ ich wyniki droga syntezy i stworzy¢ taki $wiatopo-
glad, ktory moglby wszystkich ludzi zjednoczy¢ w dazeniu
do powszechnego dobra*®.

8 AK. Gleic, Glossarjusz okultyzmu, przedm. J. Switkowski, Krakow
1936, s. 25.

4 Ibidem.

4 Stownik wiedzy duchowej..., ,,Hejnal. Miesigcznik pos§wigcony wiedzy
duchowej” 1934, z. 3, s. 92.

4 Ibidem.

4 A K. Gleic, Glossarjusz okultyzmu. ..., s. 62. W uzyciu pozostawaly rowniez
formy przymiotnikowe: ,,okultystyczny” i —rzadziej — ,,okultny”, zob. np. J. Rygle-
wicz, Alchemja wezoraj i dzis, ,,Lotos” 1937, nr 7-8, s. 211.

#  Z. Szumski, O pochodzeniu i przeznaczeniu cztowieka. Odczyt wyglo-
szony na zebraniu Towarzystwa Studjow Ezoterycznych, Warszawa 1934, s. [3].
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Warto jeszcze wspomnie¢ o tekscie na temat okultyzmu opubli-
kowanym w 1937 r. przez Jozefa Switkowskiego (1876—1942)%.
Zdaniem tego autora, autorytetu dla wielu polskich entuzjastow
wiedzy duchowej, okultyzm obejmuje roznorodne nauki ,,mniej
lub wigcej niewyjasnione”, wsrod ktorych zostaty wymienione:
hipnotyzm, telepatia, chiromancja, astrologia, alchemia, a takze
teleplastia, jasnowidzenie, mistyka, spirytyzm, Kabata, herme-
tyzm, ,,a nawet religia”. Autor wiedzial, ze w tym obszernym
i niejednorodnym zbiorze trudno o jednoznaczne definicje i wia-
Sciwie kazdy zainteresowany moze przyja¢ wtasna koncepcje,
wskazywat jednak na pewien istotny wyroznik okultyzmu, ktory

[r]ozni si¢ od nauk $cistych tylko tym, Zze przedmiotem jego
badan sg zjawiska — rzekome lub prawdziwe — dotychczas
niestwierdzone przez tamte nauki, ale takiemu stwierdzaniu
dostepne. Okultyzm zatem jest jak gdyby awangarda nauk
Scistych. Metody jego badan sa takie same jak metody badan
wszelkich innych nauk, a tylko przedmiot — wzglednie przed-
mioty — badan bierze okultyzm wiasnie z tzw. wiedzy tajemnej*.

Rzecz znamienna, Switkowski nie utozsamiat okultyzmu, jak
wczesniej przyjmowano, z kategoria wiedzy tajemnej, piszac,
Ze to ostatnie okreslenie ma charakter przede wszystkim potoczny
i odnosi si¢ do nauk, ktore moga by¢ postrzegane jako trudne
lub niezrozumiate dla wigkszosci, a wigc np. do matematyki.

Ostatecznie jednak najciekawsza kategoria polskiego ezo-
teryzmu lat trzydziestych okazata si¢ ,,wiedza duchowa™'.
Wydaje sie, ze jej zrodet nalezy szukac w literaturze teozoficz-
nej, w ktorej od poczatku podkreslano ezoteryczne znaczenie
duchowego poznania, taczacego przestanie starozytnej madrosci
(Ancient Wisdom), wewngtrznego doswiadczenia i nowatorskich
badan naukowych. W takim uj¢ciu wiedza duchowa stawata si¢
warunkiem procesu ewolucji. Do tego zalozenia nawigzali
rowniez polscy teozofowie m.in. w deklaracji programowe;j
wydanej w 1923 r.:

# 1. Switkowski, O okultyzmie, ,Lotos” 1937, nr 9, s. 273.

0 Ibidem,s. 272.

1 Wariantem rzadziej spotykanym byta , kultura duchowa”. Zob. np. B. Wto-
darz, Przestancie tworzy¢ sekty!, Warszawa 1933, s. 4.
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Teozofia przywraca swiatu zapomniang Wiedz¢ Ducha, wedle
ktorej nasza indywidualnoscig najglebsza jest Duch, za$
umyst i ciato sg tylko jego narzgdziami. Odkrywajac ezote-
ryczne znaczenie Ksigg Swictych (wszystkich religii), godzi
je z nauka, a tym samym usprawiedliwia przed krytycyzmem
intelektu z rowna sita, jak czynita to zawsze intuicja. Wskazuje
cel najglebszych dazen i tesknot ludzkiego serca, potwierdza
i wzmacnia wiar¢ w moc ducha ludzkiego, dazacego naprzod
ku szczytom ewolucji — ku ,,nadcztowieczenstwu’2.

Warto zwroci¢ uwagge, ze analogiczng kategoria postugiwali si¢
polscy antropozofowie co najmniej od 1913 r. i nazwa ta mogta
przenikna¢ do innych polskich srodowisk ezoterycznych. Nie-
miecki termin Geisteswissenschaft, ktory mozna przethumaczy¢
jako ,,humanistyka”, ale tez ,,duchowa nauka™ i ,,nauka o Duchu”,
byt uzywany przez Rudolfa Steinera (1861-1925) jako synonim
antropozofii, a wigc okreslenie jego ezoterycznej koncepcji pozna-
nia. Wlasnie w tym znaczeniu wiedza duchowa pojawiata si¢ naj-
czeseiej w pismiennictwie polskich antropozofow (zaréwno w prze-
ktadach, jak i wlasnych produkcjach). Weszta ona takze do nazwy
ezoterycznej szkoty zalozonej przez tworcg antropozofii na prze-
tomie 1923/1924 — Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft,
czyli Wolnej Wszechnicy Wiedzy Duchowej, ktorej adeptami byli
réwniez Polacy. Symptomatyczne, ze w tej nowej formule Steiner
zrezygnowat ze stowa ,,ezoteryczny”, ktorego uzywat od 1904
do 1914 r. na okreslenie lekcji przeznaczonych dla ,,wewngtrznego
kregu uczniow” — esoterischen Stunden (ES)*. W tym kontek-
$cie wiedza duchowa stawata si¢ synonimem nowoczesnej formy
poznania, byta kolejnym (wyzszym) etapem ewolucji wiedzy,
dostosowanym do nowych czasow, a ezoteryzm byt pojmowany
jako aspekt przesztosci, dawnej tradycji, ktora nalezato przekroczyc.

Kategoria wiedzy duchowej jeszcze w latach dwudzie-
stych XX w. pojawita si¢ rowniez w Wisle>. Na przetomie lat

2 [b.a.], Towarzystwo Teozoficzne. Cele i zadania, Warszawa 1923, s. 9.

Catos¢ zob. w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. ., t. 4.
3 Szerzej na ten temat zob. M. Rzeczycka, K. Arciszewska-Tomczak, Z dzie-
Jow polskiej antropozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 1,s. 158.
3 J. Seton, Zasady nowej nauki o duchu, ,,Odrodzenie” 1928, z. 5-9.
Zapewne zrodtem tej koncepcji byta filozofia genezyjska Stowackiego oraz jej
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dwudziestych i trzydziestych XX w. redaktorzy ,,Hejnatu”,
czyli ,,Miesigcznika poswigconego wiedzy duchowe;j”, powotali
réwniez seri¢ wydawnicza nazwana ,,Biblioteka Wiedzy Ducho-
wej”*%. Natomiast w 1934 r. zaczeta ukazywac si¢ ,,Wiedza
Duchowa”, miesigcznik redagowany przez Jana Hadyng®.
Chociaz zostal on osadzony w tradycji, zainicjowal wtasciwie
nowy nurt ezoteryzmu, kontynuowany potem w ,,Lotosie”. Oby-
dwa pisma byly redagowane z niezwykla starannoscia, a zamiesz-
czane w nich teksty reprezentowaty wysoki poziom merytoryczny
i literacki, a takze charakteryzowaly si¢ nowatorskim podejsciem
do wielu probleméw naukowych, np. do psychologii.

W pierwszym numerze ,,Wiedzy Duchowej” ukazat si¢ arty-
kut Alice A. Bailey (1880—-1949), ktora odniosta si¢ do 6wcze-
snych znaczen ezoteryzmu®’. Zaznaczyla juz na poczatku, ze nie
interesuja jej zadne formy egzoteryczne ,,religii 1 mysli”, lecz
ukryte w ,,istotnych symbolach” tresci®®. Autorka odrzucona przez
czlonkow Towarzystwa Teozoficznego daleka byta od idealizo-
wania ezoteryzmu, podkreslajac, Ze ,,Zaden ruch ezoteryczny nie
jest catkowicie zty ani catkowicie dobry”*. Nie traktowata tez
tych nurtow jako $ciezki zastrzezonej dla wybranych, ale jako
przestrzen wewnetrznego dos§wiadczenia, dostgpnego kazdemu
cztowiekowi. Bailey pisata: ,,ezoteryzm istotny dotyka ukry-
tych podstaw bytu kazdego cztowieka; dotyczy tego pierwiastka
wirod ludzkosci, ktory nazywamy nieSmiertelnym i wiecznym”.

ezoteryczne interpretacje, bardzo zywe na catym Slasku Cieszyfiskim, ktore
zawiera np. ksigzka: A. Pilchowa, Zycie na ziemi i w zaswiecie czyli wedréwka
dusz, Katowice 1926, autorka przedstawila w niej obszerny mit powstania
$wiata, opisany jako swoista ewolucja Ducha, bedacy podstawa wszelkich
przejawow zycia.

55 Zob. U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezoteryczna i wydawnictwa
ksigzkowe w latach 1890—1939 w niniejszym tomie.

6 Szerzej na ten temat zob. rozdziat 1. Trzcinska, Jana Hadyny nadzieje
Nowej Ery w niniejszym tomie, a takze U. Patocka-Sigtowy, M. Rzeczycka,
,, Wiedza Duchowa” [1934]: z dziejow przedwojennej prasy ezoterycznej,
,Zeszyty Prasoznawcze” 2019, nr 3(239), t. 62, s. 81-94.

57 A. Bailey, Nowoczesne ruchy ezoteryczne, przet. T. Zori, ,,Wiedza
Duchowa” 1934, nr 1, s. 27-28.

% Ibidem, s. 27.

5 Ibidem.

0 Ibidem, s. 28.
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Przyjecie jej stanowiska wyznaczato wazny zwrot w polskim ezo-
teryzmie, w ktorym tradycja romantycznie ujmowanej transcen-
dencji zaczgta przeksztalcaé si¢ w koncepcje zogniskowane wokot
kategorii immanencji.

Goracym zwolennikiem takiego podejscia stal si¢ Kazimierz
Chodkiewicz, ktory podkreslat duchowy charakter ezoterycznych
praktyk, pozwalajacych, jego zdaniem, przekroczy¢ wszelkie
ograniczenia:

Wiec nie seanse spirytystyczne, zwiazki ,,wtajemniczonych”,
magie i obrzedy, tytuly mistrzow, loze i pseudookultystyczne
szkoly, ale cicha, ciaggta i niestrudzona praca w duchu i dla
ducha; praca bezinteresowna, co wszystko z siebie daje, a nic
w zamian nie zada. To jest praca duchowa prawdziwego okulty-
sty, przez takg prace stajemy si¢ nadludzmi, pionierami, wyprze-
dzajacymi powolny rozwéj ogotu ludzkosci®!.

Drugim oprocz duchowosci aspektem wiedzy duchowej staty si¢
osiggni¢cia najnowszej nauki. Pisata o tym Helena Witkowska
(1870-1938):

Glosza one [najnowsze prace z zakresu astronomii i fizyki teo-
retycznej — I.T., M.R.] te same podstawowe twierdzenia, te same
prawdy, o jakich wiedzieli juz przed wiekami tworcy religii,
filozofowie 1 ezoterycy, tylko doszli do nich innymi drogami,
nie przez objawienie ani intuicje, nie przez genialny, btyska-
wiczny chwyt samej istoty bytu, ale droga dtugich dociekan
i dos§wiadczen, przy pomocy metod naukowych, doktadnych
obliczen, dajacych si¢ w kazdej chwili powtorzy¢ i sprawdzic¢®.

W dalszej czg$ci cytowanego tekstu autorka wymienita prace
Jamesa Jensa, Arthura Eddingtona, Henriego Poincarégo,
Leopolda Infelda, Maxa Plancka i Erwina Schrodingera, ktore
uznata za wspolczesna kontynuacj¢ dawnych nauk tajemnych.

Echa tej nowatorskiej tendencji taczenia duchowosci i nowo-
czesnej nauki, a zwlaszcza nauk $cistych, odnalez¢ mozna tez

¢ K. Chodkiewicz, Czlowiek a nadczlowiek, ,,Lotos” 1935, z. 1, s. 5;
por. idem, Wiedza tajemna czy wiedza duchowa, Wista 1932.
2 H. Witkowska, Nowa nauka, ,,Lotos” 1938, z. 7, s. 241.
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w polskiej literaturze astrologicznej. Przyktadowo Franciszek
Augustyn Prengel (1899-1945)% dostarczat na tamach ,,Pol-
skiego Kalendarza Astrologicznego” nie tylko licznych infor-
macji o nowych odkryciach astronomicznych, ale i proponowat
cykl medytacji na kazdy miesiac, majacych wspiera¢ rozwoj
duchowy:

Czytelnicy — ezoterycy, dla ktorych astrologia jest czyms wigcej
jak tylko dziedzina sensacyjek, wrozb ciekawych i przezy¢
na planie fizycznym, z rado$cig powitaja kosmiczne medyta-
cje na kazdy miesigc roku i osobne na kazdy dziekanat roczne;j
drogi stonca w 12 znakach zodiakalnych®.

W 1937 r. Chodkiewicz przedstawil niezwykle interesujaca
i catosciowa koncepcje ezoteryzmu. Potraktowat on okultyzm
jako swoisty punkt wyjscia: ,,[...] tzw. okultyzm, tak wy$mie-
wany przez wigkszo$¢ me¢zow nauki, jest tak samo nauka jak
i wiedza przyrodnicza, ba, nawet nauka o wiele wyzsza, bo pracu-
jaca innymi narzadami poznania i dziatajacg w sferach wyzszych
niz roéwnia fizyczna”%. Wedlug Chodkiewicza przetomowym dla
ezoteryzmu wydarzeniem staty si¢ narodziny nowoczesnej teo-
zofii 1 antropozofii, ktorych przedstawiciele glosili konieczno$¢
ujawnienia wszelkich ukrytych wczesniej nauk, a za podstawowy
przedmiot badan uznali $§wiat idei i ducha, bedacy zroédtem wszel-
kich innych fenomenéw. Te uwarunkowania stawialy okultyzm
w zupelnie nowej pozycji:

I z tym momentem okultyzm przestal by¢ wiedza tajem-
ng i stat si¢ nauka jak kazda inna. Powiedziat wyraznie, czego
chce, co bada, czym si¢ zajmuje i odstonit metody i $rodki,
jakimi doszedt do swych tez i wynikoéw badan. Prawda, ze przy
badaniu stref wyzszych niezdatne sa nasze narzady zmysto-
we i przyrzady fizykalne, nie pomoga nawet narzedzia para-
fizyki i parapsychologii, jakimi sa media, a trzeba do bada-
nia planéw wyzszych réwniez i narz¢dzi wyzszego gatunku.

9 Zob. rozdziat I. Trzcinska, Franciszek Augustyn Prengel i astrologowie
migdzywojnia w niniejszym tomie.

% F. Prengel, Wsréd burz i gromow ku rewolucji mozgow ludzkich, ,,Polski
Kalendarz Astrologiczny” 1935, s. 28.

% K. Chodkiewicz, Wiedza ezoteryczna, ,,Lotos” 1937, z. 4,s. 111-113.
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Narzedzia te tkwig w zarodku w kazdym cztowieku. Kazdy
moze je w sobie rozwina¢ i zaczaé obserwacje i dziatania
w strefach ducha, tak jak parafizyk i parapsycholog dziataja
w $wiecie duszy, a przyrodnik w $wiecie materii fizycznej.
Okultyzm wskazuje drogi i $rodki do rozwijania w sobie tych
organdéw wyzszych zmystow, narzagdéw ponadzmystowego spo-
strzegania. Nie sg to zadne mrzonki lub fantazje, tylko catkiem
naukowe podreczniki, ktdre $cisle przedstawiaja metody roz-
woju tych ,,nadzmystow”.

Radykalny zwrot w kierunku duchowosci przyczynit si¢ do wpro-
wadzenia zasadniczych redefinicji. Chodkiewicz proponowat
nawet zupetna rezygnacj¢ z pojecia okultyzmu i zastgpienie go
ezoteryzmem:

Nie ma okultyzmu ani okultystow, a jest ezoteryzm
i ezoterycy. (Gdy si¢ glowitem, jakim terminem zastapic¢
okreslenie ,,okultyzm i okultysta”, mysl uzycia terminu ,,ezo-
teryzm” poddat mi red. J.K. Hadyna podczas jednej z naszych
perypatetycznych dyskusji wérod muréw Wawelu i starego
Krakowa). Nie jest to zadna wiedza tajemna, a jest to nauka,
badajaca wewngtrzng istote rzeczy w przeciwienstwie do nauk
przyrodniczych, ktére zajmuja si¢ strong egzoteryczna,
zewngtrzng. Mamy zatem z jednej strony nauki ezoterycz-
ne, z drugiej nauki przyrodnicze, za§ pomostem mi¢dzy nimi
sa nauki, ktore nazwali$my parapsychologia i parafizyka. Przy
takim ujeciu sprawy znika cala owa okultystyczna tajemniczosc,
a pozostajg rozne dzialy i stopnie jednej wielkiej wiedzy
i nauki, do ktérej bram powinni$my przystegpowac z nalezna
jej czcig 1 szacunkiem, ale tez bezstronnie i bez jakichkolwiek
uprzedzen lekkomyslnie powzigtych®’.

Wydaje sig, ze ten punkt widzenia ostatecznie przyjat rowniez
Switkowski, ktory w 1938 r. zauwazal: ,[...] ezoteryzm zaczyna
coraz dobitniej odgrywac role czynnika wiazacego, pomostu mig-
dzy sfera rozumu-wiedzy a wiary-religii”®.

% Ibidem.
7 Ibidem,s. 114.

68 J. Switkowski, Wielkie nieporozumienie. Masonerja a ezoteryzm, ,,Lotos”
1938,z.6,s. 172.
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Uksztattowana wowczas interpretacja ezoteryzmu okazata si¢
wyjatkowo trwata. Jej $lady znajdujemy jeszcze po 1945 r., cho-
ciaz ze wzgledow politycznych jej wplyw zostat ograniczony
do dos¢ waskiego grona kontynuatoréw przedwojennego ezote-
ryzmu. W tym uj¢ciu watek tego, co wewngtrzne i glgbokie, a jed-
noczesnie ukryte, zostat podkreslony jeszcze mocnej. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ stowa nieopublikowanego tekstu z lat pigc-
dziesiatych Jerzego Znamierowskiego (1895-1992), ktoéry te nowe
znaczenia wyjasniat, nazywajac ezoterykow ,,gtebinowcami’:

Przez stowo ,,ezoteryczny” rozumiem nie tylko ,,przeznaczony
dla wtajemniczonych, powotanych”, a wigc sekretny, poufny,
tajemny, lecz raczej i przede wszystkim gitebszy, pogle-
biony — wymagajacy doglebnego wniknigcia — zrozumienia
i wezucia sig. [...] Podobniez ,,ezoteryk” w moim rozumie-
niu to przede wszystkim czlowiek posiadajacy owa glebsza,
poglebiona, doglebna wiedzg i czucie, poznanie, rozumienie,
inteligencje 1 intuicj¢ wreszcie — moze by¢ nim tzw. okulty-
sta jak mistyk, zar6wno wnikliwy mysliciel, jak i natchniony
tworca, 1 ekstatyczny $wigty, i ptongcy bezinteresowng energia
dziatacz dla Dobra Powszechnego. Takiego cztowieka nazwe
gtebinowcem — gdyz i czerpie on z ,,gtebin” i do ,,glebin”
dociera — poza wszelkimi umownymi sekretami i tajemnicami.
Tak wigc moze w tym znaczeniu ezoterykiem, giebinowcem
[by¢] kto$ nienalezacy do zadnego tajnego stowarzyszenia czy
zakonu, 1 moze nim nie by¢ cho¢by do kilku naraz nalezat.
Dlatego tez kazdy prawdziwy glebinowiec w tym nieco zrewo-
lucjonizowanym pojgciu porozumie si¢ i znajdzie wspolny jezyk
z kazdym innym rzeczywistym glebinowcem, nie przywiazujac
zbyt wielkiej wagi do sekciarskich odgraniczen i dyskrymina-
¢cji, zaaranzowanych przez nazbyt gorliwych, a zazwyczaj cia-
snych i nietolerancyjnych leaderow, kierownikow, urzedowych
wodzow i naczelnikow roznych szkot i grup®.

Wtasciwie wszystkie glowne watki migdzywojennego ezote-
ryzmu, a zwlaszcza nakierowanie na immanencj¢ oraz uznanie

© J. Znamierowski, Wyjasnienia wstgpne [w:] idem, Wi¢ glebinowa, Torun

1957, mps, broszura opublikowana poza oficjalnym obiegiem, prywatne archi-
wum Btazeja Wtodarza, Ramana Dom.
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dla osiagni¢¢ wspotczesnej nauki, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem fizyki (rozumianej zreszta na ogot dos¢ powierzchownie)
zapowiadaty nadejscie epoki New Age. Jednakze w kulturze
polskiej zabraklo bezposredniej kontynuacji tego nurtu, czemu
przeszkodzita przede wszystkim sytuacja polityczna. W konse-
kwencji wigkszo$¢ elementow nowej duchowosci charaktery-
stycznych dla schytku drugiej potowy wieku zostata zaadapto-
wana ze zrodet zachodnich.

Przywotane definicje nie wyczerpuja ztozonosci tradycji ezo-
terycznych w kulturze polskiej, stanowiac jedynie wstep do dal-
szych badan. Jednakze juz na tej podstawie mozna stwierdzic,
ze okultyzm uwazano przede wszystkim za rodzaj tajemnej
wiedzy wywodzacej si¢ ze starozytnosci, ktora w ciagu wiekow
przeksztalcita si¢ w nowoczesng nauke¢. Natomiast ezoteryzm
w tym ujeciu wigzal si¢ glownie z ideg tworzacej si¢ wowczas
wspolczesnej duchowosci, obejmujacej rowniez zainteresowa-
nia najnowszymi odkryciami naukowymi w réznych dziedzi-
nach. W takim tez znaczeniu obydwa te pojecia pojawiaja si¢
w naszych publikacjach.

5.

Pytanie o to, jak duze oddziatywanie zyskaty idee ezoteryczne
w kulturze polskiej przed wybuchem II wojny Swiatowej, ciagle
zostaje otwarte. Osoby i koncepcje, ktore zostaly przedsta-
wione w niniejszym tomie, stanowia jedynie wycinek repre-
zentatywny dla gtéwnych watkéw tego nurtu kultury. Badania
nad tymi zagadnieniami prowadzono w dwoch sekcjach pro-
jektu ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycz-
nej w latach 1890-1939”: ,,Polski spirytyzm i mediumizm”
Anny Mikotejko (UW) oraz ,Inne formacje ezoteryczne na zie-
miach polskich. Polscy ezoterycy poza ugrupowaniami” Agaty
Swierzowskiej (UJ). Materiat zgromadzony w pierwszej z nich
sktada si¢ na spdjny przekaz specyficznie polskiej reinterpre-
tacji spirytyzmu. Natomiast w pracach drugiego z wymienio-
nych zespotéw, obejmujacych wiele odrgbnych §rodowisk
ezoterycznych, zroznicowanych pod wzgledem terytorialnym
i $wiatopogladowym, przy wspotpracy wielu uczestnikow
grantu, zostaly zebrane zrédta, ktére umozliwiaja rekonstrukcje
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polskich koncepcji ezoterycznych zaréwno indywidualnych, jak
i grupowych. Ze wzgledu na rozproszenie i niejednoznaczno$é
wielu z tych zrodet ich opracowanie oraz wybor najbardziej
reprezentatywnych w tym obszarze postaci i gloszonych przez
nich idei byt bardzo trudnym zadaniem. StaraliS$my si¢ jednak
pokazaé, jaki charakter miaty typowo polskie fascynacje ezo-
teryzmem, kim byli ich najbardziej znani animatorzy, wresz-
cie, ktore z tych watkow doczekaty si¢ powojennych kontynu-
acji. Na marginesie tych rozwazan warto zwréci¢ uwage na to,
ze jednym ze wskaznikéw upowszechnienia koncepcji ezote-
rycznych stal si¢ zywy udzial kobiet. Jednakze o ile ich rola
w funkcjonowaniu Towarzystw Teozoficznego i Antropozoficz-
nego jest dobrze udokumentowana, o tyle w przypadku ezo-
terykow dziatajacych poza gldéwnymi ugrupowaniami dostep
do zrédet dokumentujacych zakres ich wplywow jest znacznie
bardziej utrudniony. Z tego tez wzgledu trwaja jeszcze bada-
nia, zmierzajace do ustalenia miejsca Polek w ksztaltowaniu
rodzimych tradycji ezoterycznych.

O znaczacym wptywie kulturowym ezoterycznych koncepcji
moze $wiadczy¢ chocby fakt, ze wérod gloszacych je forma-
cji, niezwigzanych bezposrednio z oméwionymi w poprzed-
nim tomie teozofia i antropozofiag, mozna wymieni¢ ponad
trzydziesci ugrupowan (bractw, towarzystw, stowarzyszen,
kot, instytutéow i zwiazkow o réznym statusie, liczebnos$ci
i okresie dzialania), ktorych istnienie na ziemiach polskich
udato si¢ w toku badan potwierdzi¢ — niekiedy na podstawie
dos¢ obszernej literatury, niekiedy — wytacznie na podstawie
skapych zroédetl posrednich. Sa to: wspomniane juz Ognisko
Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych (OBEiM), Towa-
rzystwo Metapsychiczne im. Juliana Ochorowicza we Lwowie
(przeksztatcone z czasem w Towarzystwo Parapsychiczne
im. Juliana Ochorowicza), Towarzystwo Metapsychiczne
w Krakowie (prowadzone przez Ludwika Szczepanskiego,
1872—-1954), Towarzystwo Metapsychiczne w Warszawie
(prowadzone przez Franciszka Habdanka, a wlasciwie przez
dr. Ksawerego Watraszewskiego, 1853—1929, ktory postugi-
wal si¢ tym pseudonimem), Towarzystwo dla Badan Chrze-
$cijanstwa Rozokrzyzowego, Polskie Towarzystwo Badan
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Psychicznych (Piotra Lebiedzinskiego, 1860—1934), Wilenskie
Towarzystwo Badan Psychicznych, Koto Spirytystow, Towa-
rzystwo Psycho-Fizyczne, Polskie Towarzystwa Studiow Spi-
rytystycznych, Towarzystwo Studiow Ezoterycznych, Bractwo
Odrodzenia Narodowego (BON™), a takze Towarzystwo Alche-
miczne oddzial w Polsce, Polski Instytut Odrodzenia. Szkota
Zycia Mazdaznan (Warszawa), Towarzystwo Astrologiczne
oraz Polskie Towarzystwo Astrologiczne (w Warszawie), Towa-
rzystwo Kosmos, przemianowane na Polskie Towarzystwo
Astrologiczne (w Bydgoszczy), Towarzystwo Astrologiczne
Torun, Polskie Towarzystwo Przyjaciot Astrologii i Astronomii,
Stowarzyszenie Astrologéw, Biaty Wschod, Koto Mistykow,
,,Odrodzenie”, Towarzystwo Psychofizyczne, Polskie Towa-
rzystwo Psychofizyczne (Prospera Szmurty), Zwiazek Rycer-
stwa Duchowego, Loza Rycerzy Ducha, Akademicka Orga-
nizacja Metafizyczna (Bractwo Stonca), Zwiazek Przyjaciot
Duchownych (sedirowcy). Cze$¢ z nich w 1933 r. wymienit
Btazej Wtodarz (1896—1979) w apelu o integracje¢ skierowanym
do polskich ezoterykow’!, uzupetiajac listg takze o polskie
filie migdzynarodowych organizacji, reprezentowane jedynie
przez nieliczne grupy lub jednostki: Migdzynarodowy Zwigzek
Idealistyczny, Kabalistyczny Zakon Krzyza i R6zy, Stowarzy-
szenie Wszystkich Narodow — oddzial w Polsce, Zakon Mar-
tynistow, Niezalezna Grupa Ezoterycznych Nauk, Zakon Ilu-
minatow, Francuskie Towarzystwo Alchemiczne i Niezalezny
Uniwersytet Nauk Wyzszych’. Do tego zestawienia mozna
doda¢ takze: Towarzystwo Mitosnikow Wiedzy i Przyrody,
by¢ moze stanowigce ekspozyturg rézokrzyzowej organizacji
AMORC (The Ancient Mystical Order Rosae Crucis) i Lige
Bractwa (warszawskie koto Agni Jogi). Ponadto warto wymie-
ni¢ organizacje programowo nie ezoteryczne, jednak korzy-
stajace z wybranych idei ezoterycznych. Formacje te nie byty
nakierowane na rozwijanie tych idei. Do nich mozna zaliczy¢
np. stowarzyszenie Eleusis, Zwiazek Synarchiczny i Zwigzek

" Poshlugujace si¢ takze skrotem B.O.N.
' B. Wlodarz, Przestaiicie tworzyé sekty!...,s. 9.
2 Ibidem.
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Dobroci, Towarzystwo ,,Arja” ze Lwowa (Eugeniusza Polon-
czyka, zm. 1932), Instytut Mesjanistyczny Jozefa Jankowskiego
(1865—1935) czy Zwiazek Irenistow.

Zadna z wymienionych wyzej formacji nie okazata sie trwata.
Trudno jednoznacznie okresli¢ powody ich efemerycznosci. O tej
ptynnosci decydowaty zapewne wzgledy dwojakiego rodzaju.
Z jednej strony przyczynita si¢ do tego sytuacja polityczna.
Trzeba bowiem pamigtac, ze pod zaborami podkreslanie polskiej
odrgbnosci, a nawet wyjatkowosci, bylo jednym z elementow
oporu i zachowania tozsamosci, tymczasem w odrodzonej Polsce
podobne postawy rodzity powazne przeszkody w budowaniu
sojuszy i prowadzeniu kolegialnej negocjacji celow i znaczen.
Ponadto w ramach nowopowstatych grup ezoterycznych sty-
katy si¢ odmienne pozaborcze tradycje i zwyczaje, ktore mogty
utrudnia¢ budowanie wspélnoty. Waznym czynnikiem bloku-
jacym trwale funkcjonowanie ezoterycznych stowarzyszen
okazaty si¢ rowniez wzgledy ekonomiczne, a zwlaszcza stan
biedy i permanentnego kryzysu, ktore nie sprzyjaty prowadze-
niu statych inicjatyw, wymagajacych zaangazowania i sSrodkow
finansowych.

Z drugiej jednak strony w obrazie polskiego ezoteryzmu
ujawnialy si¢ rozliczne i czasem sprzeczne marzenia, nadzieje,
aspiracje i leki tamtego czasu, z tego tez wzgledu ich inter-
pretacje pozostawaly zazwyczaj dynamiczne, wielorakie, bez
wytyczania oczywistych granic formalnych. Ponadto jego nie-
okreslono$¢ zdaje si¢ dobrze wpisywaé w zachodnig tradycje,
w ktorej zorganizowane grupy zaczety odgrywac istotnag rolg
dopiero w koncu XIX w. Mozna przypuszczac, ze w polskich
oddziatach Towarzystwa Teozoficznego i Antropozoficznego
znalezli miejsce ci wszyscy, ktorzy szukali tego rodzaju zwar-
tych i okreslonych struktur. Tymczasem tak charakterystyczni
dla tradycji ezoterycznych indywidualisci, czgsto skrajni, szu-
kali wtasnych $ciezek, budujac jedynie krotkotrwate sojusze.
Wydaje sig, ze bez tej otwartosci i zmiennosci polski ezoteryzm
nie zostawitby tylu §ladow w kulturze, w jej sferze artystycznej,
politycznej, popularnej, a nawet ludowe;j.
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W celu utatwienia identyfikacji postaci pojawiajacych si¢ w ko-
lejnych rozdziatach tego tomu przy pierwszym przywolaniu
kazdej z nich podano w nawiasie rok urodzenia i $mierci. Nie
wskazano ich jedynie tam, gdzie ustalenie tych danych oka-
zalo si¢ niemozliwe.

W cytatach z epoki uwspolczesniono pisownig, starajac si¢
nie ingerowa¢ nadmiernie w styl wypowiedzi, natomiast tytuty
dziel, artykutow prasowych oraz dokumentow z badanego okresu
pozostawiono w pisowni pierwotne;j.

Ujednolicono zapis skrotow nazw organizacji i grup ezo-
terycznych, w uzasadnionych przypadkach podajac takze inne
warianty spotykane w zrédlach z epoki.
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Uniwersytet Warszawski

SPIRYTYZM CZY MEDIUMIZM?
O POLSKICH ZMAGANIACH ZE ZJAWISKAMI
PRZECZACYMI NAUCE

Podstawowym zrodiem informacji o polskim spirytyzmie
i mediumizmie' s3 przede wszystkim wszelkiego rodzaju mate-
rialy publikowane, a wigc: relacje prasowe, ksiazki, listy, pamiet-
niki, a nawet ogloszenia, afisze czy plakaty. Znikomg cze$¢
innych materialow, jak: r¢kopisy, protokoty, zdjecia mozna
wprawdzie znalez¢ w bibliotekach lub archiwach, lecz najcze-
Sciej przechowywane sg one w prywatnych zbiorach, co przy-
czynia si¢ do znacznego ich rozproszenia. Dotarcie do nich bywa
wiec szczegoblnie trudne, zwlaszcza ze nie zostato ich wiele.
Lekcewazace lub wrgcz wrogie nastawienie wielu srodowisk
wobec spirytyzmu i utozsamianego z nim mediumizmu oraz
dwie wojny $wiatowe spowodowaty niemal catkowitg utrate
tego rodzaju zrodet. Na szczescie apologeci i1 przeciwnicy obu
nurtow starali si¢ mozliwie szeroko, cho¢ z odmiennych pozycji,

! Mediumizm zaktadat, ze zjawiska obserwowane na seansach sa wywoty-
wane nieznanymi wiasciwo$ciami ludzkiej psychiki, a nie aktywnoscia duchow.
Termin ten rozpowszechnit Julian Ochorowicz, okreslajac nim prowadzone przez
siebie badania, jednak wczeséniej uzyt go Dmitrij Mendelejew (1834-1907), gdy
whnioskowat o utworzenie specjalnej komisji dla zbadania zjawisk wywotywa-
nych przez media. Komisj¢ t¢ powotano wiosna 1875 r. przy Towarzystwie
Fizycznym Uniwersytetu Petersburskiego.



Spirytyzm czy mediumizm... 39

upowszechnia¢ na ich temat wiedzg, a towarzyszacy eksperymen-
tom z mediami klimat sensacji przyciagat zainteresowanie prasy.

Wsrod czasopism ukazujacych sie¢ w latach 1853-1939
trudno bytoby znalez¢ taki tytul, ktory — z mniejsza lub wigksza
czgstotliwoscia — nie przedstawiatby swoim czytelnikom wyda-
rzen, teorii, polemik i wszelkich informacji na temat seansow
i eksperymentéw z mediami. Stosunkowo szybko pojawita si¢
tez prasa ,,specjalistyczna”, skrupulatnie $ledzaca osiagnigcia
na tym polu. Pierwsze byto ,,Swiatto Zagrobowe” (1869—1870),
ktore propagowato przede wszystkim spirytyzm, lecz zamiesz-
czato takze — w bardzo skromnym zakresie — dane faktogra-
ficzne. Zdecydowanie szerzej informowat czytelnikow dwu-
tygodnik ,,Dziwy Zycia” (1902—-1907). Dopiero pisma okresu
mi¢dzywojennego, jak: ,,Odrodzenie” (1921-1928), ,,Biule-
tyn Polskiego Towarzystwa Badan Psychicznych w Warsza-
wie” (1922), ,,Zagadnienia Metapsychiczne” (1924-1929),
,»Hejnat” (1929-1939), ,,Kuryer Metapsychiczny «Dziwy
Zycia»” (1928-1939)2, ,,Wiedza Duchowa” (1934) czy ,,Lotos”
(1935-1939), staraty si¢ dostarcza¢, w miarg swoich skrom-
nych mozliwosci, doktadniejsze informacje. Obecnie artykuty
zwigzane z historig spirytyzmu i mediumizmu mozna znalez¢
na famach kwartalnika Polskiego Towarzystwa Studiow Spiry-
tystycznych — ,,Spirytyzm” (2010-) oraz ,,Hermaionu” (2012-),
atakze pism popularnych, zwtaszcza ,,Nieznanego Swiata” (1990-)
i,,Czwartego Wymiaru” (1996-).

W drugiej potowie XIX w. niemal rownoczes$nie z wzmian-
kami i artykutami prasowymi pojawily si¢ takze ksiazki zawiera-
jace fakty zwigzane z rozwojem spirytyzmu, a pozniej mediumi-
zmu na ziemiach polskich. Tresci te czgsto taczyty si¢ z innymi,
np. polemicznymi czy badawczymi. Wiele danych faktograficz-
nych mozna jednak znalez¢ w publikacjach: Juliana Horaina
(1821-1883) Stoly wedrujqce, szkic pol naukowy i pot humory-
styczny®, Witolda Chiopickiego Z teki spirytysty*, Jozefa Chobota

2 Dodatek do ,,Ilustrowanego Kuryera Codziennego”.

* J. Horain, Stoly wedrujqce, szkic pot naukowy i pét humorystyczny, War-
szawa 1853.
4 W. Chlopicki, Z teki spirytysty, Warszawa 1897.
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(1875-1942) Nowoczesny ruch spirytualistyczny?, Stanistawa
Antoniego Wotowskiego (1895-1939?) Duchy i zjaw)*, a zwlasz-
cza Juliana Ochorowicza (1850-1917) Zjawiska medyumiczne’
oraz Ludwika Szczepanskiego (1872—1954) Medjumizm wspot-
czesny i wielkie medja polskie®. Warto tez zwroci¢ uwage na inne
ksiazki Ludwika Szczepanskiego z tego zakresu, poniewaz przy-
nosza one bodaj najpetniejszy obraz ruchu. Wspomnie¢ ponadto
nalezy urocza ksigzeczke Stanistawa Wasylewskiego Pod uro-
kiem zaswiatow?, ktora z zyczliwym dystansem i bardziej sys-
tematycznie ukazuje fascynacje niektorych osob i srodowisk
ruchem spirytystycznym. Niemniej jednak brakowato w Polsce
takich uje¢ jak chociazby wielokrotnie wznawiana historia spi-
rytyzmu Arthura Conana Doyle’a'®.

Z wydawnictw wspotczesnych ogolniejsza panorame ukazuja
ksigzki: Przemystawa Grzybowskiego Opowiesci spirytystyczne.
Mata historia spirytyzmu'', ks. Andrzeja Zwolinskiego Wywo-
ywanie duchow', Przemystawa Semczuka Magiczne dwudzie-
stolecie, Pauliny Sotowianiuk Jasnowidz w salonie', Jolanty
Zych Rzecz o duchach w Drugiej Rzeczypospolitej'®, a z nieco
dawniejszych — Krzysztofa Borunia W swiecie zjaw i mediow.
Spor o duchy's. Jednak od niektoérych opracowan ogdlnych
bardziej obiecujace wydaja si¢ ksigzki monograficzne, np. prace

> J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny z szczegolnym uwzgled-
nieniem Polski, Wista 1937.

¢ S.A. Wotowski, Duchy i zjawy. Wykiad popularny z dziedziny medjumi-
zmu i badan psychicznych, Warszawa 1924.

7 I. Ochorowicz, Zjawiska medyumiczne, t. 1-5, Warszawa [1913—-1914].
L. Szczepanski, Medjumizm wspétczesny i wielkie medja polskie,
Krakow 1936.

S. Wasylewski, Pod urokiem zaswiatéw, Lwow—Poznan 1923.

1 A. Conan Doyle, The History of Spiritualism, vol. 1-2, London—New
York 1926.

" P. Grzybowski, Opowiesci spirytystyczne. Mata historia spirytyzmu,
Katowice 1999.

2 M.in. A. Zwolifiski, Spirytyzm — rozmowy z duchami, [Brzesko 1995].
P. Semczuk, Magiczne dwudziestolecie, Warszawa 2014.
P. Sotowianiuk, Jasnowidz w salonie, Warszawa 2014.
J. Zych, Rzecz o duchach w Drugiej Rzeczypospolitej, czyli przewodnik
po ruchu spirytystycznym oparty na rzetelnych zrédtach, Krakow 1999.

'®  M.in. K. Borun, W swiecie zjaw i mediow. Spor o duchy, Warszawa

8

13
14
15

[1996].
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Zbigniewa Lagosza Czestaw Czynski. Czarny adept' czy Marcina
Stachelskiego Duchy czy nieznana sita?'® — wprawdzie pierwsza
skupia si¢ na Czynskim, druga za§ na Ochorowiczu, jednak obie
w rzetelny sposob pokazuja rowniez szersze konteksty.

Wiele tez, zwlaszcza w ostatnich latach, pojawito si¢ arty-
kutow poswigconych konkretnym juz tematom, np. publikacje
Kseni Olkusz'®, ks. Piotra Jordana Sliwinskiego®, Joanny Mrow-
cewicz?!, a takze mojego autorstwa?. Z tekstow wcezesniejszych

17

Z. Yagosz, Czestaw Czynski. Czarny adept, [Warszawa] 2017.

M. Stachelski, Duchy czy nieznana sita?, Warszawa 2013.

M.in. K. Olkusz, ,, Eusapiada”, czyli mediumizm w krzywym zwierciadle
satyry, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2012, vol. 30, no. 2,
sectio FF, s. 7-21.

20 P, Jordan Sliwinski, Diabel za wirujgcym stolikiem, czyli o ksiedza
Piotra Semenenki pogladach, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 2005, nr 11,
s. 171-187.

2 J. Mrowcewicz, W cieniu wirujgcego stolika, czyli Reymont niezapisany,
.Humanistyka XXI” 2011, nr 1, s. 138-146.

2 M.in. A. Mikolejko: Julian Ochorowicz wobec prawd nieznanych,
Stowo wstepne [w:] A. Adamus-Matuszynska, Koncepcja czlowieka i spote-
czenstwa w mysli filozoficznej Juliana Ochorowicza, Gdynia—Krakéw 2018,
s. VII-XV; Od proroctw i przepowiedni do ,, wzierstwa narodowego”. Wizje
Polski u progu niepodlegtosci [w:] Polska po latach niewoli, Lomza 2018,
s. 33-47; From a Grotesque to a Vision: Spiritualism in Polish Imagination
from 1853 till 1939 [w:] Imaginatio, Gdansk 2017, s. 113-129 (seria ,,Swiatto
i Ciemnosc¢”, t. 8); Polska — Duchem Narodow. O paidei Bractwa Odrodzenia
Narodowego [w:] Poczucie narodowe, poczucie patriotyczne, Lomza 2017,
s. 104-119; The Approaches of 19" Century Polish Scholars Towards Spi-
ritualism [w:] Western Esoteric Traditions. Polish Contributions, Krakow
2015, s. 85-100; Teozofia alla polacca. Mesjanistyczny projekt odrodzenia
narodu wedtug Jozefa Chobota [w:] Pod stornicem gnozy, red. A. Chudzinska-
-Parkosadze, J. Prokopiuk, Poznan 2015, s. 99-116; Spirytyzm wystawiony,
»Iworczo$e” 2014, nr 11, s. 89-104; Peintres de ['ame, ,,Konteksty” 2013,
nr 3, s. 180—-186; Anthropos w swiecie Mariana Gruzewskiego, ,,Hermaion”
2013, nr2,s. 131-140; ,,S’wiqtynie ducha” przeciw ,, pozodze materializmu”.
Wizje zaglady i odrodzenia w polskim okultyzmie przetomu XIX i XX wieku
[w:] Czas Apokalipsy. Koniec dziejow w kulturze od poznego sredniowiecza
do wspolczesnosci, Warszawa 2012, s. 13-20; Eusapia Palladino w Warszawie.
Akt zalozycielski polskiego spirytyzmu, ,Hermaion” 2012, nr 1, s. 176-185;
Demoniczne alter ego. Klopoty z prawdg w mediumizmie konca XIX wieku
[w:] Prawda i falsz, Lomza 2010, s. 389-407; O pewnej probie uzgodnie-
nia metafizyki z technikq: przypadek zwierciadla [w:] Zwierciadlo, Wroctaw
2009, s. 37-42; Kochankowie z zaswiatow. Sukuby i inkuby a wiedza metap-
sychiczna w Polsce (1850-1939) [w:] Co kochamy. Polacy w poszukiwaniu

18

19
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trzeba koniecznie zwroci¢ uwage na poswigcone filozofii Juliana
Ochorowicza prace Barbary Skargi® czy Piotra Ziemskiego®.
Wszystkich istotniejszych tekstow nie sposob bytoby tu jednak
wymieni¢, wigc — w miar¢ potrzeby — powotywac si¢ bede na nie
w tekscie.

Natomiast jesli chodzi o nowsze zachodnie prace, przedsta-
wiajgce inne, niezwigzane juz z polska specyfika oblicza spiry-
tyzmu, warto tu wspomnie¢ ksiazki Johna Warne’a Monroego
Laboratories of Faith: Mesmerism, Spiritism, and Occultism
in Modern France® oraz Simone’a Natale’a Supernatural
Entertainments®. Oczywiscie publikacji réznej wartos$ci,
dotyczacych omawianej tu tematyki, powstaje niezwykle
duzo, przede wszystkim w kregu anglosaskim, francuskim,
wloskim, a takze — w zwigzku z zywotnoscia réznych postaci
spirytyzmu i mediumizmu w Brazylii oraz innych krajow
Ameryki Lacinskiej — portugalskim i hiszpanskim. Z prac
istotnych o bardziej ogélnym znaczeniu nalezatoby tu przede
wszystkim wskaza¢ antologi¢ pod redakcja Massima Introvig-
nego?’, znanego badacza nowych ruchow religijnych i tworcy
turynskiego Center for Studies on New Religions (CENSUR),
a takze ksigzki Régisa Ladous®® oraz Stefano Beveriniego
i Danieli Nacucchi® czy — bardziej juz popularne w zakroju,
mogace postuzy¢ jako elementarne wprowadzenia — publikacje

wartosci, Lomza 2009, s. 141-157; Podroz poza zmysty w kulturze okultystycz-
nego przetomu [w:] Podroz i literatura: 1864—1914, Warszawa 2008, s. 473-483;
Dlaczego zjawa ma ciato? Spor o materializacje na przetomie XIX i XX wieku
[w:] Ucielesnienia. Ciato w zwierciadle wspotczesnej humanistyki, Warszawa
2007, s. 264-275.

% B. Skarga, Julian Ochorowicz. Pozytywizm i okultyzm [w:] Polska mysl
filozoficzna i spoleczna, t. 2, red. B. Skarga, Warszawa 1975, s. 92-136.

2 P. Ziemski, Spory wokél filozofii Juliana Ochorowicza, ,Nowa Krytyka”
1996, nr 7, s. 171-185.

% J.W. Monroe, Laboratories of Faith. Mesmerism, Spiritism, and Occult-
ism in Modern France, London 2008.

% S. Natale, Supernatural Entertainments. Victorian Spiritualism and the
Rise of Modern Media Culture, Bloomington 2016.

2 Lo Spiritismo, a cura di M. Introvigne, Torino 1989.
R. Ladous, Le spiritisme, Paris 1989.
S. Beverini, D. Nacucchi, // mondo dello spiritismo, Roma 1991.
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Martine Laffon® i Giovanniego Sciuto®'. Dominujg jednak uje-
cia dokonane z perspektywy jednej dziedziny naukowej, a wigc
antropologii (w szczegolnosci nalezatoby wskaza¢ studia porow-
nawcze Marion Aubrée*, niekiedy przy wspotpracy Frangois
Laplantine’a®®), socjologii (publikacje Yvonne Castellan** oraz
Jacques’a Lantiera®) i etnologii (m.in. prace Christine Bergé*,
Claudii Fonseca i reprezentujacego skrajng prawice francuska,
zawsze silnie zainteresowang tradycjami ezoterycznymi, Chri-
stiana Boucheta®®), psychologii i psychoanalizy (prace Pascala
Le Maléfana*, Djohara Si Ahmeda*, Alana Gaulda*', R. Lau-
rence’a Moore’a*?), wreszcie religioznawstwa (ksiazka glto$nej
publicystki Djénane Kareh Tager*®). Najliczniejsze sa jednak
publikacje pisane z perspektywy historycznej, poswigcone
w szczeg6lnosci narodzinom i wezesnym stadiom spirytyzmu

3 M. Laffon, C’est quoi le spiritisme?, Paris 1995.

31 @G. Sciuto, Guide du spiritisme, Paris 1991.

32 M. Aubrée, Les nouveaux mouvements religieux: La nouvelle dynamique
du spiritisme kardéciste, ,,Ethnologie Frangaise” 2000, no. 4, s. 591-599; eadem,
Brésil: santé mentale et sphére magico-religieuse, ,,Revue Tiers Monde” 2006,
no. 187, s. 547-556.

3 M. Aubrée, F. Laplantine, La Table, le Livre et les Esprits: Naissance,
évolution et actualité du mouvement social spirite entre la France et le Brésil,
Paris 1990.

3 Y. Castellan, Le spiritisme, Paris 1995.

J. Lantier, Le spiritisme: L’aventure d 'une croyance, Paris 1971.

C. Bergé, La voix des Esprits. Etechnologie du spiritisme, Paris 1990;
eadem, Transe et médiumnité en pays spirite, ,,Archive des Sciences Sociales des
Religions” 1992, no. 79, s. 37-46.

37 C. Fonseca, La religion dans la vie quotidienne d’un groupe popu-
laire brésilien, ,,Archive des Sciences Sociales des Religions” 1991, no. 73,
s. 125-139.

3% C. Bouchet, Spiritisme, Puiseaux, Paris 2004.

P. Le Maléfan, Folie et spiritisme: Histoire du discours psycho-
pathologique sur la pratique du spiritisme, ses abords et ses avatars. 1850—1950,
Paris 1999.

4 D. Si Ahmed, Comment penser le paranormal: psychanalyse des champs
limites de la psyche, Paris 2006.

4 Zarys badan psychologicznych w ich powiazaniach ze spirytyzmem
przedstawit Alan Gauld w ksiazce The Founders of Psychical Research, Lon-
don 1968.

4 R.L.Moore, In Search of White Crows: Spiritualism, Parapsychology, and
American Culture, New York 1977.

4 D. Kareh Tager, Le spiritisme, Paris 2006.
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i mediumizmu (warto tu wskaza¢ m.in. prace Slatera Browna*,
Howarda Kerra®, Jeana Prieura*, Guillaume’a Cucheta*’, Nicole
Edelman*, Henriego F. Ellenbergera*’). W tej perspektywie
historycznej mieszczg si¢ rowniez ostatnie partie ksigzki Mario
Meéndeza Bejarano poswigconej dziejom filozofii hiszpanskiej
od poczatkow do progu XX stulecia®, jak tez artykut Frangoise
Parot, w ktorym dowodzi ona, ze ,,nauka pozytywna” XIX w.
byta wytworem spirytyzmu®'. Szczegdlne miejsce na tym tle zaj-
muje oczywiscie ksigzka Alex Owen o roli kobiet w angielskim
spirytyzmie epoki wiktorianskiej*>.

Prolog: od nekromancji do spirytyzmu

Podstawowa teza spirytyzmu gloszaca, ze istnieje $wiat nadz-
mystowy zamieszkany przez duchy, z ktérymi mozna nawigzac
kontakt, pojawiata si¢ od zarania dziejow we wszystkich epokach
i kulturach. Przybierata jednak ro6zne postacie. W Europie byta ona
rdzeniem nekromancji*, o ktorej wspominaja dokumenty, Swiete

# S. Brown, The Heyday of Spiritualism, New York 1970.

4 H. Kerr, Mediums, Spirit Rappers, and Roaring Radicals: Spiritualism
in American Literature, 1850—1900, Urbana 1972

4 J. Prieur, Allan Kardec et son époque, Monaco 2004.

G. Cuchet, Le retour des esprits: la naissance du spiritisme sous le Sec-
ond Empire, ,,Revue d’Histoire Moderne et Contemporaine” 2007, no. 46,
s. 74-90.

* N. Edelman, Allan Kardec, le prophéte du spiritisme, ,,Histoire” 1987,
no. 98, s. 62—69; eadem, Spiritisme et politique, ,,Revue d’Histoire du XIXe
siécle” 2004, no. 28, s. 149-161.

4 H.F. Ellenberger, Histoire de la découverte de | 'inconscient, Paris 2008.
M. Méndez Bejarano, Historia de la filosofia en Espaiia hasta el siglo
XX, Madrid 2000 (dwa ostatnie rozdzialy poswigcit on hiszpanskiej mysli
ezoterycznej XIX wieku — XIV: El espiritismo, s. 515-533; XV: La teosofia,
s. 534-542).

St F. Parot, Honorer l'incertain: la science positive du XIXe siécle enfante
le spiritisme, ,,Revue d’Histoire des Sciences” 2004, no. 57, s. 33—63.

2 A. Owen, The Darkened Room: Women, Power, and Spiritualism
in Late Nineteenth Century England, Chicago 1989 (publikowana réwniez pod
tytutem The Darkened Room: Women, Power, and Spiritualism in Late Victo-
rian England).

53 Nazwa pochodzi od greckich stow vexpde — martwy i pavreio — wrozenie.
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ksiegi 1 literatura kolejnych epok. W Grecji nekromancja, obok
onejromancji, czyli sztuki wrdézenia ze snow, byta gtowna galezia
wrozb naturalnych (atechnos), majacych objasnia¢ znaki zsyltane
przez bogow. O praktykach z nimi zwigzanych pisat m.in. Homer
(VI w. p.n.e.) w jedenastej piesni Odysei, gdzie — podczas obrzedu
przywotujacego wieszcza Tejrezjasza — pojawiaja si¢ tez inni
zmarli, a ich wystuchanie i ewentualne spetnienie prosb staje si¢
warunkiem pomys$lnego rozstrzygnigcia losu Odyseusza®. Z kolei
Herodot (ok. 484—ok. 426 p.n.c.) w piatej ksiedze Dziejow notowat,
ze jeden z siedmiu medrcow starozytnej Grecji, a zarazem drugi
tyran Koryntu, Periander (627-585 p.n.e.), ,,wyprawit goncow
ponad Acheron rzek¢ do wyroczni przez wywolywanie zmartych
wieszczacej”>. Wyrocznia ta nie byta wyjatkiem, bowiem w wigk-
szosci podobnych sanktuariow tamtych czaséw wiedza o zjawi-
skach, ktore od drugiej potowy XIX w. obserwowano na seansach
spirytystycznych, nie byta obca. Praktyki nekromantyczne znane
byty réwniez Rzymianom. Ich §lady mozna znalez¢ m.in. w Zywo-
tach cezarow Swetoniusza (ok. 69—126), gdzie Neron miat si¢ skar-
zy¢, ze ,,niepokoi go cien matki, $cigaja bicze Furii oraz ich ptonace
zagwie. Co wigcej, usitowat przez $wigte obrzedy wedle praktyki
magdw wywolta¢ ducha Agryppiny i ubtaga¢ go™.

O praktykach nekromantycznych wspomina rowniez Biblia
w najbardziej bodaj znanej opowiesci o Saulu, ktory — opusz-
czony i odrzucony przez Boga — wyruszyt do czarownicy z Endor
prosi¢, by przywolata ducha proroka Samuela (1 Sm 28,7-19).
Judaizm — a za nim chrystianizm — zakazywaty jednak surowo
podobnych praktyk. Ksigega Powtorzonego Prawa upominata
zatem: ,,Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt, kto by [...] pytat
duchoéw i widma, zwracal si¢ do umartych. Obrzydliwy jest
bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni” (Pwt 18,10-12), Ksi¢ga
Kaptanska natomiast za zlekcewazenie tego nakazu przewidy-
wata okrutng $mier¢: ,,Jezeli jaki mg¢zczyzna albo jaka kobieta
beda wywotywaé duchy albo wrozy¢, beda ukarani Smiercig.

3% Homer, Odyseja, przet. L. Siemieniski, Wroctaw 2004, s. 224-252.

5 Herodota Drzieje, przet. A. Bronikowski, Poznan 1862, s. 381, pdzniejsze
wydanie: Herodot, Dzieje, przet. i oprac. S. Hammer, Warszawa 1954.

56 Swetoniusz, Zywoty cezaréw, t. 2, przet., wstep i koment. J. Niemirska-
-Pliszczynska, Wroctaw 2004, s. 425.
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Kamieniami zabijecie ich. Sami $ciagneli Smier¢ na siebie”
(Kpt 20, 27). Nie znaczy to jednak, ze praktyk tych catkowi-
cie zaniechano. O nekromancje¢ oskarzano nawet papiezy Bene-
dykta IX (1012-1056), Grzegorza VI (ok. 1000—0k.1047) czy
Grzegorza VII (1015-1085).

W poézniejszych czasach praktyki nekromantyczne przypi-
sano m.in. Paracelsusowi (1493-1541), ktory z tego powodu
musiat opusci¢ Bazylee. Za nekromantow uwazano tez Johna
Dee (1527-1608 lub 1609) i jego wspotpracownika, a zarazem
medium — Edwarda Kelley’a (1555-1594). Podobna legenda
w Polsce zostat otoczony Jan Twardowski, czyli w istocie Lauren-
tius Dhur, utozsamiany z legendarnym Mistrzem Twardowskim,
ktory miat wywota¢ ducha Barbary Radziwiltowny (1520-1551).
Zazwyczaj jednak o istnieniu nekromancji $wiadczyly rozliczne
wzmianki, w ktorych ja potgpiano, jak cho¢by w Jnformacyi Mate-
matycznej rozumnie ciekawego Polaka Wojciecha Bystrzonow-
skiego (1699-1782)".

O ostatecznym ksztalcie spirytyzmu przesadzili jednak szwedzki
wizjoner Emanuel Swedenborg (1688—1772) i niemiecki lekarz-
-magnetyzer Franz Anton Mesmer (1734-1815), do ktorych przede
wszystkim odwolywali si¢ pierwsi zwolennicy tego nurtu. Uznali
oni bowiem Swedenborga za wyjatkowo silne medium, a takze
chetnie przyjmowali jego ideg¢ istnienia pomi¢dzy Bogiem i ludzmi
duchow, ktore moga komunikowac si¢ z zyjacymi. Od Mesmera
natomiast przeje¢li podstawowa dla spirytyzmu technike transu.

Wprawdzie najczesciej za zalozycielki ruchu uwaza si¢ sio-
stry Fox, jednak miat on wezesniejszych orgdownikow zaré6wno
w Europie, jak i Ameryce, dzialajacych niezaleznie od siebie.
Za oceanem byt nim Andrew Jackson Davis (1826-1910), nazy-
wany tez ,,Janem Chrzcicielem anglosaskiego spirytyzmu”. Jego
przekazy zostaty spisane przez wielebnego Williama Fishbougha
iw 1847 r. opublikowane pod tytutem The Principles of Nature,
her Divine Revelations and a Voice to Mankind (Zasady natury,
Jjej boskie objawienia i glos ludzkosci)®.

7 Filozofia i mysl spoteczna w latach 1700-1830, t. 1, wybér i red. nauk.
M. Skrzypek, Warszawa 2000, s. 253.

8 A.J. Davis, The Principles of Nature, Her Divine Revelations and a Voice
to Mankind, New York 1847.
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W Europie natomiast pierwsze eksperymenty spirytystyczne
przeprowadzat Louis Alphonse Cahagnet (1809—-1885). Zaczat
on jeszcze w 1845 r. zbiera¢ przekazy na temat zycia pozagro-
bowego pochodzace od ludzi znajdujacych si¢ w $nie somnam-
bulicznym. Ztozyly si¢ one na opublikowang w 1848 r. ksiazke
Magnétisme: Arcanes de la vie future dévoilé (Magnetyzm:
arkana zycia przysztego odstonigte)®. W tym tez roku Cahagnet
rozpoczat eksperymenty z Adéle Maginot, za posrednictwem
ktorej zaproszeni goscie mogli kontaktowac si¢ ze zmartymi, lecz
musieli sktada¢ pisemne o$wiadczenia na temat prawdziwosci
uzyskanych informacji.

Dopiero jednak za sprawa mlodziutkich siostr Fox — Mar-
garet (1836—1893) oraz Kate (1838—1892) — praktyki spiryty-
styczne szeroka falg ogarnely oba kontynenty. Siostry te bowiem
w 1848 r. zastosowaly prosty kod (liczba stukni¢¢ oznaczata
konkretne stowo lub liter¢ alfabetu) do nawigzania kontaktu
z duchem majacym nawiedza¢ ich dom w Hydesville, w stanie
New York. Metodg t¢ zaprezentowaty one w nastgpnym roku
na swym pierwszym publicznym pokazie, ktory odbyt si¢
w Rochester (Corinthian Hall), a poniewaz byta tatwa do wyko-
rzystania, rozpowszechnita si¢ btyskawicznie. Kolejne pokazy,
dawane w 1850 r. w Nowym Yorku, zdobyly juz tak ogromna
popularnos¢, ze przyciagnety najbardziej znanych pisarzy, poli-
tykow i dziennikarzy, jak: James Fenimore Cooper, Nathaniel
Parker Willis, George Bancroft, William Cullen Bryant, Horace
Greeley czy William Lloyd Garrison®. Wiesci o tych praktykach
btyskawicznie przedostaty si¢ za ocean.

Europejskiemu spirytyzmowi w jego poczatkowej fazie
ksztatt nadat jednak przede wszystkim Allan Kardec (wtasc. Hip-
polyte Léon Denizard Rivail,1804-1869). W 1855 r. wziat on
udziat w eksperymencie przeprowadzanym w domu pani Plaine-
maison. Spotkat tam René Taillandiera (1817-1879), literata
1 historyka, cztonka francuskiej Akademii Nauk, ktory zainte-
resowal go zjawiskami obserwowanymi na seansach. Wptynetly

% L.A. Cahagnet, Magnétisme: Arcanes de la vie future dévoilé, Paris 1848.
% D.S. Reynolds, Walt Whitman’s America: A Cultural Biography, New
York 1995, s. 263.
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one na Kardeca do tego stopnia, ze zaczat gromadzi¢ protokoty
z kolejnych posiedzen i publikowac ksiazki, tworzac zarazem
podwaliny spirytyzmu, a jego Le Livre des Esprits (Ksigga
duchoéw)®' i Le Livre des Médiums (Ksigga mediow)® staty si¢
ostatecznie klasyka spirytyzmu.

Wedtug Kardeca spirytyzm nalezato uzna¢ za galaz nauki,
postugiwat si¢ bowiem metoda eksperymentalna. Przekazy otrzy-
mywane na seansach stanowity —jego zdaniem — dowod istnienia
duszy i jej nie§miertelno$ci, pozwalaty wniknaé w rzeczywisto$é
nadzmystowa i ja rozpoznawac. Jej centrum stanowit Bog mito-
sierny i sprawiedliwy, podobnie jak w religiach abrahamicznych,
lecz kardecyzm odrzucat ide¢ wiecznego potgpienia, przyjmowat
natomiast koncepcje reinkarnacji jako niezbgdnego czynnika
ewolucji duchowej. Dawat tez wskazowki dotyczace kwestii
spotecznych, np. potgpiat wojny i kar¢ $mierci oraz propago-
wat rownouprawnienie pfici.

Oba nurty — anglosaski i romanski — rywalizowaty ze soba,
ale tez do pewnego stopnia wzajemnie si¢ inspirowaty. Silnie
przy tym oddziatywatly na kulturg, lecz jednocze$nie przera-
dzaty si¢ czasem w formy karykaturalne, szalbiercze czy komer-
cyjne. Wystawiato to ruch na tatwa krytyke wielu srodowisk,
zwlaszcza naukowych 1 tradycyjnych Kosciotow chrzescijan-
skich, ktore zaczely obawiaé si¢ jego popularnosci. Wy$mie-
wano go rowniez w licznych wypowiedziach publicystycznych
i pamfletach.

Niezwykte zjawiska obserwowane na seansach oraz idea,
ze kontakt z duchami moze by¢ rodzajem doswiadczenia przy-
noszacego pelniejsze poznanie, przyciagnety jednak do ruchu
najwigksze autorytety naukowe (m.in. Williama Crookesa, Oli-
vera Lodge’a, Frederica Williama Henry’ego Myersa, Johanna
Karla Friedricha Zollnera, Cesarego Lombrosa, Enrica Morsel-
liego, Charlesa Richeta, Camille’a Flammariona, Alberta von
Schrenck-Notzinga, Alfreda Russela Wallace’a, Juliana Ocho-
rowicza), a takze stynnych politykoéw (np. Abrahama Lincolna,
Arthura Balfoura, Jézefa Pilsudskiego), pisarzy (m.in. Arthura

ol A.Kardec, Le Livre des Esprits, Paris 1857.
%2 Idem, Le Livre des Médiums, Paris 1861.
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Conana Doyle’a, Wiktora Hugo, Victoriena Sardou, Teofila Gau-
tiera, Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wtadystawa Reymonta,
Bolestawa Prusa) i artystow (np. Jamesa Tissota, Serafina Mac-
chiatiego, Alfonsa Muchg, Henryka Siemiradzkiego).

Sposrod badaczy uznajacych prawdziwos¢ zjawisk obser-
wowanych na seansach wielu jednak odrzucito tzw. hipoteze
spirytystyczna, ktora przyjmowata, ze zjawiska te wykazuja
istnienie $wiata pozamaterialnego. Dowodzili oni natomiast,
ze fenomeny te sg skutkiem nierozpoznanych wlasciwosci ludz-
kiego umystu. Walczyli tez o uznanie nowego kierunku badan,
ktory proponowali nazwa¢ metapsychologia, mediumizmem lub
parapsychologia. Z drugiej jednak strony ruch ten zorganizo-
wat si¢ gdzieniegdzie w Koscioty spirytystyczne, lecz w Polsce
przedwojennej — niezaleznie od pogladow na naturg zjawisk — nie
znajdowaty one zwolennikow.

1. Pierwsze wzmianki o spirytyzmie
na ziemiach polskich

Poczatki polskiego spirytyzmu bywaja zazwyczaj taczone z data
14 kwietnia 1853 r., w tym bowiem dniu krakowski ,,Czas”®
i ,,Dziennik Warszawski”®* zamiescity pierwsze informacje
o niezwyklych praktykach ogarniajacych z zawrotna sita Ame-
ryke i Europe. W rzeczywistosci jednak owa, jak ja niebawem
nazwano, cholera moribus®, a wigc zaraza obyczajowa, dotarta
do nas wczesniej — mozliwe, ze w 1851 r., poniewaz jeden
z autorow ,,Wedrowca”, podpisany abrewiacja Z.Gr., podaje,
ze wlasnie wowczas , kilku zrgcznych szarlatanow wprowadzito
w modeg stoliki tancujace [...]; wprowadzito tez i wywotywanie
duchow dziadkow, babek i stryjenek, przewaznie zas$ starych cio-
tek, ktorym widocznie nie wiodlo si¢ wsrod otchlani wiecznosci”.
Wspomina on ponadto z wyrazng nostalgia (cho¢ i potgpieniem
dla ludzkiej naiwnosci), ze tamtymi czasy ,,w catym kraju nie
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[b.a.], Duchy pukajgce i skaczqce stoty, ,,Czas” 1853, nr 84, s. 2.
o Dziennik Warszawski” 1853, nr 98, s. 4.
% W. Korotynski, Proces dra Horsta, ,,Gazeta Warszawska” 1866, nr 126, s. 1.
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bylo szanujacego si¢ domu, gdzie nie odbywano by seansow wie-
czornych spirytystycznych, nie notowano by i nie komentowano
by, mig¢dzy filizanka herbatki a kawatkiem cielgciny, odpowiedzi
stawetnych duchow, wsrod ktorych naturalnie tronowaty cienie
Aleksandra Macedonskiego i Wielkiego Napoleona, zwycigzcy
spod Trafalgaru, lub milego Fritza z patka i z tabakierkg™®.

Roéwniez , Kurjer Warszawski” nadmienial o wczesniejszych
prasowych informacjach na temat ,,duchow stolowych, czyli
pukajacych”?, ktore jednak ,,si¢ skaczkowaty”, stad przez dhuz-
szy czas wstrzemigzliwie podchodzono do wzmianek o ,,walcuja-
cych stotach”®. Oczywiscie pami¢¢ bywa zawodna, a i notki pra-
sowe trudno uznac za dostateczne dowody, jednak niewatpliwie
w 1852 r. praktyki, nazwane pdzniej spirytystycznymi, byly juz
na porzadku dziennym, o czym wymownie §wiadczy krotochwila
Stoliki magnetyczne Stanistawa Bogustawskiego (1804—1870).
Otrzymata ona bowiem w potowie 1852 r. imprimatur Star-
szego Cenzora Radcy Dworu, Ludwika Tassyliona Tripplina
(1814-1864)%, lecz wystawiono ja dopiero 25 maja nastegp-
nego roku, a wigc wowczas, gdy doniesienia prasowe — wbrew
intencjom dziennikarzy — jeszcze bardziej podgrzaly i tak juz
rozognione emocje.

Dalsze utrzymywanie ciszy wokot zjawisk szeroko omawia-
nych zarowno w zagranicznej prasie, jak i wywotywanych w nie-
jednym polskim domu stalo si¢ zatem po prostu niemozliwe.
Zwlaszcza ze zainteresowanie nimi nasilita epidemia cholery,
ktora latem i jesienig 1852 r. dziesigtkowata przede wszystkim
ziemie Kongresowki, a szczegdlnie Warszawe. Po opadnigciu
fali $mierci wiele 0sob dotknigtych zatoba podjeto eksperymenty
w nadziei na podtrzymanie wi¢zi z bliskimi zmartymi. Posrod
nich nie brakowato takze koryfeuszy nauki i kultury. Dlatego
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Z.Gr., Odkrycie nowego oszustwa w spirytyzmie, ,,Wedrowiec” 1892,
nrl,s. 12.

7 Takich informacji jednak nie znalaztam.

%8 Kurjer Warszawski” 1853, nr 104, s. 520.

% Zob. S. Bogustawski, Stoliki magnetyczne [w:] Komedye oryginalne
Stanistawa Bogustawskiego, t. 3, Warszawa 1853. Pozwolenia na druk Stolikow
magnetycznych udzielit Starszy Cenzor Radca Dworu L.T. Tripplin 30 lipca (czyli
18 lipca obowiazujacego w Rosji starego stylu) 1852 r.
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doniesienia prasowe — cho¢ nie szczgdzity ironii — byly bardzo
ambiwalentne, a zwlaszcza pelne oczekiwania na rychte wyja-
$nienie budzacych sensacje¢ zjawisk. Ze szczegdlng pieczolowi-
toscig podawano wigc do publicznej wiadomosci opinie nauki
i Kosciota. Te jednak takze nie byly jednoznaczne.

2. ,,Ruchy ideomotoryczne”, ptyny, elektromagnetyzm,
a moze sity ciemnosci. ..

Jako pierwsi glos zabrali trzej profesorowie Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego: Edward Fierich (1817-1896), Emilian Czyrnianski
(1824-1888) 1 Stefan Kuczynski (1811-1887), ktorzy w domu
dziekana Katedry Okulistyki tegoz uniwersytetu, Antoniego Sta-
wikowskiego (1796—1870), osobiscie przeprowadzili ekspery-
ment testujacy doniesienia o wprawianiu w ruch stotu jedynie
przy pomocy potozonych na nim dtoni polaczonych matymi
palcami. Szczegotowy protokot z tej proby otrzymat krakowski
,»Czas”", ktory nie omieszkat opublikowac go juz 16 kwietnia.
Usuwal on wszelkie watpliwos$ci — pierwsze poruszenia stotu
zaobserwowano po 25 minutach, a po okoto pigciu kwadran-
sach mebel zaczat przemieszczac si¢ z taka sita, Ze trzeba byto
wstac 1 usuna¢ krzesta, by nie tamowaty drogi. Ostatecznie stot
wykonal trzy obroty, przy ostatnim doznajac uszczerbku. Relacja
ta potwierdzala wprawdzie to, co prasa najczgsciej kwestiono-
wala, lecz podawata wylacznie fakty bez jakiejkolwiek proby ich
objasnienia. Protokot nie wskazywat tez na konieczna dla powo-
dzenia eksperymentu obecno$¢ medium, a jedynie w ostatnim
zdaniu wspominat o dwoch uczestniczacych w eksperymencie
pannach. Tajemnica poliszynela byto jednak, Ze chodzito o Mari¢
(1832-1875) 1 Jozefe (1833-1911), corki krakowskiego ksigga-
rza i drukarza, J6zefa Czecha (1806—1876). Szczegoélnie starsza
z nich, Maria, uchodzita za wyjatkowo uzdolniong w tej materii.

Tozsamos¢ owych — jak pisat Stanistaw Wasylewski
(1885-1953) — polskich siostr Fox, mimo wzbudzanych przez
nie emocji, ulegtaby moze zapomnieniu, gdyby nie prywatna
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S. Kuczynski, List o skaczqcych stotach, ,,Czas” 1853, nr 87, s. 2.
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korespondencja. Migdzy innymi Franciszek Wezyk (1785-1862)
w liscie do Kajetana Kozmiana (1771-1856) z 20 kwietnia 1853 r.
pisat, Ze to wlasnie ,,corki ksiggarza Czecha wprawiaty w ruch
stoty, szafy, poduszki i obrazy””!, a ponadto dodawat, iz $wiadkiem
owych pokazow byt takze rektor kolegium pijarow w Krakowie,
ks. Adam Kacper Jakubowski (1801-1882), ktory zostat catkowi-
cie przekonany o prawdziwosci demonstrowanych zjawisk. Miato
to niemate konsekwencje, poniewaz ks. Adam Jakubowski miesiac
p6zniej opublikowat w ,,Czasie” artykut Kilka uwag w zastosowa-
niu do obrotow stolowych, wypukiwan i magnetyzmu zwierzecego™,
ktory niebawem ukazat si¢ rowniez jako oddzielna, pigtnastostro-
nicowa broszurka”. Tekst ten zawierat nie tylko prob¢ wyjasnienia
wspomnianych zjawisk, ale takze ich religijng oceng. Pierwszym
jednak, ktory juz 23 kwietnia 1853 r. przedstawil hipotezg obja-
$niajaca zagadkowe ruchy stotéw i innych przedmiotow, byt war-
szawski fizyk Andrzej Radwanski (1800-1860)™.

Radwanski sadzit, ze tancuch potozonych na stole dtoni
wytwarza prad galwaniczny, ten za$ dziata na stot doktadnie tak
samo, jak dzieje si¢ to w eksperymentach fizycznych, gdy ,,prad
galwaniczny jednego ciata obudza w innych cialach prady gal-
waniczne”. Zauwazatl tez, ze ,,wilgotnosc rak jest tu nicodzow-
nie konieczng””’, poniewaz w przeciwnym razie prad nie moze
przeptywac. Natomiast to, ze ruchy stotu sa zgodne z polece-
niami, a odpowiedzi sensowne, ttumaczyt Radwanski procesami
fizjologiczno-psychologicznymi zachodzacymi w eksperymentu-
jacych osobach. Wedtug niego to one znalty odpowiedzi i w isto-
cie to one bezwiednie kierowatly poruszeniami stotu poprzez
wytworzony obwod elektryczny. Podstawa do sformutowania
tej hipotezy staty si¢ do§wiadczenia prowadzone pomigdzy
18 a 20 kwietnia 1853 r., w Warszawie, w domu 1078a przy

' Korespondencya literacka Kajetana Kozmiana z Franciszkiem Wezykiem
(1845-1856), oprac. S. Tomkowicz, Krakow 1913, s. 141.

2 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu do obrotéw stolowych,
wypukiwan i magnetyzmu zwierzecego, ,,Czas” 1853, nr 115, s. 1-2. Zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obo-
lenska, Gdansk 2019 (seria L Swiatlo i Ciemno$¢”), s. 167-174.

3 Ibidem.

™ A. Radwanski, Stoly krqzgce, ,,Gazeta Codzienna” 1853, nr 107, s. 3.

s Ibidem.
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ulicy Granicznej (p6zniejsza Graniczna 6). Wedtug relacji fizyka
ruchy stotu obserwowano niemal natychmiast po ztaczeniu dtoni
i bywaty one tak dynamiczne, Ze przerywaty tancuch rak. Poza
tym stot ten poruszat si¢ zgodnie z poleceniami, pod warunkiem,
ze uwzglednialy one jego budowe, odpowiadat tez na pytania,
stosujac si¢ do przyjetego kodu (jedno stuknigcie oznaczato
»tak”, cisza oznaczata ,,nie”’) oraz wystukiwat prawidtowe odpo-
wiedzi na pytania dotyczace liczb, np. wyniki z tablicy Pitago-
rasa, wiek roznych osob, liczbe dzieci, godzing itp. Dla sparalizo-
wanego juz wowczas Radwanskiego eksperymenty te wigzaty si¢
prawdopodobnie z nadzieja na poszerzenie mozliwosci dziatania
0s6b dotknigtych podobnym nieszczgéciem.

Kolejna hipotez¢ opublikowat w ,,Gazecie Warszawskiej”
z4 maja 1853 r. inny fizyk — Stanistaw Przystanski (1820—1887)™.
Wedlug niego stoty byly popychane przez mimowolne ruchy
zmgczonych badz napigtych migsni. Na ruchy te miaty tez wpty-
wac emocje, nacisk ubrania czy zmiana uktadu ciata. Idea mimo-
wolnego dziatania zostala juz jednak sformutowana ponad rok
wczesniej przez Williama Benjamina Carpentera (1913—1885),
ktory w sprawozdaniu z 12 marca 1952 r. dla Royal Institu-
tion of Great Britain stwierdzat, ze poruszenia stolow wywo-
tuja wilasnie niezalezne od woli napigcia migsni, ktore nazwat
»ruchami ideomotorycznymi”’”’.

Jeszcze nie przycichty echa artykutow obu fizykow, gdy w War-
szawie, tuz przed 19 maja’, ukazata si¢ ksigzka Stofy wedrujqce.
Szkic pot-naukowy, pot-humorystyczny Juliana Floriana Horaina
(1821-1883). Autor na wstepie zaznaczatl, ze pomyst porozumiewa-
nia si¢ z duchami za pomoca nog stotowych uwaza za niedorzeczny,
natomiast zainteresowat go fenomen ,,okrecania si¢ stotu bez widocz-
nego spotdziatania sity fizycznej””, zwhaszcza ze sam byt $wiadkiem
podobnych zjawisk. Nastepnie opisat liczne eksperymenty i proby
objasniania ich wynikow, przychylajac si¢ ostatecznie do hipotezy

6 S. Przystanski, Obracanie stolikéw, ,,Gazeta Warszawska™ 1853, nr 116, s. 4.

7 W.B. Carpenter, On the Influence of Suggestion in Modifying and Direct-
ing Muscular Movement, Independently of Volition, ,,Proceedings of the Royal
Institution of Great Britain” 1852, s. 147—153.

8 Wiadomosci krajowe, ,,Dziennik Warszawski” 1853, nr 127, s. 2.
J. Horain, Stoty wedrujgce...,s. 5.
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tzw. ruchéw ideomotorycznych. Przy okazji wspomniat tez o nastro-
jach, jakie tamtej wiosny zapanowaty w Warszawie, a takze dokonat
klasyfikacji postaw wobec owych — sprawiajacych wrazenie nad-
zwyczajnych — zjawisk. Pisat zatem:

Juz teraz oprdocz niewierzacych, a do tych po najwigkszej czgsci
licza si¢ ludzie nauki i z badaniami w sferze nauk przyrodzonych
obznajmieni, podzieli¢ mozna towarzystwo nasze na realistow,
to jest wierzacych w ruch stolikoéw drganiem mimowolnym
muskuléw popchnigtych; magnetystow, widzacych w tym ruchu
wplyw bezposredni ptynu magnetycznego; nareszcie na spirytuali-
stow, uwazajacych stoliki za obdarzone wola i rozumem wyzszym
od ludzkiego (zgadywaé maja przysztos¢ i znaja terazniejszose,
liczbe lat, pieniedzy, osob etc.) i mowa (odpowiadajg na pytania
wiasciwym sobie jezykiem, stukaniem)™.

Niemal réwnoczesnie wlasng koncepcje przedstawil w krakow-
skim ,,Czasie” wspomniany juz ks. Adam Kacper Jakubowski®'.
Duchowny ten pehit wowczas obowiazki rektora Kolegium
Zakonu Pijarow w Krakowie, a zatem jego glos nabierat szcze-
golnego znaczenia w ogolnym chaosie wznieconym przez liczne
doniesienia i eksperymenty. Proponowane przez niego rozstrzy-
gnigcia odznaczaly si¢ przy tym inwencja i tolerancja, ktore $cia-
gnely na niego bezwzgledna krytyke bardziej konserwatywnych
srodowisk katolickich.

Dla ks. Jakubowskiego nie ulegato watpliwosci, ze stoty
porusza jakas$ sita — moze duchowa, a moze materialna. Jesli
byta ona materialna, badanie jej moglo przyczynic¢ si¢ ,,do roz-
jasnienia wielu dotad mato znanych albo zle pojetych zasad
i prawd w nauce”®. Dlatego taka hipoteze nalezato potrakto-
wac z pelng powaga. Wowcezas jednak nasuwalo si¢ pytanie:
co moze powodowac ruch, ktéry nie ma widocznej przyczyny?
Odpowiadajac na nie, ks. Jakubowski postuzyt si¢ owcze-
snymi, wzorowanymi na krwiobiegu, wyobrazeniami o sposobie
funkcjonowania systemu nerwowego. Zgodnie z nimi po ner-
wach miaty rozchodzi¢ si¢ ,,ptyny”, ale poglady na ich istotg

80 Ibidem, s. 44.
81 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu. ..
82 Ibidem, s. 1. Zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s. 170.
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i wlasciwosci bardzo si¢ r6znity. Niemniej jednak ruchy stotow
powszechnie taczono z plynem magnetycznym. Tymczasem
ks. Jakubowski wyroznit trzy rodzaje plynow: eteryczny, sity
oraz czucia — przy czym, mimo ze nazywatl je ptynami, byty one
raczej ciggltymi, niewazkimi substancjami przenikajacymi ludz-
kie nerwy®. ROwnoczesnie trzeci z nich — ptyn czucia — miat nie
bra¢ udziatu w wywotywaniu zagadkowych zjawisk. Kluczowe
byty natomiast plyny eteryczny i sity.

W ptlynie eterycznym, zdaniem ks. Jakubowskiego, powsta-
waty obrazy rzeczywistosci. Braly si¢ one z informacji dostar-
czonych przez zmysty, ale nie musiaty mie¢ odpowiednikow
w otaczajacym §wiecie, poniewaz to, co nalezato do $wiata
duchowego, mogto powstawac z polaczenia zastanych ele-
mentéw w nowe catosci. Obrazy te — zard6wno rzeczywiste, jak
i wyimaginowane — byty odzwierciedlane ,,w ptynie przeni-
kajacym nasze nerwy, moze stokro¢ delikatniejszym od elek-
tryczno$ci i magnetyzmu”®, a nastgpnie porzadkowane przez
moézg 1 system nerwowy, to znaczy lokowane ,,we wiasciwych
sobie nitkach mézgu i nerwu sympatycznego”, gdzie przybie-
raty ,,wigcej lub mniej wyrazne ksztalty”®, sktadajac si¢ osta-
tecznie na ludzka wiedzg¢. Wiedza ta, ztozona ze zmystowych
obrazow, sama stawata si¢ zmystowa, czyli — wedtug ks. Jaku-
bowskiego — w jakims$ sensie materialna. Podobnie sita musiata
mie¢ materialny charakter, poniewaz materialne byty skutki jej
dziatania. Jednak ani w przypadku wiedzy, ani w przypadku sity
nie dawato si¢ okresli¢ takich parametrow, jak waga czy obje-
tos¢, co dla ks. Jakubowskiego oznaczato, ze znajduja si¢ one
na pograniczu §wiata materialnego i duchowego. W ten sposob
pojete wiedza i sita stawaty si¢ narzg¢dziami rozumu i woli.

Wiedza rozwijala si¢ przy tym i przeksztatcata rzeczywistos$¢

8 Rozpowszechnione bylo wowczas pojecie ,,ptynu magnetycznego”. Wie-
rzono, iz ciala niebieskie, Ziemia i Zyjace na niej organizmy wzajemnie na siebie
dziatajg poprzez ,,delikatng a wszedzie rozlang ciekto$¢ (fluide, aether Newtona),
ktora wszystkie przenika istoty”, zob. m.in. J. Baudouin de Courtenay, Rzut oka
na mesmeryzm czyli Systemat wzaiemnych wptywow i skutkow, obiasniaigcy
teorye i praktyke magnetyzmu zwierzecego, Warszawa 1820, s. 8.

8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1. Zob. takze Polskie
tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 170.

8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
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w relacji zwrotnej z rozumenm, a sita na skutek dziatania woli.
Wyobrazenia ogolne byty tworzone przez rozum, ale wiedza
dostarczata do nich konkretnych obrazéw. Wola natomiast nada-
wala sile kierunek i uzywata jej do konkretnego celu.

Procesy te przebiegaly jednak inaczej we $nie, zwlasz-
cza magnetycznym. W normalnym $nie wprawdzie wszystkie
organy ludzkie dziataty, ale wiedza i sita byly w znacznej mie-
rze uspione. Dlatego marzenia senne stawaty si¢ wypadkowa
pamigci i fantazji, bo te nie zawsze bywaly uspione, podobnie
jak organizm, ktory podczas snu pracowat. Natomiast we $nie
magnetycznym (do ktorego sktaniata nie tyle potrzeba orga-
nizmu, co tajemnicza sita magnetyzera) wiedza uspionego
»jak iskra elektryczna” przenikata wiedz¢ magnetyzujacego
i znajdowata w niej odpowiedzi na zadawane pytania. Czasem
potrafita tez ,,przenikna¢ wiedzg i stan 0sob otaczajacych” lub
przenies¢ w odlegte miejsca®. Ruchy stotéw powodowane byty
zatem sila, ktora wydobywala si¢ w takich chwilach z otacza-
jacych je 0sob, podobnie jak pukanie, ktorym stoty odpowia-
daly na zadawane pytania, a ktore w istocie ujawniato wiedzg
0s0b bioracych udzial w seansach lub moze ,,jakas odosobniong
wiedz¢ przez sit¢ poznac si¢ dajaca”™’.

Pozostawato jeszcze rozwazy¢ mozliwos¢ dzialania sity
duchowej. W tym przypadku zdaniem ks. Jakubowskiego sama
tylko czgstotliwos¢ wystepowania podobnych zjawisk nakazy-
wataby zastanowi¢ sig¢, czy nie jest to ,,dziatanie ztego ducha,
pragnacego czgsto pod barwa prawd religijnych i $wigtych rzuci¢
ziarno zamieszania, na miejsce chrzescijanskiej nauki wprowa-
dzi¢ piekielne zasady, a §wiat nasz do$¢ juz obarczony niedola
i stabosciami pograzy¢ w przepas¢ urojen i zepsucia”®®. Poglad
ten wszakze natychmiast ostabiat stwierdzeniem: ,,Nie sadzimy,
zeby pieklo wystepowato w tych nowych zjawiskach i mamy
wyobrazenie, ze te wszystkie zadziwiajace objawy sa skutkiem
sity materialnej”®.

8 Ibidem, s.2; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s.172.
8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
8 Ibidem, s. 1; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s. 169.
% A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
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Miesigc pozniej, a wige 22 czerwcea 1853 r., ,,Czas” opubliko-
wat kolejny tekst podpisany inicjatami A. D1., ktory swoim tytu-
tem — Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych
ze stanowiska filozofii — zapowiadat obiektywna i kompetentna
interpretacj¢ ruchu stotow. Wedtug przedstawionej w nim tezy
$wiat przenika zyciodajna sita (duch®) i moze ona, pod pewnymi
warunkami i w pewnym tylko zakresie, taczy¢ si¢ z materia.
W chwili takiego potaczenia materia ozywa, stajac si¢ ciatem,
za$ sita — duszg. Zycie trwa, dopoki trwa zwigzek ciata i duszy,
ale jego jakos¢ zalezy od wzajemnej relacji obu czynnikow. Im
bardziej materia dominuje, tym stabszy bedzie organizm. Zwy-
cigstwo materii, czyli sit destrukcyjnych, prowadzi do $mierci,
natomiast dominacja spiritus vitalis decyduje o rozwoju.

Czlowiek jednak oprocz ciata i duszy ma jeszcze ,,jazn,
ktora go taczy z tym, od ktérego duch ogédtu i materia biora
swoj poczatek: z Tworcg catego $wiata, czyli z Bogiem™". Poja-
wiaja si¢ wigc tutaj zarowno kategorie, jakimi u schyltku wieku
bedzie si¢ opisywac wiare kultur pierwotnych (zyciodajna sita
zdolna ozywi¢ materi¢), jak rowniez gnostycki watek iskry bozej
pod postacia jazni. Duch, przenikajac wszystko, wie wszystko.
Nie dysponuje tylko samowiedza, lecz ma tez jazn, podobnie
jak Bog, od ktorego pochodzi i z ktérym si¢ faczy. Jazn panuje
nad dusza, ale czasami dusza uwalnia si¢ — np. we $nie (WOWw-
czas odpoczywa) lub w transie. W takich stanach jazn cz¢sciowo
wstepuje w zaswiat, cztowiek za$ do pewnego stopnia traci samo-
wiedzg. Jego dusza taczy si¢ natomiast z duchem i — podobnie
jak on — przenika $wiat, ktory odstania wszystkie tajemnice. Tak
wiasnie przebiega proces jasnowidzenia. Ale uwolniona od jazni
dusza moze tez, podobnie jak duch, ozywia¢ materi¢. Wowczas
potrafi nadawac¢ przedmiotom

ruch dowolny albo zazadany; przenika przedmioty, o ktorych
wiadomos$¢ zasiggnac si¢ pragnie, i daje odpowiedzi na uczy-
nione sobie zapytania w sposob przez osob¢ rozmowe z nim

% Ideg sity przenikajacej $wiat mozna takze pod réznymi nazwami odna-

lez¢ w wielu kulturach plemiennych. U Melanezyjczykéw bedzie to zatem mana,
u Siukséw — wakan, u Irokezow — orenda.

o A. DL Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych ze sta-
nowiska filozofii, ,,Czas” 1853, nr 140, s. 1.
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prowadzacg oznaczony, i to o tyle trafnie i prawdziwie, o ile mu
ograniczajaca go materia z duchem ogotu si¢ potaczy¢ i wspol-
nie z duchem ogotu w ksigge tajemnic wgladnaé dozwala®.

Podobna struktura myslenia pojawi si¢ nicbawem w XIX-wiecznych
zakonach magii, gdzie bedzie uzasadnia¢ skutecznos¢ dzia-
fan magicznych. Zgodnie z nig dusza pozostajaca w tacznosci
z duchem dysponuje wiedza i sita, ktdra jazn moze rozporzadzac
wedle wlasnej woli. W przypadku bialej magii wola ta bedzie
harmonijna z wola Najwyzszego, a w przypadku magii czar-
nej — sprzeczna. Warunkiem wszelkich dziatan magicznych byto
wigc osiagnigcie tej tacznosci, do czego miaty prowadzi¢ kolejne
stopnie wtajemniczenia.

Analogiczny schemat przejely takze teozofia i antropozo-
fia — kazda na swoj sposob, obie jednak obiecywaly komunig
duszy i ducha, ktora otworzy nowe mozliwosci dziatania.

Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych,
budzac z uspienia przedchrzescijanskie formuly objasniania
$wiata, zapowiadaty wigc w istocie przebudzenie okultystyczne,
ktore miato przyjs¢ dopiero w ostatniej ¢wierci XIX w. Znalazty
one takze oddzwigk u mysliciela tej miary co Bronistaw Trentow-
ski (1808-1869), o czym $wiadczy jego nieopublikowany osta-
tecznie tekst O harcach i bredniach duchow stotowych (1853).

Ten niewielkich rozmiaréw artykul, napisany 6 listo-
pada 1853 r. we Fryburgu Bryzgowijskim, ujrzat §wiatto dzienne
dopiero po ponad osiemdziesieciu latach®. Prawdopodobnie
zawarte w nim poglady byly jednak przedstawiane i dyskuto-
wane, bo raczej nie pozwolono, by tworcy Demonomanii, czyli
Nauki nadziemskiej mgdrosci w najnowszej postaci (Poznan
1844) milcze¢ w sprawie tak wszystkich zajmujacej. Trudno
tez nie zauwazy¢ wyraznych zbieznosci idei zawartych w tej
zaledwie pig¢ i pot arkusza liczacej rozprawce z pokazng praca
Wiktora Szokalskiego (1811-1891) Fantazyjne objawy zmystowe

2 Ibidem,s. 2.

% Tekst ten znalazt si¢ wérod rzeczy ofiarowanych wnuczce Bronistawa
Trentowskiego — Olimpii, nastgpnie otrzymat go jej syn, Mscistaw, ktory jesie-
nig 1937 r. postanowit opublikowaé rozprawke, zaniost ja do redakcji ,,Kuryera
Metapsychicznego”, dodatku do ,,Ilustrowanego Kuryera Codziennego”.
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(t.1, 1861), cho¢ mogto to by¢ podobienstwo przypadkowe.
Wreszcie czg§¢ swych pogladow zawarl Trentowski w Panteonie
Wiedzy Ludzkiej™, dajac tym wyraz wlasnego do nich przywiaza-
nia. Lecz gdyby nawet artykut ten nie odegrat zadnej roli, warto
zwroci¢ na niego uwagg, poniewaz w jakims stopniu probowat
rozsadzi¢ spory, ktore rozgorzaty wokot zjawisk przyciagajacych
w 1853 r. uwagge zarowno catej Europy, jak i Ameryki.

Wedtug Trentowskiego ruch stotow wywotywata sita elektro-
magnetyczna. Miala ona t¢ wlasciwos¢, ze niejako ,,0zywiala”
przedmioty, ale istoty zyjace czynita bezwolnymi. Te tak r6zne
skutki miaty jednak te sama przyczyne. Sita elekromagne-
tyczna bowiem, ukryta w kazdym czlowieku, dziatata zawsze
zgodnie z wolg aktywizujacej ja osoby lub grupy. Jej lub ich
jazn (albo duch — Trentowski uzywat obu poje¢¢) przenikata
obiekt zywy badz nieozywiony i dzialata poprzez niego. A wigc
podobnie jak uspiony przez magnetyzera cztowiek ulegal jego
woli, tak tez stot poddawat si¢ woli otaczajacych go oséb lub
jednej z nich. Za posrednictwem sity elekromagnetycznej prze-
nikala go bowiem jazn eksperymentujacych i poprzez t¢ site
na niego dziatala. ,,Stot, pod elektromagnetycznym tancuchem
z rak — pisal Trentowski — staje si¢ rozszerzeniem ciala zbio-
rowego osob nim zajetych, lub zjednoczeniem si¢ z nimi cat-
kowitym™®. Zatem jesli pytano o cokolwiek, stot wystukiwat
prawidtowa odpowiedz, gdy znaly ja osoby pytajace (a przy-
najmniej jedna z nich). Pod odpowiednio ztagczonymi rekami
kazdy przedmiot mogt sta¢ si¢ rodzajem przewodnika, czulego
na przeplywajacy przez niego prad. ,,W drucie telegraficznym
i stole jawi si¢ bowiem — pisal Trentowski — ta sama sita, ktorej
miano Elektromagnetyzm. W obu plynie po elektromagnetycz-
nych drganiach zawsze mysl i wola nasza. Ani jeden, ani drugi
nie utaja w sobie innych duchéw, odzywajacych si¢ przezen,

94

B. Trentowski, Panteon Wiedzy Ludzkiej lub Pantologia, Encyklopedya
Wszech Nauk i Umiejetnosci, Propedeutyka Powszechna i Wielki Systemat Filo-
zofii, t. 3, Poznan 1881, s. 678—679, 694-695, 698.

% Idem, O harcach i bredniach duchéw stotowych. Nieznany re¢kopis Bro-
nistawa Trentowskiego z 1853 roku, ,;Kuryer Metapsychiczny «Dziwy Zycia»”
1937, nr 14, dod. do ,,Ilustrowanego Kuryera Codziennego” 1937, nr 296.
Zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890—-1939...,t. 4,s. 178.
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krom duszy Elektromagnetyzatoroéw™*. Ich wptyw zalezy jednak

od réznych czynnikow i tu wtasnie Trentowski przywotywal
autora Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywio-
nych, wedhug ktorego — jesli wsrod osob tworzacych tancuch
rak zaré6wno wola, jak i ptyn elektromagnetyczny sa podobne;j
sily — reakcje stotu okaza si¢ wypadkowa wplywow. Gdyby
jednak wsrod zebranych znalazta si¢ osoba ,,powaga i wola naj-
mozniejsza, albo tez jedna, z ktorej najwigcej wydobywa sig
elektromagnetycznego ptynu”, wowczas stot ulegnie tylko jej”’.

W swoich wywodach Trentowski nie pominat takze kwestii
religijnej. Przyjat on zatem ide¢ autora Mysli o ruchu i odpo-
wiedziach przedmiotow niezywotnych..., zaktadajaca, ze dusza
uwolniona od jazni jednoczy si¢ z ,,duchem ogo6lnym i wiedza
jego”, co pozwala jej pozna¢ odpowiedzi na zadawane podczas
seansu pytania®®. Rownoczesnie jednak uwazal, iz informacje
otrzymane na seansach ograniczaja si¢ jedynie do wiedzy osob
okalajacych stot. Musi to nieuchronnie nasuna¢ watpliwo$é: czy
mamy do czynienia z jaznia, ktora przenika jaznie osob tworza-
cych wokot stotu fancuch i moze zna¢ tylko to, co one znaja, czy
tez mamy — jak pisat — do czynienia z dusza, ktora przeciez miata
Iaczy¢ si¢ z duchem posiadajacym wiedze¢ absolutna.

Aby watpliwo$¢ t¢ wyjasni¢, Trentowski zbudowal wywod
opierajacy si¢ na zalozeniu, ze Bog jest Jaznig osobista, lecz
tworzac krolestwo duchéw (inaczej: krolestwo jazni do Niego
podobnych, czyli osobistych) wyczerpat ten rodzaj jazni. Do kro-
lestwa tego nalezy jednak takze Jego stowo, ktore stworzyto nasz
$wiat. Zawiera on w sobie boskos$¢, ale nie posiada jej $wia-
domosci, dlatego jest obdarzony jaznia nieosobistg. Cztowiek,
majac jazn nieosobista, czyli boski pierwiastek, ktorego nie jest
swiadomy, teskni do Jazni osobistej. Réwnoczesnie stowo Boze,
kreujac $wiat, stworzyto takze dzialajace w nim sity. Najwazniej-
sze z nich to przyciagganie, odpychanie i cigzenie. Na wyzszych

% B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stofowych...; zob. takze

Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 176.

97 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stofowych...; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 178.

% B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stofowych...; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 178.
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szczeblach rozwoju staja si¢ one $wiattem, cieptem i ogniem,
nastgpnie magnetyzmem, elektrycznos$cia i elektromagnety-
zmem, potem ,,czulotliwoscia”, ,,poruszliwoscia” i ,,zywotem”,
wreszcie nienawiscig, miloscia i odradzaniem samego siebie,
a na koncu mysla, uczuciem i ludzkim Stowem, ktore tworzy
cztowieczy $wiat”. Tak wigc ,,Stowo Boze otwiera, a Stowo
ludzkie zamyka Przyrodzenie”'*® — pisze Trentowski. ,,Poczatek
staje si¢ tu koncem, a koniec wraca do poczatku™'" — dodaje,
co sugeruje, ze w tym momencie mozliwe jest jakie$ potaczenie
stowa Bozego i ludzkiego. Elektromagnetyzm, majac za przod-
kow ciazenie i ogien, a za potomkow ,,zywot”, odradzanie
samego siebie i wreszcie ludzkie Stowo, moze instrumentem jego
wypowiadania uczyni¢ nawet stoty. Ale dotyczy to tylko ludz-
kiego Stowa. Dlatego w eksperymentach ze stotami wszystko
pochodzi wylacznie od cztowieka. Nie moze tu by¢ mowy
o udziale jakichkolwiek bytow nadprzyrodzonych przywotanych
przez cztowieka. Istnieje jednak potencjalna mozliwos¢ kontaktu,
poniewaz w kazdym znajduje si¢ nieSmiertelny i peten boskosci
»wewnetrzny cztowiek”, ktory przynalezy do tamtego $wiata.
Moze on czasami, ale tylko wtedy, ,,gdy Bog mu dopusci”, ujrze¢
,»Boga i rzeczy boze”. W zadnym natomiast przypadku ,,Swiat
tamten nie odmyka si¢ na zawotanie nasze”'”. A zatem wiara,
ze jakiekolwiek praktyki pozwola cho¢by na chwilg spojrzec¢
za zaslong oddzielajaca oba $wiaty, jest zwyktym zabobonem.
Dlatego Trentowski popierat duchowienstwo, ktore ich zaka-
zywato. Dodawat tez, ze ,,zabobon, kryjacy si¢ pod swigty
plaszcz wiary, szkodzi najmocniej wierze”, ma ponadto poli-
tyczny kontekst. ,,W dwu czgéciach kraju — pisat — rozkazuje

99

B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stolowych. ..., ., Kuryer Metap-
sychiczny «Dziwy Zycia»” 1937, nr 15, dod. do ,,Ilustrowanego Kuryera Codzien-
nego” 1937, nr 332; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t.4,s. 181.

10 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchéw stotowych...; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4, s. 181.

100 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stotowych...; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4, s. 181.

12 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchéw stotowych..., . Kuryer
Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” 1938, nr 4, dod. do ,,Ilustrowanego Kury-
era Codziennego” 1938, nr 88; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne
1890-1939...,t.4,s. 190.
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nam innowierca [...]. Jezeli policzymy duchy stotowe do wiary
naszej, krzykna na nas ze wszech stron i stusznie «Zabobonni!».
A korzystajac z wydarzenia tego, nie dozwolg np. zadnemu Pola-
kowi, jako w Ameryce zadnemu Indianinowi, by¢ ksigdzem!”'%

Rownoczesnie nie straszyt Trentowski ztymi mocami, ktore
nie$¢ mialy zgube¢ mito$nikom nowych praktyk. Batamutne
i niezrozumiate przekazy spisywane na seansach nie pochodzity
wedtug niego ze §wiata mroku, lecz powstawaty na skutek cha-
osu lub frywolnosci mysli seansujacych osob, a gdy nie formu-
lowaly one zadnych odpowiedzi, nadmiernie nagromadzona sita
elektromagnetyczna uwalniala si¢ w spontaniczny i przypadkowy
sposob, tworzac beztadne komunikaty'®.

Zanim jednak Bronistaw Trentowski zdazyt przela¢ na papier
swoje przemyslenia, ukazata si¢ drukiem niewielkich rozmia-
roéw ksigzeczka O poruszeniu i wrozbiarstwie stolow'” Wale-
rego Wielogltowskiego (1805—1865). Cieszyt si¢ on powszech-
nym szacunkiem jako wydawca i ksiggarz, a ponadto uczestnik
powstania listopadowego oraz dziatacz Stowarzyszenia Ludu Pol-
skiego odznaczony krzyzem Virtuti Militari. Wieloglowski byt
rowniez postem Sejmu Krajowego we Lwowie, jak tez czton-
kiem Rady Miejskiej Krakowa. W zalozonej przez siebie ksiggarni
prowadzit salonik literacki i czytelni¢, a jednoczesnie kierowat
wlasnym Wydawnictwem Dziet Katolickich, Naukowych i Rolni-
czych. Nalezat zatem do intelektualnego establishmentu Krakowa
i mogt— zwlaszcza w ogdlnym zamecie wywotanym falg ekspery-
mentdéw — skutecznie ksztaltowac opinie, tym bardziej, ze wyda-
wane przez siebie ksigzki kolportowat we wszystkich zaborach.

Wielogtowski nie zaprzeczat realno$ci wielu obserwowa-
nych na seansach faktow, przyjmowal je nawet do$¢ otwarcie,

103 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow stotowych...; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 191.

104 B. Trentowski, O harcach i bredniach duchéw stotowych..., ,Kuryer
Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” 1938, nr 3, dod. do ,.Ilustrowanego Kury-
era Codziennego” 1937, nr 46; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne
1890-1939...,1. 4,s. 188.

195 W. Wielogtowski, O poruszeniu i wrézbiarstwie stotow, Krakow 1853.
Datg 17 wrze$nia 1853 r. opatrzyt imprimatur Starszy Cenzor, asesor kolegialny
J. Paptonski czwarty tom ,,Biblioteki Warszawskiej”, ktora odnotowata pojawie-
nie si¢ tej ksigzki na rynku wydawniczym.
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lecz nadawat im sens gleboko religijny, twierdzac, ze z woli Boga
przypominaja one o $wiecie pozazmystowym, poniewaz ludzie
zdawali si¢ juz o nim nie pamigtac i zbyt czgsto zyli, jakby go nie
byto. Rownoczesnie potepiat wywolywanie duchow, zwlaszcza
wowczas, gdy sprowadzalo si¢ ono do zwyklej zabawy. Praktyki
te niosty tez jego zdaniem szkodliwe nastepstwa zaréwno dla ciata,
jak i duszy'*. Rozprawka ta mogla przesadzi¢ o uznaniu Wielo-
glowskiego za bezprzyktadnie kornego, gorliwie wyznajacego
i bronigcego spraw Kosciota'”’, lecz mimo wszystko ,,Przeglad
Poznanski” przyjat ja krytycznie'®. Co prawda, zaakceptowat
wybrane fragmenty (zwlaszcza tezg, ze Bog zezwolit na t¢ ,,paro-
di¢ wiary i przedrzezniania diabelskie”, by upokorzeni i zawsty-
dzeni swg latwowierno$cia oraz zuchwalstwem ludzie powrdcili
na droge prawdy'®), lecz jednoczesnie zarzucat m.in., ze wspo-
mina ,,o $wiecie posrednim w sposob zgota niekatechizmowy”!'°.

Pismo nie darowato tez przy okazji ks. Jakubowskiemu jego
umiarkowanego stanowiska, ironizujac: ,,mniema, ze powiedziat
cos$ glebokiego, kiedy zargcza, ze wynalazt ptyny sity i wiedzy™!".

Wkrotcee zreszta, wlasnie na tamach ,,Przegladu Poznan-
skiego”, miat pojawic si¢ tekst O stolach wirujgcych wspotza-
lozyciela i pozniejszego generata zakonu zmartwychwstancow,
ks. Piotra Semenenki (1814-1886), wymierzony przeciwko
podobnym eksperymentom. Tekst ten zostat napisany w Rzymie
19 pazdziernika 1853 r., a otwieral osiemnasty tom pisma''%.

Ksiadz Semenenko wyrdznil w nim dwa aspekty analizo-
wanych zjawisk: naturalny i nadnaturalny. W pierwszym przy-
padku miata je wywotywac sita magnetyczna, ktorej wplyw
byt jednak wyraznie ograniczony. Mogla ona bowiem sktaniac¢
ludzi i przedmioty do nakazanych mysla i wolag magnetyzera

poruszen, ale nie mogta powota¢ do istnienia rozmaitych bytow
1% W. Wielogtowski, O poruszeniu i wrézbiarstwie stotow..., s. 75.
L. Debicki, Portrety i sylwetki z dziewietnastego stulecia. Serya 1,
Krakow 1905, s. 30.
18 [b.a.], Wiadomosci biezgce, ,,Przeglad Poznaniski” 1853, t. 17, s. 79-82.
199 Ibidem, s. 80.
10 Ibidem, s. 81.
" Ibidem, s. 80-81.
112 P. S[emenenko], O stolach wirujgcych. List Ojca P.S. do jednej Polki,
,»Przeglad Poznanski” 1854, t. 18, s. 1-14.

107



64 Anna Mikotejko

o wyraznie zaznaczonych indywidualno$ciach, utozsamiajacych
siebie z aniotami, duszami zmartych, geniuszami itp. Dla ks. Seme-
nenki oczywiste bylo, ze w ten sposob moga przejawiac si¢ tylko
moce piekielne: bo czyz nauka Kosciota nie przestrzegata ,,zeby
diabtu nie wierzy¢, kiedy si¢ przemienia w aniota dobrego”, a rytuat
rzymski czyz nie dodawal, ,,zeby egzorcysta nie wierzylt diabtu,
kiedy si¢ nazywa dusza jakiejs osoby zmartej. Bo wiasnie pod tymi
dwiema postaciami zwykt diabet do ludzi przychodzi¢: albo jako
aniot dobry, albo jako dusza jakiego$ nieboszczyka™'®. Dlatego tez
ks. Semenenko upominat, ze ilekro¢

przychodzi jakas niewidoma, tajemnicza osobistos¢, ktora si¢
tym lub tamtym nazywa imieniem, tyle razy jest rzecza, jesli
nie absolutnie pewna, tedy zawsze najprawdopodobniejsza, naj-
pewniejsza, najnieomylniejsza, ze jest to diabel, a z naszej strony
rzecza jest nie tylko najroztropniejsza, ale i konieczng, niezbedna,
nakazang przypuscic, ze to nie kto inny jest tylko ten nasz wieczny
nieprzyjaciel, z ktorym nie ma sojuszu ani ugody''“.

Zagrozenie, ktore tak wyraznie widziat ks. Semenenko w wymiarze
nadprzyrodzonym, wedtug niego nie mijato réwniez w obszarze
uznawanym za domeng dziatania praw natury. Uzywanie magnety-
zmu pozbawiato bowiem cztowieka sit zywotnych, wstrzgsato nim
,,az do samej glebi jestestwa” i przygotowywato ,,do wejscia w sto-
sunek z owymi tajemniczymi osobistosciami”!'s. Ten kierunek
myslenia dopelnialy jeszcze wspierajace go 1 uzupehiajace roz-
wazania, m.in. na temat mozliwosci, a raczej niemozliwosci, stwo-
rzenia duszy przez czlowicka czy zamyshi Bozego zwigzanego
z podobnymi praktykami. Wedlug ksiedza miaty one otworzy¢
pieklo, ,,aby si¢ cztowiek na ten widok zatrzasnal, i spostrzegt sig,
i zobaczyt rzeczywisto$¢, ktora sprzed oczu razem z wiarg stra-
cit”!'s. W nastepnym tomie ,,Przegladu Poznanskiego” wywody
te zostaly jeszcze bardziej rozwinigte'”, prowadzac do ostatecznej

13 Ibidem, s. 4.

14 Ibidem.

15 Ibidem, s. 9.

16 Ibidem, s. 10.

7 P. S[emenenko], O stolach wirujqcych. List drugi Ojca P.S. do jednej
Polki, ,,Przeglad Poznanski” 1854, t. 19, s. 440-451.
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konkluzji, ze ,,albo zjawisk stolikowych zupeknie nie ma, albo
ze pochodzg od diabta. Srodka nie ma!”!'8

Przedstawiona przez ks. Semenenkg interpretacja spornych
zjawisk szta w podobnym kierunku co Odezwa pasterska biskupa
dyecezyi Viviers we Francyi w przedmiocie pukajqcych stotow.
Biskup Joseph Hippolyte Guibert (1802—1886) napisat ja 27 listo-
pada 1853 r., a juz na poczatku roku nastgpnego ukazata si¢ ona
w polskim przektadzie opatrzonym dodatkowo preambutg ks. Mate-
usza Gladyszewicza (1798-1862), administratora generalnego diece-
zji krakowskiej. Ksiadz Gladyszewicz zalecat ja do czytania zar6wno
duchownym, jak i wiernym, odwotujac si¢ jednoczesnie do tych
wypowiedzi biskupa Guiberta, ktore apelowaty o odwodzenie od eks-
perymentow ze stotami ze wzgledu na zagrozenie inwazja sit zta.
Warto jednak zaznaczy¢, ze biskup Guibert — w przeciwienstwie
do ks. Semenenki — nie wierzyt w mozliwos¢ wywotywania duchow
za posrednictwem stotow, byt natomiast przekonany, ze ,,te doswiad-
czenia sg jedna z tylu szatanskich na zgube dusz zasadzek™'".

Ksiadz Gtadyszewicz swoja preambule pisal 12 stycznia,
wiec ledwie dzien po tym, jak ,,Gazeta Codzienna” umie-
$cita wzmianke o klatwie rzuconej przez pratatow francuskich
na eksperymentujacych ze stotami, a papiez miat t¢ decyzj¢
potwierdzi¢'?. Korespondent ,,Gazety” nie byt jednak pewien
jej uprawomocnienia przez Ojca Swietego. Podobne informacje
o rzekomym papieskim potepieniu praktyk spirytystycznych poja-
wialy si¢ czasem w 6wczesnej prasie, z reguty jednak byly one
bardzo niekonkretne. Wyrazniejszych ksztattow nabraty dopiero
po kilkudziesigciu latach. Pisano wowczas, ze papiez Pius IX
(1792-1878) byt juz w latach pigcdziesigtych XIX w. przeciwny
praktykom spirytystycznym, co mialo znalez¢ wyraz w wydanej
w 1856 r. encyklice potepiajacej spirytyzm. O takiej encyklice
pod nazwa Supremae informowata nawet Encyklopedja koscielna
ks. Michata Nowodworskiego (1831-1896)'*!, powotujac si¢

18 Ibidem, s. 449.

19 J.H. Guibert, Odezwa pasterska biskupa dyecezyi Viviers we Francyi
w przedmiocie pukajqcych stotow, przet. A. Skorkowski, Krakow 1854, s. 17.

120 [b.a.], Wiadomosci zagraniczne, ,,Gazeta Codzienna” 1854, nr 9, s. 5.
Encyklopedja Koscielna podlug teologicznej encyklopedji Wetzera
i Weldego, t. 26, Warszawa 1903, s. 252.

121
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na Der Spiritismus und das Christenthum jezuity Johanna Wie-
sera z 1881 r. Trudno jednak dzisiaj znalez¢ o niej jakiekolwiek
wzmianki nawet w watykanskich spisach. Natomiast w wydanej
17 marca tego samego roku encyklice Singulari Quadam Pius IX
potepit jedynie okreslone postawy, takie jak indyferentyzm'* czy
»wystepne i szalencze” przedktadanie rozumu nad autorytet boski'?
oraz ogolnie tych, ktorzy ,,nie chca widzie¢ zadnej réznicy migdzy
rozmaitymi wyznaniami wiary, wchodza w przymierze ze wszyst-
kimi i utrzymuja, ze port wiecznego zbawienia stoi otworem przed
wszystkimi sekciarzami jakichkolwiek badz religii”'*.

Z braku wyrazniejszych sygnatow ze stolicy apostolskiej czes¢
duchownych zaczeta wiec odwotywacé si¢ do wezesniejszych doku-
mentow potepiajacych wrozbiars+two 1 inne praktyki magiczne. Szcze-
gblnie uzyteczny okazat si¢ tu dekret Swietej Kongregacji Inkwizycji
728 lipca 1847 r., chetnie przypisywany papiezowi'?. I to wiasnie on
zostat wydany ,,na prosbe kilku biskupow francuskich™'?, co zapewne
stato si¢ zrodlem wspomnianych informacji o rzekomej klatwie francu-
skich pratatow rzuconej na eksperymentujacych ze stotami i potwier-
dzonej przez papieza. Dekret ten jednak przestrzegat tylko przed
naduzyciami zwigzanymi z magnetyzmem i do inkryminowanych
eksperymentéw mozna go byto wykorzysta¢ jedynie dlatego, ze ruchy
stolow z nim wowezas taczono. Podobny dekret Swieta Kongregacja
Inkwizycji wydata tez 4 sierpnia 1856 r. Na te wiasnie dekrety powo-
lywac sie bedzie wydana trzynascie lat pozniej papieska konstytucja
Apostolicae Sedis z 12 pazdzierika 1869 r. wymierzona przeciwko
heretykom, za ktorych coraz czgsciej duchowni uwazali m.in. tych,
,»CO Za pomoca wirujacych stolikow albo magnetyzmu” odgadywac
chca , skryte mysli serca ludzkiego albo przyszte losy i uczynki czto-
wieka, samemu Bogu wiadome™'?".

122 Pius IX, Singulari Quadam, 1856, s. 3.

122 Ibidem, s. 6.

124 Ibidem, s. 3.

125 M.in. biskup przemyski — i pozniejszy $wigty — Jozef Sebastian Pel-
czar pisal, ze zostal on wydany przez papieza, zob. J.S. Pelczar, Pius IX i Jego
Pontyfikat na tle dziejow Kosciola w XIX wieku, t. 3, Przemysl 1908, s. 374.

126 Ibidem.

127 Zob. J.N. Opielinski, Ekskomunika na schizmatykéw Konstytucji Apo-
stolicae Sedis papieza Piusa IX [w:] Komentarz do cenzur koscielnych po dzis
dzien obowiqzujgcych, Poznan 1896.
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Oba dekrety Swietej Kongregacji Inkwizycji nie pozostaty
jednak bez wplywu na wspotzatozyciela i pozniejszego gene-
rata zakonu zmartwychwstancéw, ks. Piotra Semenenkeg, ktory
w swoim kolejnym artykule z 1857 r. O magii, a w szczegolnosci
o stolikach nauk dwie'*® dopehit i wyostrzyt swoje przemysle-
niaz 1853 r.

W tekscie tym — jak shusznie konkludowat ks. Piotr Jordan
Sliwinski — ks. Semenenko zawarl ,,ocene spirytyzmu z szerszej
wizji teologicznej dzialania szatana, traktujac spirytyzm jedy-
nie jako szczegdlny przypadek owego dziatania™'?’. Roéwnocze-
$nie postuzyt si¢ on ,,sylogistyczna w swej strukturze logicznej
argumentacja, typowa dla uprawianej w duchu scholastycznym
teologii dogmatycznej”'*°. Ta wypowiedz ks. Semenenki silniej
jeszcze poglebiata negatywna ocene eksperymentow ze stotami,
stanowczo ucinajac ewentualne dywagacje stwierdzeniem, ze nie
magnetyzm ani jakakolwiek sita naturalna porusza stotami, a jesli
nawet, to w kazdym przypadku stoja za tym moce nadnaturalne
i to bez watpienia najpodlejszej konduity. Aniotowie bowiem ,,nic
od siebie samowolnie nie czynia”, gdyz sa jedynie narzgdziem
w rekach Boga. Jesliby wige ,,w stoliku aniot odpowiadat, tedy
by sam Bog odpowiadal”. Z podobnego domniemania pojawiaja si¢
jednak mysli tak ,,dzikie i okropne”, Ze nie sposob o nich mowic
przez uszanowanie dla Stworcy'!. Wedhug ks. Semenenki juz samo
tylko potozenie rak na stoliku byto znakiem danym diabtu, a znak
ten, choc¢by raz jeden zostal uczyniony, otwierat droge piektu. Nie
ma bowiem ,,wiary w Boga ten, ktory si¢ do szatana udaje”'*.
Rownoczesnie powotal si¢ ks. Semenenko m.in. na konstytucje
Sykstusa V (1521-1590), w ktorej papiez ,,calg rzecz opisuje,
ite ztos¢, grzech, zbrodni¢ uroczyscie potepia, i nakazuje surowo
wszystkim wladzom duchownym, aby ja z korzenia wytepia-
113, Nie podat on jednak blizszych danych, mozna wiec jedynie

128 P. Semenenko, O magii, a w szczegélnosci o stolikach nauk dwie,

Przeglad Poznanski” 1857, t. 23, s. 423-447.
12 P, Jordan Sliwinski, Diabel..., s. 172.
130 Ibidem.
131 P. Semenenko, O magii..., s. 442.
132 Ibidem, s. 443.
133 Ibidem, s. 446.
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przypuszczac, ze chodzito mu Constitutio Coeli et terrae z 5 stycz-
nia 1586 r. Ostatecznie podobnymi wypowiedziami ks. Semenenko
zapoczatkowal, a jednocze$nie wpisat si¢ w najbardziej wrogi spi-
rytyzmowi nurt polskiego Kosciofa.

Znamienne jednak, ze ani badacze, ani tez wigkszo$¢ ksigzy
komentujacych w tamtym czasie zjawiska spirytystyczne naj-
czegsciej nie kwestionowata ich prawdziwosci (a nawet wielu
z nich osobiscie o niej zaswiadczato), lecz pospolita wyktadnig
zaktadajacg dziatanie sit 1 bytow zaswiatowych, ktorej towa-
rzyszyla naiwna wiara przypisujaca duchom kazde poruszenie
czy stuknigcie stolu. Natomiast ich interpretacje, poza oczy-
wiscie tak skrajnymi jak ks. Semenenki, zmierzaty przewaz-
nie do wykrycia sity majacej wptywac na przemieszczanie si¢
przedmiotoéw i wystukiwanie przez nie odpowiedzi. W tym kie-
runku zmierzat zatem wiasnie Trentowski, widzac rozwiazanie
w sile elektromagnetycznej, a takze Radwanski, ktory upatrywat
je w ,sile galwanicznej”, czyli w istocie w elektrycznej. Z kolei
Przystanski zagadkowe zjawiska ttumaczyt sita migsni mimo-
wolnie uruchamianych. Podobnie tez ks. Jakubowski zaktadat
dzialanie ,,sity materialnej”, generowanej przez przenikajace
nerwy ,,ptyny”, cho¢ dopuszczat takze mozliwos¢ dziatania sity
duchowej. Z kolei dla autora podpisujacego si¢ kryptonimem
A. DL... o poruszeniach decydowata sita, ktora nazywat spiritus
vitalis, poniewaz zdolna byta ozywia¢ materi¢. O sile pisat takze
Wieloglowski, ktory z kolei probowat ztaczy¢ rdzne jej rozumie-
nia, przyblizajac si¢ zarazem do pogladow ks. Jakubowskiego
i je dopetniajac. Ostatecznie zatem koncepcja sity jednoczyta,
lecz zarazem polaryzowata stanowiska, gdy zaczynano snu¢ roz-
wazania na temat jej istoty i pochodzenia.

Niezaleznie jednak od dysput toczonych w kregach inte-
lektualnych i koscielnych dla srodowisk artystycznych seanse
staty si¢ niewyczerpanym zrodtem natchnienia. Pisarze dostrze-
gli w nich bowiem szans¢ na pokazanie pozadanych zachowan,
sposobow myslenia i systemow wartosci poprzez skontrastowa-
nie ich z tym, co destrukcyjne. Oczywiscie po owej ciemnej stro-
nie znalazly si¢ eksperymenty ze stotami, w ktorych zazwyczaj
uczestniczyty mniej lub bardziej groteskowe postacie uosabia-
jace pigtnowane cechy. Stron¢ przeciwna zajely natomiast sity
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dobra, postepu i wiedzy wolnej od zabobonu. Taki podziat rél
wyznaczyla juz wspomniana krotochwila Stoliki magnetyczne
Stanistawa Bogustawskiego.

Sztuka ta przyjeta zostata przez krytyke z duza zyczliwoscia.
Podkreslano, ze autor obnazyt te ,,Smiesznosci, ktére zawsze
wynikaja i wynikna¢ musza, jezeli w jakiejkolwiek pojawionej
kwestii albo przejdziemy zakreslone granice, albo z pogarda ode-
pchniemy nauke, a miejsce jej zastapimy szarlataneria”. I doda-
wano, iz krotochwilg t¢ ,,raczej jako satyre na przesadg i zdroz-
nosci ludzkie w kwestii wirujacych stotow anizeli jako prosta
fars¢ uwazac nalezy”'*.

Wprawdzie glowny jej bohater, Gapielto, byt cztowiekiem
dobrym, lecz tatwowiernym i préznym, co skfaniato go do snucia
nierealnych marzen. Inne natomiast postaci sztuki w praktykach
stolikowych dostrzegly szans¢ na osiagnigcie wiasnych — nieko-
niecznie szczytnych — celow. Tak wigc dla jego sasiadki, Fulgen-
cji, eksperymenty ze stotami byty znakomitym pretekstem do roz-
puszczania plotek, lecz jednoczesnie chciata ona zwroci¢ uwage
Gapielty, usidli¢ go i doprowadzi¢ do ottarza. Podobnie wyracho-
wang gre prowadzil Hektor, zalotnik corki Gapielty — Heleny, ktory
zniknat po otrzymaniu sporej pozyczki. Zarowno wigc Fulgencja,
jak i Hektor (kazde w inny sposob) zerowali na fascynacji, fatwo-
wiernosci, nadziejach, a takze préznosci Gapietty, bezwzglednie
wykorzystujac jego fascynacje stolikowymi przepowiedniami.
Zainteresowanie to zmuszona byta rowniez wykorzystac siostra
Gapielly, Henrieta, po to jednak, by ochroni¢ brata i bratanic¢ przed
zachtannoscia dwojki naciagaczy, a zwtaszcza pomoc Helenie
zwigzac¢ si¢ z ukochanym Julianem, cztowiekiem rozsadnym, uczci-
wym, zaradnym, pelnym energii i liczacym wylacznie na siebie,
jednym stowem — ideatem formujacego si¢ wlasnie spoleczenstwa
przemystowego. Julian i Helena uosabiaja bowiem w sztuce wzo-
rowg par¢ nowych czaséw, budujaca swoje zycie na mitosci, pra-
wosci, wierze we wiasne sity i przede wszystkim racjonalizmie.
Przeciwstawienie racjonalizmu i szarlatanerii nie byto tu przypad-
kowe — wszak racjonalizm wsparty nauka miat rozwigza¢ wszystkie
problemy spoteczenstwa opartego na nowych zasadach.

134 Kurjer Warszawski” 1853, nr 133, s. 688.
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Bogustawski wykorzystat jednak fascynacj¢ wirujacymi stoli-
kami nie tylko po to, by pokaza¢ wartosci, na jakich nalezy budo-
wac przyszlos¢, lecz rowniez po to, by ukazac niszczycielska site
zaktamania i ignorancji. Sifa ta miata wszakze rowniez drugie
oblicze — mozna ja byto wykorzysta¢, by naprawi¢ wyrzadzane
przez nig zto. W sztuce tej bowiem, poza Julianem i Helena, nikt
nie jest do konca szczery, lecz faryzeizm ten ma wiele odcieni.
Od cynicznego grania na ludzkiej dobroci, otwartos$ci i wierze
w innych, jak czynili to Fulgencja i Hektor, przez nieswiadome
zaktamanie nieuchronnie towarzyszace naiwnosci, dyletanty-
zmowi, nadmiernej ufno$ci, przywiazaniu do spotecznych kon-
wenansow i tradycji, proznosci, a takze nadziejom bez pokrycia,
w czym celowal Gapielto, az po zaklamanie w jakiej$ mierze
usprawiedliwione, bo podyktowane koniecznoscig obrony przed
ztem, co przede wszystkim stato si¢ udziatem Henriety i poma-
gajacej jej Justysi.

Stoliki magnetyczne w znakomity zatem sposob dokumen-
towaty nastroje epoki, a wyolbrzymiajac je, zwracaly uwage
na rzeczy najistotniejsze. Nie przypadkiem Bogustawski komizm
akcji opart glownie na zachtannej wrecz potrzebie przekroczenia
fizycznych ograniczen po to, by poczu¢ wlasng sile, a zarazem
uzyska¢ wiedz¢ pewna. Najbardziej jednak o$mieszyl marzenie
o prostym i tatwo dostgpnym narzedziu nieograniczonego pozna-
nia. Nie wykluczyt on wprawdzie realnosci takiego narzedzia,
dowodzit jednak, ze dopoki jego istnienie nie bedzie pewne,
staje si¢ ono iluzja, ktora mozna dowolnie rozporzadza¢. Latwo
wtedy nie tylko zboczy¢ z prostej drogi w labirynty przyziem-
nych, partykularnych i czasami watpliwych etycznie interesow,
ale 1 brna¢ w kolejne iluzje, ktore catkiem realnie beda wpty-
wac na rzeczywisto$¢ i ja formowac. Rownoczesnie spod presji
takich zludzen niestychanie trudno bedzie si¢ uwolnié, bowiem
nadzieja raz rozbudzona, a nie do konca zaspokojona ma pote¢zna
sit¢, ktora bierze z pozadania i ignorancji. Sprzyja jej przy tym
ponad miar¢ ozywianie dawnych mitéw i odnawianie poniecha-
nych juz praktyk. To dlatego w sztuce Bogustawskiego Gapielto
nie poprzestaje na ,,praktykach stolikowych”, lecz si¢ga jeszcze
po tzw. katoptromancje, czyli wrézenie za pomoca lustra. Gro-
teskowy obraz Gapielty w potaczeniu z rozsagdnym i spokojnym
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wizerunkiem Juliana nie zdotat jednak naznaczy¢ praktyk spi-
rytystycznych dostatecznie negatywnym stygmatem. Wkrotce
wigc pojawig si¢ inne utwory, ktorych bohaterowie ujawnia
szereg nowych, niemniej destrukcyjnych cech, a zarysowane
przez Bogustawskiego postawy czy zachowania nabiorg $wie-
zych kolorow i odcieni.

Na deskach scenicznych i w prasie tamtych czasow poja-
wiato si¢ zreszta mnostwo réznego rodzaju przedstawien, utwo-
row i1 doniesien, a nawet ogloszen wysmiewajacych na wszel-
kie sposoby eksperymenty ze stotami, jak chocby takie anonse:
,Mahoniowy stolik od kart na czterech nogach u P. D. juz
wymawia: «Mama, Papa!ll» i dlatego tez Wtasciciel szuka
Bony, do poczatkowych nauk, czy to Francuzki czy Niemki”'**.
Rownoczesnie w Teatrze Rozmaitosci orkiestra grata skompono-
wang przez Jozefa Achtela'*® polke o stosownym do okoliczno-
Sci tytule Stof tancujgcy. Polka ta — w wykonaniu powszechnie
cenionego trgbacza, Andrzeja Rajczaka — uswietnita takze obcho-
dzona w Dolinie Szwajcarskiej majowke. Przewaznie jednak
publikowane czy komponowane wowczas utwory byty wyraznie
okazjonalne, nawet jesli wychodzity spod pidra tworcow trwale
zapisanych w historii, jak Jozef Korzeniowski (1797-1863), kto-
rego stynng Odezwe stolikow mahoniowych rozpowszechnita
polska prasa we wszystkich zaborach'*’.

W calej tej bogatej feerii wyobrazni i humoru zlekcewazy¢
jednak nie mozna Trapezologjonu Jozefa Ignacego Kraszew-
skiego (1812—-1887), ktory zaczal ukazywac si¢ w ,,Dzienniku
Warszawskim”'*® niecate pottora roku po premierze Stolikow
magnetycznych. Tytul opowiadania pochodzit od greckich stow
paméd oraz Aoyiov. Ich polaczenie oznaczato ,,wyrocznie stotu”
i dawalo godne, lecz zarazem podszyte ironig miano dla praktyk,
ktore prasa nazywatla zwyczajnie ,,stolikomania”.

135 Kurjer Warszawski” 1853, nr 111, s. 558.

136 W dawnej pisowni odmieniano ,,Achtla” lub uzywano formy nieod-
mienne;j.

137 Wydrukowata jg m.in. ,,Gazeta Warszawska” 1853, nr 103, s. 1, a takze
,,Czas” 1853, nr 93, s. 4.

138 J.1. Kraszewski, Trapezologjon, ,,Dziennik Warszawski” 1854, nr 283.
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Ttem dla opisywanych przez Kraszewskiego wydarzen byty
Kresy i prawdziwie polski, popadajacy w ruing dworek, nazwany
nie przypadkiem Monplaisir. Dla jego mieszkancow wiasna przy-
jemnos$¢ byta bowiem najwyzsza wartoscia, nawet jesli niszczyta
ich mienie i zycie. W tej to skromnej, a przede wszystkim nader
zaniedbanej siedzibie zatrzymat si¢ podrozny szukajacy schro-
nienia przed nadciagajaca burza. Zobaczyt tu wstrzasajacy obraz
szlacheckiej dekadencji potowy XIX w., uciele$niony w zuboza-
fej rodzinie, szczycacej si¢ dawna §wietnoscia, Zyjacej w mara-
zmie i ztudzeniach. Jej gtowa byt prowadzacy hulaszczy zywot
podkomorzy. Reszta familii, ztozona z zony i dwojki petnolet-
nich, ghupich, lecz przede wszystkim samolubnych dzieci byto-
wata biernie i pasozytniczo. W gronie tym znalazt si¢ tez totum-
facki o nazwisku Nieklaszewicz, ktory, ,,wiszac z lenistwa przy
Jasnie Wielmoznych, zmarnowat wiek na pozornej ulegtosci,
a wewnetrznym szyderstwie i sponiewieraniu”'*’. Utworzyli oni
wlasnie przepisowy lancuch rak wokot starego mahoniowego
stotu, by zacza¢ rozmowe z duchami. Zaczetly ja narzekania
widm na niewygodny stét i interlokutorow stanowiacych zywy
obraz wynaturzen, do jakich doprowadzita sarmacka pycha, pro-
wincjonalizm i1 zadufanie.

Pisat potem Leopold Jakubowski w ,,Gazecie Warszawskiej”:

Ten stolik z siedmiorgiem duchow pokutujacych —to badajace go
zgromadzenie zda si¢ nam przedstawia¢ uczte, na ktora nasz wiek
przywotany zostat. Usiadl on u stolu, co mu go zgotowat wiek
XVIII i pozywat cala geba zastawione na nim wety. Obrociwszy
za$ spozyta uczte we wlasng krew, rozpoczal wlasne, nowe zycie.
Dawny zywot, zywot XVIII w., powotany przed sad obecnej mysli,
upomniany za niewiare, ptocho$¢ zmystowa, wyrzekanie na Boga
i zapoznanie duchowego powotania poszedt btadzi¢ pomi¢dzy
zyjacymi chwilami XIX wieku, pokutujac za swoje grzechy'*.

Trudno bytoby jednak w otaczajacych stol zubozatych szla-
chetkach znalez¢ chocby cien pokutniczej skruchy, mimo

139 L. Jakubowski, Trapezologjon przez I.J. Kraszewskiego, ,,Gazeta War-

szawska” 1855, nr 108, s. 3.
140 Ibidem.
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ze duchy, ktore przywotali, rozwodzity si¢ szeroko — ku prze-
strodze — o blgdach wlasnego zywota. A byly wérdd nich postacie
zastuzone jak: Jan Potocki (1761-1815)'", Kajetan Wegierski
(1756-1787) — wyjatkowo przedstawiony z imienia i nazwi-
ska oraz Antoni Henryk Radziwitt (1775-1833)'2. Posrod tak
zacnych duchow znalazty si¢ jednak takze zjawy posledniej-
sze, jak: Melanii — kobiety samolubnej, glupiej i zaborczej,
Pawtla — zadnego pienigdzy nieudacznika i czciciela ,,zlotego
cielca” oraz Filipka — dawnego kuchcika i lokaja (nota bene
podkomorzego), ktory zbit fortune, a ze miat papiery szlacheckie,
zostal nawet marszatkiem powiatu. Byt jeszcze duch Piotra — §le-
pego lirnika symbolizujacego, zwlaszcza na Kresach, zwiazki
z transcendencja, bozego pomazanca rozumiejacego zarOwno
tajnie duszy ludzkiej, jak i odgadujacego boskie wyroki. Nie-
spodzianie tez pojawit si¢ rozzalony i gniewny duch Zyjacego
przeciez Nieklaszewicza.

To pospolne pokutowanie duchéw o tak réznym pochodze-
niu nie znalazto zrozumienia wsrod osob zgromadzonych przy
stole, cho¢ duch Potockiego pospieszyt z wyjasnieniami, ze w ich
$wiecie ,,nie pytaja, kto ci¢ rodzi i czym si¢ zwiesz... ale co przy-
nosisz z soba...”'*. Mimo to sam p6zniej wyrzekat, iz ,,mogli
mi si¢ byli dosta¢ ludzie mojego towarzystwa, wychowania
isfer... atu...”'*, Podkomorzy tymczasem do wtoru utyskiwat
na wszedzie wciskajaca si¢ demokracje. Ta wyniostos¢, czgsto
niepozbawiona pychy, bedzie dawata o sobie zna¢ rowniez przy
duchach z nieszlacheckich rodow, ale majacych o sobie wysokie
mniemanie, jak duch bogatej i rozpieszczonej Melanii, ktora
swymi zachciankami zrujnowata rodzicow.

Obraz wydobyty w Trapezologjonie przez widma przeszto-
$ci miat wskaza¢ wilasciwa droge i przestrzec przed uleganiem
lenistwu, glupocie, zaktamaniu, proéznosci, nieczutosci czy
zachtannos$ci. Powies¢ ta to przede wszystkim studium wypaczen
charakterow i postaw ludzkich, do jakich prowadzity idiolatria

i bytowanie w zmitologizowanej rzeczywistosci. Kraszewski
141 Tozsamos¢ pozwalaja ustali¢ szczegdty biograficzne.

Tozsamo$¢ pozwalajg ustali¢ szczegoly biograficzne.

J.I. Kraszewski, Trapezologjon..., s. 32.

144 Ibidem, s. 35.

142

143
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rozprawial si¢ jednak nie tylko z wadami narodowymi, lecz
takze z praktykami stolikowymi. Na koncu bowiem podrézny
dowiaduje si¢ w zaufaniu o tym, ze to Nieklaszewicz obdarzony
talentem brzuchomowcy bawil tak zebranych.

Trzeba jednak podkreslic, ze stosunek Kraszewskiego do eks-
perymentow ze stolami nie byt jednoznaczny. Wprawdzie jako
Bolestawita pisat z oburzeniem: ,,Ale zeby u nas wpadt kto
na mys$l wywoltywania duchéw z pomocg stotowych noég i posred-
nikow natchnionych... trudno uwierzy¢. Jest to skandal, za ktory
doprawdy rumieni¢ by si¢ potrzeba, gdyby ogot go natychmiast
nie potepil stanowcezo™'*. Ale z kolei w Nocach bezsennych wspo-
minal: ,,Za czasu panowania stolikow zaden z nich przy mnie
kreci¢ si¢ nie cheiat... Lecz fenomena magnetyczne obserwujac
z dala, od lat wielu, w najrozmaitszych warunkach, krajach, cza-
sach, jestem przekonany, zZe sg one sg rzeczywistymi”'*¢. ROwniez
Trapezologjon konczy si¢ ponownym spotkaniem podréznego
z Nieklaszewiczem, ktory potwierdza spetnienie czesci proroctw,
fatwych, co prawda, do przewidzenia, bo rodzina Podkomorzego
nadal zyje jak zyla, niezdolna do refleksji i poprawy. Warto tez
zwroci¢ uwage na wyglad Nieklaszewicza podczas seansu. Kra-
szewski stwierdzat bowiem, ze siedziat on ,,jak wryty, jakby nie
widziat i nie styszal co si¢ koto niego dziato, z r¢kami rozpostar-
tymi, ze skrzywionymi ustami, ogtuchty, oslepty, zdretwiony”'¥".
Opis ten moglby si¢ znalezé w protokotach Charlesa Richeta
(1850-1935), Johanna Zollnera (1834—1882) czy Williama
Crookesa (1832-1919), badaczy najgtosniejszych mediow spiry-
tystycznych. Jak zatem interpretowac t¢ sceng: czy jako zabawe
rozzalonego rezydenta kosztem swych gnebicieli, co sugeruje
autor, czy jednak jako trans mediumiczny, w ktory Nieklaszewicz
niespodziewanie zapadi? | czy Kraszewski sam nie mial watpli-
wosci co do natury zjawisk spirytystycznych juz wowczas, gdy
przeciwko nim wystgpowat?

Zarowno Stoliki magnetyczne Bogustawskiego, jak 1 Tra-
pezologjon Kraszewskiego mialy przede wszystkim ukazac

145 Bolestawita [J.I. Kraszewski], ,,Omnibus” 1869, nr 6, s. 32.

146 J.I. Kraszewski, Noce bezsenne [w:] idem, Pamigtniki, oprac. W. Danek,
Wroctaw 1972, s. 436.

W Idem, Trapezologjon..., s. 183.
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bylejakos$¢ 1 mizeri¢ rozmaitych srodowisk spolecznych, pro-
wadzaca Polske do zguby, a nastepnie utatwiajaca zaborcom ich
polityke, lecz w Trapezologjonie mozna juz — jak wida¢ — zna-
lez¢ pewng ambiwalencj¢ dotyczaca zjawisk obserwowanych
podczas seansow.

W tworczosci innych autoréow bedzie si¢ ona poglebiata.
Wystarczy wspomnie¢ chociazby opowiadanie Ryszarda Ber-
winskiego (1819—1879) Dwa kruki, opublikowane w tomie Wie-
czorne rozrywki przy kominku'®. Jego akcja nie przypadkiem roz-
poczyna si¢ wiosng 1853 r., gdy niemal wszystkich zajmowaly
eksperymenty ze stotami. W tym wiasnie czasie w malym nie-
mieckim miasteczku dwoch przypadkiem przez los zetknigtych
Polakow zaczyna rozmowg o wirujacych stotach. Jeden z nich,
Hilary, taczy je z magnetyzmem, ktory — jak twierdzi — okryt
mrocznym cieniem losy jego rodziny. Tak rozpoczyna si¢
ta historia godna piora Edgara Alana Poego. Jest w niej tajem-
nica, hanba, wygnanie, zniszczone zycie, a wszystko z powodu
owej sily niepojetej, zwanej magnetyzmem, ktdra zdaje si¢ dzia-
fa¢ rowniez na rzeczy nieozywione. Bowiem drugi z Polakow,
Ryszard, do ostatnich kart opowiadania zmaga si¢ z niezrozu-
mialymi zjawiskami.

Podstawowy watek historii dotyczy jednak siostry Hila-
rego Hortensji, ofiary francuskiego magnetyzera, ktory pod-
dat jej sugestig, ze potajemnie zostata zong Stanistawa. Osta-
tecznie wszyscy w to uwierzyli, poniewaz Hortensja zdradzita
nieznany nikomu dzien $mierci swego fikcyjnego matzonka.
Wypadki, jakie pozniej nastapily, zhanbily Hortensj¢ i zrujno-
waly jej zycie. ,,Dziwna to zaprawde powiastka pod wiel[oma]
wzgledami — pisat recenzent lub recenzentka «Biblioteki War-
szawskiej» — jest w niej i mistycznos$¢, i cudownosc, i oryginal-
no$¢, 1 tajemniczo$¢; jest pewien stopien zaciekawienia czytel-
nika, zasadzajacy si¢ na przemian to na tragicznych, to znow
na komicznych sytuacjach; jest moralno$¢ i niemoralnos¢...”'*,

ale tez przestroga, by nie poddawac¢ si¢ bezkrytycznie urokowi
148 R.W. Berwinski, Dwa kruki. Rzecz opowiadana przy stole wirujgcym
[w:] Wieczorne rozrywki przy kominku, Poznan 1855, s. 36-140.
149 1.Z. [Izabela Zbiegniewska?], Wieczorne rozrywki przy kominku [...],
,,Biblioteka Warszawska” 1856, t. 1, s. 363.
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niezwyklos$ci, choc¢by fakty zdawaty si¢ za nim przemawiac.
W tej historii ostatecznie wige wszystko si¢ racjonalnie wyjasnia,
z wyjatkiem owego widzenia $§mierci Stanistawa. I ten $lad nie-
pokojacy staje si¢ nie tylko znakiem fatum, ale takze sit wymy-
kajacych si¢ nauce, ktorych jednak ignorowa¢ nie mozna.
Ostatecznie zaré6wno krytycyzm, jak tajemniczos¢, groze
1 ostrozno$¢ tworcow inspirujacych si¢ spirytyzmem dopehni
po latach nadzieja na odkrycie i zawtadnigcie nieznanymi mocami
tkwigcymi w cztowieku. Pisarze dwudziestolecia mi¢dzywojen-
nego zaczng bowiem rysowac urokliwe wizje spoteczenstwa, ktore
rozwineto uzdolnienia wlasciwe mediom, cho¢ takze nie zrezygnuja

zarowno z watkow krytycznych, jak i atmosfery niesamowitosci'>.

3. Nieznane wtadze umystu — fascynacja
badaczy przetomu wiekoéw

W takim wiasnie przesigknigtym tajemniczo$cig klimacie i wsrod
goracych dysput o przyczynach obserwowanych na seansach
zjawisk dojrzewat przyszty ich badacz Julian Ochorowicz
(1850-1917). Wprawdzie — jak sam przyznawal w Pamietniku
psychologa — od dziecka pociagaly go rzeczy tajemnicze i nad-
naturalne'!, jednak nigdy nie przestawat szuka¢ dla nich mozli-
wie najbardziej racjonalnych wyjasnien. Byt wszak rzecznikiem
pozytywizmu, lecz nie takim — jak pisat Teodor Jeske-Choinski
(1854-1920) — ktory chcialby w imi¢ nowego porzadku burzy¢
to, co bylo. Tu palma pierwszenstwa nalezata si¢ Aleksandrowi
Swictochowskiemu (1849-1938), koledze Ochorowicza ze szkol-
nej tawy. Podczas gdy Swictochowski w ,,Przegladzie” z rewo-
lucyjnym zapalem nawotywat do palenia mostéw — zauwazat
Jeske-Choinski — Ochorowicz w ,,Niwie” 1 wszedzie, gdzie
mogt, wytrwale dowodzit, Zze nowy kierunek nie zrywa z prze-
sztoscia, lecz rozwija jej osiagnigcia. Pierwszy zadawat prze-
ciwnikom rany, drugi starat si¢ je zabliznia¢, mimo to obaj

150 Szerzej o watkach okultystycznych w literaturze zob. K. Grudnik, Okui-
tyzm i nowoczesnosc. Studium literaturoznawcze, Gdynia—Krakow 2016.

151 J. Ochorowicz, Z dziennika psychologa: wrazenia, uwagi i spostrzezenia
w ciqgu dziesieciu lat spisane, Warszawa 1876, s. 8.
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wyznaczali dwa skrajnie odmienne bieguny warszawskiego
pozytywizmu — sumowat'>%,

Zapewne ta zauwazona przez Jeske-Choinskiego niechgc
do zrywania z przesztoscia i szacunek dla niej sktonity Ocho-
rowicza do wejscia na wyjatkowo ryzykowna droge, na ktorej
odwieczna fascynacja tym, co tajemnicze i nadnaturalne miata
przybra¢ formy racjonalne, $cisle zweryfikowane badaniami empi-
rycznymi. Dojrzewat do tego konsekwentnie, szukajac, chtonac
i prowokujac zjawiska dzi§ nazywane paranormalnymi, po to,
by przeniknac ich istote, rozpoznac rzadzace nimi reguty. Od naj-
mtodszych lat rejestrowal bowiem, ale i weryfikowatl uragajace
rozumowi przypadki. Jeszcze jako chtopiec fascynowat si¢ bardzo
wowczas popularng ksiazka Fantazyjne objawy zmystowe'>
napisang przez wspomnianego juz naczelnego lekarza Instytutu
Oftalmicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego, a nastepnie Insty-
tutu Oftalmicznego w Warszawie oraz wyktadowcy Akademii
Medyko-Chirurgicznej — Wiktora Feliksa Szokalskiego.

Dla Szokalskiego zjawiska spirytystyczne byty jedynie przy-
ktadem swoistej autosugestii dokonujacej si¢ na dwa sposoby.
Pierwszy prowadzit do powstania zwyktych, znanych wszystkim
ztudzen, drugi natomiast wywotywat wrazenie realnego widzenia
tworzonych przez wyobrazni¢ fantomoéw, m.in. takich jak widma
czy zjawy. Nie byly one jednak niczym innym jak tylko wyni-
kiem dzialania umystu na zmysly, a $cislej — woli wyswobodzo-
nej w pewnych stanach z pet rozumu, podobnie jak dzieje si¢
to we $nie, cho¢ na jawie. Rozwazania te zapewnity Szokalskiemu
trwate miejsce wsrod prekursoréw koncepcji nieswiadomosci, zas
na mtodym Ochorowiczu wywarty tak silne wrazenie, ze jeszcze
w gimnazjum zaczat przeprowadzaé pierwsze eksperymenty'**
i swoj pierwszy tekst poswigcil tej tematyce'*®. Prowadzac dalej

152 T. Jeske-Choinski, Pozytywizm warszawski i jego glowni przedstawiciele,

Warszawa 1885, s. 49.

155 W.F. Szokalski, Fantazyjne objawy zmystowe, t. 1: Sny, widzenia i przy-
widzenia, Krakow 1861, t. 2: Senne marzenia, Krakow 1863.

134 J. Ochorowicz, Z dziennika psychologa...,s. 12-13.
J. O[chorowicz], Dzisiejsze stanowisko magnetyzmu zwierzecego, ,,Prze-
glad Tygodniowy Zycia Spotecznego, Literatury i Sztuk Pieknych” 1867, nr 21,
s. 165-167.
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prace, nabrat przekonania, ze ,,sen «magnetyczny» istnieje
rzeczywiscie, i ze jezeli nie jest zjawiskiem nadnaturalnym,
to za to przedstawia mnostwo stron cickawych dla fizjologa
i psychologa”'*. Oprocz magnetyzowania probowat takze ,,dzia-
fania na odlegto$¢”">”. Wyniki czasami ,,byly tak tudzace — pisat
pdzniej — iz mogly wzbudzi¢ wiar¢ w przenoszenie si¢ jakiegos$
czynnika niewidzialnego, a zaleznego od woli”'*.

Majac ledwie dziewigtnascie lat, w sierpniu 1869 r., przeczytat
Ochorowicz Ksigge duchow, a nastgpnie Ksigge mediow Allana
Kardeca. Wypoczywal wowczas w Ciechocinku i lektury tej nie
traktowat powaznie, lecz dla zabawy zaproponowat kilku wspot-
pensjonariuszom przeprowadzenie eksperymentow. ,,Bytem zdu-
miony! — pisat potem — Po dwudziestu minutach bezskutecznego
siedzenia, zmieniliSmy par¢ osob i nie uptyn¢to wigcej nad dwa-
nascie minut, gdy stolik poruszy! si¢ i pochylit do samej ziemi raz
i drugi. Zrobilem zapytanie. Widzac skutek, zapytywatem go o lata
wszystkich obecnych osob, ktore wystukal, zrobiwszy trzy lub
cztery omytki”'®°. Wynik ten sktonit Ochorowicza do rozpoczecia
powazniejszych badan, a jego stosunek do zjawisk obserwowa-
nych na seansach zaczat oscylowa¢ pomigdzy ironig a powaga'®.

Doswiadczenia 1869 r. napetity Ochorowicza licznymi
watpliwosciami. Niegdys$ — jak sam pisat — za bezpodstawna
uwazal argumentacj¢ zwolennikow odrgbnosci duszy, ktorzy
dowodzili, ze skoro wszystkie wrazenia tworza si¢ najpierw
wewnatrz ludzkiego umyshu (moézgu) i dopiero potem sa pro-
jektowane na zewnatrz, to projekcja ta ,,nie moze by¢ dzietem
samego mozgu, tylko odrebnej, niezaleznej od niego istoty™'®!,
wiasnie duszy. Zdaniem Ochorowicza argumentacja taka nie
miala racji bytu, poniewaz
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$lepi od urodzenia, chociaz obdarzeni dusza, po zdje¢ciu kata-
rakty widza wszystko wewnatrz siebie, jakby w oku, i nie roze-
znaja ani brytlowatosci, ani wzajemnej odlegtosci przedmiotow,
i w ogole nie posiadaja owej wladzy projekcyjnej. Dopiero,
gdy zaczng obmacywac przedmioty, zbliza¢ si¢ do nich i odda-
la¢ — jednym stowem kojarzy¢ czucie migsniowe wysitku
i kierunku oraz czucia dotykowe z wrazeniami wzroku, stu-
chu i innych zmystow, dopiero wtedy (a wigc na drodze naj-
grubszego do$wiadczenia zmystowego) dochodza do mozno-
$ci whasciwego rozeznawania przedmiotow i odnoszenia ich
na zewnatrz'®.

Problem ten nie dawat jednak Ochorowiczowi spokoju. Przez
pewien czas rozwazal on nawet hipotezg odrgbnosci duszy,
poniewaz doszedt do wniosku, ze wrazenia dotykowe, podob-
nie jak wzrokowe czy stuchowe powstajg wewnatrz umyshu,
wzglednie moézgu, a to oznaczato niemoznos¢ wyjscia poza siebie
i w jakim$ zakresie uniewazniato $§wiat zewngtrzny. ,,Kazde
dotknigcie przedmiotow, kazde docieranie do ich obiektywnego
bytu — pisal — bedzie zawsze tylko procesem wewngtrznym!”'¢*
Ta refleksja sprawila, Zze zaczal inaczej patrze¢ na koncepcje
spirytualistyczne, ale sktaniat si¢ ku nim niechgtnie, ponie-
waz ,,czul”, ze jest w tym ,,co$ nieczystego”, i miat nadzieje,
ze ,,to co$ wyjasni [...] si¢ kiedy$”'%*. Zaczat tez glegbiej zasta-
nawiac si¢ nad tym, co nazywano duchem i materig i ich wza-
jemnym stosunkiem.

Pod koniec 1875 r. miat juz na ten temat poglady wyraznie
skrystalizowane. Pisal wowczas, ze u samego poczatku zycia kazdy
doswiadcza dwoch grup wrazen. Jedne zwigzane sg z samym soba,
drugie ze $wiatem zewng¢trznym. Pierwsze obejmuja obraz wia-
snego ciata, czucie whasnych ruchow i to wszystko, czego doznaje
cztowiek. Wazng cecha tych odczué jest ich dwoistos¢. Jezeli
uszczypniemy siebie, bedziemy czué reke, ktora szczypie, 1 bol
W uszczypnigtym miejscu. Jezeli natomiast uszczypniemy kogos
innego, wrazenia ogranicza si¢ tylko do samej reki. Zobaczymy

12 Ibidem, s. 116-117.
163 Ibidem, s. 117.
164 Ibidem.
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by¢ moze oznaki bolu, lecz jego samego juz nie poczujemy. W ten
sposob nasze odczucia rozdzielaja si¢ na zewnetrzne i wewngtrzne.
Z doswiadczania rzeczywisto$ci zewnetrznej powstalo pojecie
materii, a z do§wiadczania rzeczywistosci wewnetrznej — poje-
cie ducha (acznie z calg sferg spraw duchowych). Jednak nie
ma pomig¢dzy nimi przepasci, poniewaz empirycznie przekonu-
jemy sie, ze niematerialne ciepto musi mie¢ materialne Zrédto,
niematerialna elektryczno$¢ nie wystgpuje bez naelektryzowa-
nego ciafa, a niematerialne;j sity psychicznej nie mozna poczuc
bez mozgu. Dlatego nie ma podstaw, by wnioskowaé o istnieniu
jakiejkolwiek odrebnej sity nadnaturalne;.

Co zatem dzieje si¢ z pograzonymi w transie mediami, nad
ktorymi wladzg zdaje si¢ obejmowac jedna lub nawet kilka
innych $wiadomosci? Tutaj z pomoca miata przyjs¢ ,,teoria cza-
sowosci spraw duchowych'®®, Zgodnie z nig kazda mysl poja-
wiajaca si¢ w danej chwili zwigzana bytaby ,,z pewnym stanem
dynamicznym [...] catej tkanki szarej”'%, a nie tylko z grupa
okreslonych komorek, jak zakladaty teorie, ktore lokowaty
Swiadomos¢ w okreslonej czgsci mozgu. Teorig t¢ potwierdzato
wedtug Ochorowicza to, ze §wiadomos$¢ nie moze koncentro-
wac si¢ jednoczesnie na kilku rzeczach naraz. Dzieje si¢ tak,
poniewaz ,,dana rzecz w danej chwili nie moze si¢ znajdowac
w dwu réznych stanach™'®’. Fakt, ze ,,magnetyzowane”, czyli
wprowadzane w trans media nie pamigtaty na jawie niczego
ze zdarzen zachodzacych podczas eksperymentu byt — zdaniem
Ochorowicza — spowodowany zmiang pracy mozgu, wywotana
przez zmiany w systemie nerwowym. W rezultacie mozg prze-
stawial si¢ na inne formy dziatania i uruchamiat tylko te procesy,
ktore byly z nim zwigzane, inne natomiast wykluczat'ss.

W swoim radykalnym pozytywizmie Ochorowicz nie zamy-
kat si¢ jednak na metafizyke. Uznawat, ze wszystko, co dotyczy
pierwotnych przyczyn i ostatecznych celow wszechrzeczy, istoty
Boga, natury i duszy ludzkiej przekracza zakres wiedzy opartej

165

J. Ochorowicz, Duch i mozg. Studyjum psycho-fizyjologiczne, War-
szawa 1872, s. 102.

16 Ihidem.

17 Ibidem.

168 Ibidem, s. 105.



Spirytyzm czy mediumizm... 81

na doswiadczeniu, dlatego zalecatl wstrzymanie si¢ od ostatecz-
nych sadow. To ro6znito go od Comte’a, Milla i niemal wszystkich
pozytywistow, sadzil jednak, ze odrzucenie metafizyki oznacza
tworzenie zgubnych dla nauki barier i arbitralnie ogranicza poszu-
kiwania ludzkiego umystu. Rowniez pozytywiscie wolno ,,wie-
rzy¢ w niedmiertelnos¢ lub nie wierzy¢ w nig, wolno mu nawet
probowaé¢ dowies¢, ze dusza jest lub nie jest niesSmiertelna, ale
nie wolno mu powiedzie¢ wprost, ze nig jest lub nie jest” — pisat
w swej ksiazce Duch i mézg: studyjum psycho-fizyjologiczne'®.

Ochorowicz by¢ moze poprzestalby na koncepc;ji ,,czasowo-
$ci spraw duchowych”, gdyby na poczatku lat dziewi¢édziesia-
tych XIX w. los na jego drodze nie postawil Eusapii Palladino
(1854-1918).

Spotkanie z nig zaaranzowat Henryk Siemiradzki (1843—1902)
i chociaz Ochorowicz peten byt watpliwosci, postanowit ostatecz-
nie (po konsultacji z Charlesem Richetem) pojecha¢ do Rzymu,
gdzie medium miato na niego czekac. Do willi Siemiradzkiego przy
Via Gaeta przybyt 12 maja 1893 r., Eusapia jednak — ze wzgledu
na niedyspozycj¢ — pojawila si¢ dopiero cztery dni pozniej. Ziryto-
wato to nieco Ochorowicza, lecz po serii eksperymentow wybaczyt
jej catkowicie. Pisal potem:

Doswiadczenia rzymskie zachwialy moja niewiarg. Objawy roz-
poczynaly si¢ prawie od razu i byly tak silne, ze mndstwo zarzu-
tow 1 podejrzen, ktore sobie z gory przygotowatem, trzeba byto
odrzucié. Stot unosit si¢ na taka wysokos¢, ze o podpieraniu go
noga nie moglo by¢ mowy, dziatanie na busole bylo widocz-
ne, dotykanie w odleglosci dla medium niedostepnej, wreszcie
$wiatetka bardzo liczne z r6znych stron wybiegajace i z pewno-
$cig niepochodzace od jakiejs$ fosforycznej substancji'™.

Wtedy to Ochorowicz, wedhug jego wiasnej relacji, uwierzyt,
wigcej nawet — dos§wiadczyt istnienia nierozpoznanych wia-
sciwosci ludzkiej psychiki demonstrowanych przez Eusapig,
a co za tym idzie — i1 inne media. Watpiac jednak w spirytystyczna

19 Ibidem,s. 111.
110 J. Ochorowicz, Kwestya ,, medyumizmu”’, ,.Zycie” 1897, nr 4, s. 6; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939..., 1. 4,s. 195.
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hipotez¢ kontaktu z zaswiatami, nazwatl je mediumicznymi,
by pole swoich zainteresowan wyraznie wyizolowac¢ ze spiry-
tyzmu i skupi¢ na nieznanych wtasciwosciach, jakie ujawniali
niektorzy ludzie.

Rzymskie eksperymenty zrobity na Ochorowiczu tak silne
wrazenie, ze jeszcze tego samego roku zaprosit Eusapi¢ do War-
szawy. Jej przyjazd poprzedzil szereg artykutéw prasowych,
z ktorych niewatpliwie najwazniejszy byt cykl Nowy dzial zja-
wisk publikowany przez Ochorowicza od 1 lipca do 18 listo-
pada 1893 r. w ,, Tygodniku [lustrowanym”.

Do udziatu w eksperymentach z Eusapia, rozpoczetych
25 listopada, zostali przede wszystkim zaproszeni powszechnie
szanowani przedstawiciele srodowisk inteligenckich, zwlaszcza
lekarze, pisarze, dziennikarze, ale tez duchowni, prawnicy czy
artysci. Byli wérod nich: Bolestaw Prus (1847-1912), Henryk
Siemiradzki, generat Sokrates Starynkiewicz (1820—1902) — pet-
nigcy wezesniej obowiazki prezydenta Warszawy, ks. Wiady-
staw Michat Debicki (1853—1911) — autor dzietka Wielkie
bankructwo umystowe, skierowanego m.in. przeciwko spiryty-
zmowi, Teodor Heryng (1847—1925) — pionier polskiej laryn-
gologii, ordynator pierwszego w Warszawie oddziatlu rynola-
ryngologicznego w Szpitalu §w. Rocha, Ksawery Watraszewski
(1853-1929) — naczelny lekarz warszawskiego Szpitala Ujazdow-
skiego oraz prezes Stowarzyszenia Filistrow Konwentu Polonia
w Warszawie, Whadystaw Wrzesniowski (1865-1940) — wowczas
mlody chirurg, p6zniejszy prezes Zwiazku Lekarzy Panstwa Pol-
skiego, Julian Adolf Swiecicki (1848-1932) — pisarz i thumacz,
cztonek redakcji ,,Biblioteki Warszawskiej”, przyszty wicepre-
zes komitetu budowy pomnika Fryderyka Chopina, Aleksander
Kraushar (1843-1931) — adwokat, historyk, publicysta i poeta,
wspolzatozyciel Towarzystwa Mitosnikéw Historii, a takze
jeden z cztonkow-zalozycieli Kasy im. Jozefa Mianowskiego,
Marian Gawalewicz (1852—1910) — dramatopisarz, powiescio-
pisarz i publicysta, Ignacy Matuszewski (1858—1919) — krytyk,
wspotpracownik ,,Przegladu Tygodniowego”, kierownik literacki
»Tygodnika Ilustrowanego”, kierownik dziatu humanistycz-
nego Encyklopedii Orgelbranda, prezes Towarzystwa Literatow
i Dziennikarzy, Bronistaw Rajchman (1848—1936) — przyrodnik
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i popularyzator wiedzy przyrodniczej, publicysta, propagator
teorii Darwina, Aleksander Rajchman (1855-1915) — dziennikarz
oraz krytyk muzyczny, redaktor ,,Echa Muzycznego, Teatral-
nego i Literackiego”, inicjator budowy gmachu Filharmonii War-
szawskiej, a nastepnie jej dyrektor, Henryk Konic (lub Konitz)
(1860—1934) — prawnik, dziatacz polityczny i spoteczny, poset
do I Dumy (w 1907 r.) oraz od 1921 r. wyktadowca Uniwersytetu
Warszawskiego, Stanistaw Leszczynski (1856-1914) — prawnik,
prezes Wydzialu Czyteln Bezptatnych Warszawskiego Towarzy-
stwa Dobroczynnosci, jeden z bardziej prominentnych czton-
kow stotecznej palestry, a zarazem adwokat Marii Konopnickiej.

W zaproszeniach pominig¢to natomiast osoby powszech-
nie znane ze swych spirytystycznych zainteresowan, a wigc
przede wszystkim Witolda Chlopickiego, ktory rok wczesniej
opublikowat szeroko, lecz dos$¢ krytycznie komentowany
Szkic popularny teoryi i praktyki spirytyzmu. Nie zaproszono
takze Chrystiana Christiena, Stanistawa Jagodzinskiego,
Wojciecha Alberta Wilczewskiego, Wiadystawa Walderowi-
cza czy Bolestawa Vogta, ktorzy wraz z Chtopickim powotali
w 1890 r. Warszawskie Towarzystwo Psychologiczne. Mialo
ono przeciwdziala¢ szerzeniu si¢ materializmu poprzez krze-
wienie idei spirytystycznych, nie zostato jednak zalegalizo-
wane'”!. Wérod uczestnikow eksperymentoéw nie byto rowniez
cieszacego si¢ stawa okultysty otwockiego lekarza, Konstan-
tego Moes-Oskargietty (1850—1910), znanego z nickonwen-
cjonalnych metod, czy inzyniera K. Lukaszewicza, lekarza
W. Szembarta, M. Jagodzinskiej, zapewne zony Stanistawa,
L. Micinskiego i wielu innych. A wszystko to w trosce, by ich
nazwiska nie podwazyly zaufania do eksperymentow. Polityka
ta jednak zawiodla, poniewaz wkrotce posypaty si¢ na Ocho-
rowicza bezpardonowe ataki.

Rozpoczelo je o§wiadczenie Bronistawa Rajchmana, ktory
stwierdzit, ze w zjawiskach wywolywanych przez Eusapi¢ Pal-
ladino ,,nie ma nawet najlzejszego $ladu czegos, co by kazato
przypuszczac, ze graja w nim nowe, nieznane sity”, ze ,,prawie

7' L. Hass, W ujarzmionej stolicy: bez lozy (1830-1905), ,,Ars Regia.
Czasopismo po$wigcone mysli i historii wolnomularstwa” 1994, nr 34, s. 80.
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wszystkie objawy daja si¢ wytlumaczy¢ i wykonac bardzo pro-
stymi sposobami, po wigkszej cz¢éci bez narzedzi”'’?. Do Rajch-
mana wkrotce przylaczyt si¢ Napoleon Cybulski (1854-1919),
fizjolog i pionier polskiej elektroencefalografii, ktory pisat,
ze ,,wzgledem kazdego objawu spirytystycznego mozna zawsze
przytoczy¢ taka mas¢ zarzutow i watpliwosci, ze ze stanowi-
ska naukowego nie znajdziemy zadnych podstaw do przyjecia,
anawet do przypuszczenia nowej nieznanej przyczyny”. I doda-
wat — co zresztg nie byto prawda — ze Ochorowicz ,,nigdzie si¢
nie stara przytoczy¢ cho¢by najmniejszego dowodu na korzys$¢
obserwowanego objawu, nigdzie si¢ nie kusi przekona¢ o doktad-
nosci obserwacji”'”?. W obronie Ochorowicza zdecydowanie sta-
nal natomiast Bolestaw Prus, publikujac w ,,Kraju” szczegotowe
relacje z obserwacji czynionych podczas eksperymentow. Pisat
zatem o Eusapii: ,,Nie szykanowatem jej nigdy, ale $ledzitem
ciggle z nieufnoscia. Nie wykrytem jednak nic, co by upowaznito
mnie do uwazania jej za kuglarke”'”*. Dodawat tez, ze z obser-
wowanych zjawisk dla okoto dziesigciu nie znajduje zadnego
wyttumaczenia. Za zagadkowe uwazat ponadto zmiany fizyczne,
jakie podczas seans6w zachodzily w Eusapii, np. zmiang glosu,
lekki paraliz czy objawy starzenia.

Ferwor polemik ogarnal wkrotce niemal calg prase, lecz
znamienne byly wywiady z przedstawicielami nauki opubli-
kowane na famach ,,Kraju”. Zaznaczy! si¢ tu bowiem wyrazny
podzial — ci, ktorzy brali udziat w eksperymentach z Eusapia, nie
negowali prawdziwosci obserwowanych zjawisk, inni natomiast
przeczyli lub w najlepszym razie, jak Jozef Feldman, kandy-
dat nauk przyrodniczych Uniwersytetu Charkowskiego i doktor
medycyny Uniwersytetu Paryskiego, twierdzili, ze wyjasniaja
je szczegoblne stany psychiczne, ktore poprzez medium udzie-
laja si¢ uczestnikom seansow (najbardziej histerykom) i wywo-
huja ich mimowolne ruchy, a te z kolei prowadza do poruszen
przedmiotéw i innych tajemniczych ,,objawow”!”®. Feldman

172 Skrot wystapief Bronistawa Rajchmana w: W. [publicysta warszawski],

Eusapia Palladino, ,,Kraj” 1893, nr 52, s. 14.
I3 N. Cybulski, Spirytyzm i nauka, ,,Kraj” 1894, nr 8, s. 9.
174 Ibidem, s. 4.
15 W. [publicysta warszawski], Eusapia Palladino..., nr 50, s. 1.
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jednak, mimo ze nie uczestniczyt w eksperymentach z Eusapia,
bywal na podobnych sesjach w Berlinie, Paryzu i Londynie.

Polemika wowczas rozpoczgta trwata nieprzerwanie jeszcze
wiele lat po $mierci Ochorowicza. On sam zreszta probowat
ja kilka razy zrekapitulowac. Bodaj najdobitniej uczynit to w arty-
kule Kwestya ,, medyumizmu”, opublikowanym przez ,,Zycie”
blisko cztery lata po warszawskich doswiadczeniach z Eusa-
pia Palladino. Byl juz wowczas po eksperymentach z Eusapia
przeprowadzonych w 1894 r. w catkowicie odizolowanej, oko-
lonej morzem willi przysztego noblisty w dziedzinie fizjologii,
Charlesa Richeta (1850-1935). W badaniach tych oprocz Ocho-
rowicza i Richeta udziatl wzigli Charles Ségard (1854—1918),
Oliver Lodge (1851-1940), Frederick Myers (1843—1901) oraz
Henry Sidgwick (1838-1900). Na wyspie nie byto nikogo poza
badaczami, medium za$ podlegalo niestychanie $cislej, jak
na owe czasy, kontroli. Kazda bowiem proba wykonania pole-
cen fizycznymi sposobami przerywata obwod pradu elektrycz-
nego. To ostatecznie przekonato wszystkich uczestnikow ekspe-
rymentow, z wyjatkiem Sidgwicka, ktory, ciagle niedowierzajac,
,.Z latarnig elektryczna w re¢ku szukat wspolnikow po katach™!™.
Ochorowicz odtad konsekwentnie bronit Eusapii przed licznymi
atakami, zwtaszcza Richarda Hodgsona (1855—-1905), ktory
do dzi$ uchodzi za demaskatora Wtoszki.

Wedlug Ochorowicza media czg¢sto bezwiednie probowaty
pomoc sobie sitg fizyczng, poniewaz nie zawsze starczato
im sit psychicznych, by wykona¢ polecenia. Badacze jednak
powinni uniemozliwi¢ dzialanie fizyczne i czeka¢ na zjawiska
mediumiczne. Tymczasem wielu z nich bezzwlocznie stwier-
dzato oszustwo, gdy w rzeczywistosci powinni skupi¢ si¢ na wia-
sciwej pracy z tak szczegdlnymi zdolno$ciami. Przede wszystkim
jednak Ochorowicz starat si¢ wyjasni¢ obserwowane zjawiska.
Wykorzystal do tego koncepcj¢ ideoplastii, ktora sformutowat
kilka lat wezesniej dla wytlumaczenia zjawiska sugestii'””.

Przez ideoplasti¢ Ochorowicz rozumiat urzeczywistnianie si¢
idei lub wyobrazenia. Innymi stowy, chodzito o takie sytuacje,

176 J. Ochorowicz, Kwestya ,, medyumizmu”...,nr 5, s. 4.
77 Idem, De la Suggestion Mentale, Paris 1887.
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w ktorych wyobrazenie wywotywato fizyczne skutki, np. suge-
stia zimna powodowata sinienie czy ,,g¢sia skorke”. Reakcje
takie mialy wskazywac na istnienie asocjacji ideoorganicznej,
czyli zwiazku pomigdzy procesami psychicznymi i fizycznymi.

W przypadku zjawisk mediumicznych asocjacje ideoorga-
niczne zdawaly si¢ jednak wykracza¢ poza organizm. Wygla-
dato na to, ze wyobrazenia zrodzone w umysle jednej osoby
mogly — w pewnych przynajmniej warunkach — dziata¢ na oto-
czenie. Do tego niezbedny byt wszakze jakis$ rodzaj przewodnika,
Ochorowicz przyjal wiec, obowiazujaca zreszta wowczas w fizyce,
teori¢ eteru. Nie rozstrzygat przy tym dzielacego badaczy sporu,
czy eter nalezy uzna¢ za odrgbny, nieznany rodzaj materii, czy
tez tylko nieznany stan znanej nauce materii, chociaz przypusz-
czal, ze jest to ,,czwarty czy piaty stan rozrzedzenia materii zna-
nej, moze pierwotnej, moze i nie pierwotnej, ale w kazdym razie
zasadniczo tej samej co i wszystkie «pierwiastki»”!®. Sadzit
tez, ze eter nie jest ograniczony powierzchnig ciala i moze byc¢
poruszany myslami. Zdolnosé¢ dziatania myslami na eter pozwalata
tlumaczy¢ — zadaniem Ochorowicza — takie zjawiska jak materiali-
zacje (nastgpowato wowczas zgeszczenie eteru do postaci widzial-
nej), poruszanie przedmiotami (poprzez skupianie eteru w rodzaj
sztywnych dzwigni) lub zmiang ich wagi. Poprzez eter medium
mogto odbiera¢ rowniez najrozmaitsze przekazy, poniewaz inni
takze dziatali na eter, nie§wiadomie przesylajac nim swoja wiedze,
pragnienia i wyobrazenia. Dla Ochorowicza byla to teoria do tego
stopnia §miata, Ze mogta zosta¢ uznana za ,,fantastyczny most mie-
dzy wyobrazeniem a rzecza, migdzy duchem a materig™'”, jednak
nie byto innej, ktora lepiej pozwolitaby ttumaczy¢ obserwowane
przez niego zjawiska. Mimo wszystko nie wyjasnita ona cze¢sci
zjawisk, dlatego wspart ja koncepcja dwojnika (ros. sobowtora),
ktora zaktadata, Ze organizm ludzki procz swej zwyklej, material-
nej postaci ma jeszcze postac subtelniejsza, eteryczng. Moze ona
w pewnych warunkach odrywac si¢ od postaci materialnej i dawac
wrazenia wizualne, a nawet dotykowe'’.

178

Idem, Zjawiska medyumiczne, t. 1, Warszawa [1913], s. 159.
179 Ibidem, s. 122.
180 Ibidem, s. 153 i nn.
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Hipoteza ciata eterycznego — pisat Ochorowicz — jest whasci-
wie stara jak $wiat. Jest to 6w cien cztowieka, ktory placze si¢
w roznych legendach, jest to dwojnik kaptanow egipskich,
ktory miat bladzi¢ czas jakis$ przy grobie, jest to ciato duchowe
$w. Pawla (Cor. I, XV, 44), jest to ,,okotoduch” (perisprit'®")
spirytystow, ,,ciato astralne” okultystow, metaorganizm Hellen-
bacha, sobowtor Trentowskiego i ,,sita nerwowa” Hartmanna.
[...] Dla mnie, ciato eteryczne nie jest bynajmniej czyms nadz-
mystowym — zaznaczat — [...] ciala eterycznego nie uwazam
za co$ extra-fizjologicznego, tylko po prostu za niewidzialny
drugi biegun tej widzialnej kreacji, ktorg cialem nazywamy,
za prawdziwa sprezyne tych fizjologicznych procesow, ktore
fizyka i chemia obja$nia'®2.

Niestety teori¢ eteru miata juz wkrotce wyprzec szczegodlna teoria
wzglednosci sformutowana w 1905 r. przez Alberta Einsteina
(1879-1955), co podwazyto fundament koncepcji Ochorowicza.
Roéwnolegle jednak warszawskie eksperymenty z Eusapig Palladino
sktonity Ludwika Krzywickiego (1859-1941) do przedstawienia
wlasnej — fatwiejszej do przyjecia przez nauke — koncepcji. Opubli-
kowat ja na famach ,,Prawdy” w 1894 r., w artykule Medyumizm.
Cztery lata pozniej wydat tez ksiazke Cerebracja zywiotowa'®.

Krzywicki dystansowat si¢ od tego, co dla Ochorowicza byto
najwazniejsze w badaniach mediumicznych, czyli kwestii ist-
nienia niezbadanych jeszcze mozliwosci ludzkiego organizmu.
Jednak zjawiska obserwowane na seansach stanowity dla niego
,bardzo wdzigczne pole do studiow nad pewnymi funkcjami
naszego ducha — pole, niestety, spoczywajace najzupetniejszym
odlogiem”'®. Badanie mediéw mogto — jak sadzil — przyczy-
ni¢ si¢ do zrozumienia istoty szamanizmu i innych form pier-
wotnego kaptanstwa. Widziat tu bowiem wyrazne podobienstwa,
np. uzdolnienia tego rodzaju bywaty dziedziczne, czgsto tez

181 Pojecie to pojawia si¢ w dwczesnych tekstach w réznych formach:

»perispirit”, ,,prespirit” i ,,perisprit”.

182 J. Ochorowicz, Zjawiska medyumiczne..., s. 158, 159.
L. Krzywicki, Cerebracja zywiotowa. Przyczynek do psychologji
spirytyzmu, Warszawa 1898.

184 [L.] K[rzywicki], Medyumizm, ,,Prawda” 1894, nr 19, s. 221; zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4, s. 208.
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wymagaly przejscia szczeg6lnej inicjacji polegajacej na zacho-
waniu wstrzemiezliwosci, odpowiedniej diety czy ,,czystosci”
wewnetrzne;j.

Wedhug Krzywickiego to, co dziato si¢ z mediami podczas
seansow, byto kluczem do gry instynktow, skojarzen i wszelkich
procesow zachodzacych pod nikla warstwa $wiadomych stanéw
jazni. Owe glebsze poktady ,,tylko wyjatkowo wydobywaja si¢
[...]na wierzch i wystgpuja w postaci stanu $wiadomego”, na ogot
tylko podaja ,,do wiadomosci osiagnigty rezultat lub jakie$ zadanie
instynktu”'%.

Seanse pozwalaly zatem bada¢ psychike ludzka, lecz
z powodu ignorancji jej dziatanie przypisywano istotom niema-
terialnym. Dlatego Krzywicki byt przeciwny odrzucaniu z gory
faktow, ,.ktore przeciez zdarzaty si¢”'*. Przede wszystkim chciat
jednak da¢ tym faktom racjonalng wyktadni¢ oparta na psycho-
logii fizjologicznej'®”. W tym celu postuzyt si¢ kategoriami jazni
Swiadomej i nie§wiadomej lub tez swiadomej i nieswiadomej
pracy umyshu'®%. Rownoczesnie uznat, ze ta ostatnia (czyli cere-
bracja) jest prawdopodobnie zdecydowanie bardziej rozlegla niz
praca §wiadoma. Przypominata ona bowiem w miar¢ uplywu
czasu te rzeczy, ktorych swiadomos$¢ nie mogla odtworzyc,
pozwalala budzi¢ si¢ o wyznaczonej godzinie, zdarzato si¢ jej
takze powstrzymywac przed popetnieniem btedéw lub podpo-
wiedzie¢ wlasciwe rozwigzania. Wszystkie te zjawiska uznawat
Krzywicki za powszechnie znane i niekwestionowane. Zasta-
nawiat si¢ jednak, co bedzie, jesli jazn nieswiadoma zawtadnie
calym jestestwem. Przyrownywat taka sytuacj¢ do hipnozy, lecz
w hipnozie ujawnia¢ si¢ mial przypadkowy stan ducha przez
kogo$ narzucony, natomiast w przypadku cerebracji zywiolowej
do gtosu dochodzity poktady nieswiadome, ktore tkwity w jazni

,Jako jeden ze sktadnikow charakteru i umystowosci”'®.

185 Ibidem, s. 222.

18 L. Krzywicki, Cerebracja zywiotowa..., s. 16.

87 Ibidem, s. 81.

188 O réznych koncepcjach nie§wiadomosci w omawianym okresie
zob. B. Dobroczynski, Idea nieswiadomosci w polskiej mysli psychologicznej
przed Freudem, Krakow 2005.

18 L. Krzywicki, Cerebracja zywiotowa. .., s. 74.
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Manifestujaca si¢ podczas seansow cerebracja zywiotowa pole-
gata, zdaniem Krzywickiego, na zastapieniu ,,codziennej $wiado-
mej cerebracji przez wyladowywanie si¢ asocjacji zywiotowych,
ktore zagarniaja pod swoja wylaczna wiadze cale duchowe jeste-
stwo mediow”'?. Te bezwiedne poktady jazni organizowaty si¢
podczas transow w samodzielng osobowo$¢, rozng od tej, ktora
ujawniata si¢ w stanach §wiadomych'®!. Czasami mogto ich by¢
wigcej i mogly formowac si¢ rownolegle. Osobowosci takie orga-
nizowaly si¢ wokot roznych, czgsto btahych zdarzen: przypad-
kowo ustyszanego nazwiska, zapomnianej umiej¢tnosci, przywia-
zania do kogos. Uzewnetrzniajac si¢, mogly tez wydoby¢ na jaw
ukryte zdolnosci, tak samo zdumiewajace dla $wiadkow seansu,
jak 1 samego medium. Wszystko to jednak pochodzito z gl¢bi
psychiki i byto tym samym, co zachodzito np. podczas szaman-
skich transéw. Owe manifestacje glgbokich tresci psychiki mogly
zawiera¢ cenne porady 1 wskazowki, a nawet przeczucia przy-
sztych zdarzen, lecz byly one w istocie budowane na bezwied-
nych obserwacjach. Cate spektrum tzw. objawow mediumicznych
znane bylo bowiem wszystkim kulturom, podobnie jak zjawisko
cerebracji zywiotowej, a jedynie kazda z nich znajdowata dla nich
wiasne formy wyrazu.

Krzywicki uwazat, ze dopiero zjawiska obserwowane
na seansach pozwola blizej okresli¢, czym jest jazn nieswia-
doma, dlatego nie probowat jej doktadniej charakteryzowac.
Jednoczes$nie przypuszczat, ze badania takie beda mogly wyja-
$ni¢ tylko te fenomeny, ktore byty przypisywane tzw. duchom
nizszym. Nalezaly do nich wszelkie przekazy, a wigc: pismo
automatyczne, jasnowidzenie, jasnostyszenie czy glosy styszane
podczas sesji, a ponadto poruszenia przedmiotéw dajace roz-
maite efekty akustyczne (stuki, trzaski i inne odglosy) wyko-
rzystywane do tworzenia ,,kodow porozumienia” z zaswiatami.
Kwesti¢ ,,objawow wyzszych”, jak lewitacje, materializacje czy
aporty, pozostawit jednak Krzywicki otwarta.

Refleksja Ludwika Krzywickiego dotyczaca zjawisk
mediumicznych byta, podobnie jak Juliana Ochorowicza, poparta

199 Ibidem, s. 68.
Y Ibidem, s. 76.
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wilasnymi badaniami. Ich wyniki nie okazaly si¢ jednak tak spek-
takularne. By¢ moze dlatego, ze — sadzac z opisow — Krzywic-
kiemu przede wszystkim chodzito o to, by wyzwoli¢ cerebracje¢
zywiotowa w zwyktych ludziach, a przez to pokazac, ze medialne
uzdolnienia nie s3 czym$ wyjatkowym.

Oproécz Juliana Ochorowicza i Ludwika Krzywickiego wielu
polskich badaczy przetomu wiekow zabierato glos na temat
zjawisk popularnie wowczas zwanych mediumicznymi. Byli
wsrod nich: psycholog Jan Wiadystaw Dawid (1859-1914),
filozof 1 psycholog Wiadystaw Koztowski (1832-1899), fizjo-
log Napoleon Cybulski (1854-1919), laryngolog Teodor Heryng
(1847-1925), przyrodnik Jozef Rivoli (1838—1926), neurolog
i psychiatra Leon Jozefat Rzeczniowski (1850-1919) oraz wielu
innych. Reprezentowali oni rézne stanowiska, poczynajac od zde-
klarowanego spirytyzmu, o czym $wiadcza notatki pozostawione
przez Jozefa Rivolego, poprzez pozytywizm, ewoluujacy osta-
tecznie w mistyke, jak stato si¢ to w przypadku Jana Wiadystawa
Dawida (ktory w posmiertnie wydanych Myslach i wyznaniach
pisat, ze zjawiska obserwowane na seansach probuje si¢ sprowa-
dzi¢ do zjawisk fizycznych, materialnych, ale tez ,,poza tym przy-
ja¢ musimy pierwiastek kierowniczy, tworczy — witalistyczny,
ktory urzeczywistnia sig, ksztattuje materi¢”)'??, a nastgpnie
poprzez konsekwentny pozytywizm reprezentowany przez Wta-
dystawa Koztowskiego (ktory sadzit, ze ,,spirytyzm jest faktem
spotecznym — i zrodet jego potrzeba szukaé glownie w stosun-
kach spotecznych, w daznosciach dzisiejszego czasu, w charakte-
rze wspotczesnej cywilizacji”'*?), az po Napoleona Cybulskiego
przekonanego, o czym juz wspominatam, ze wszystkie zjawiska
obserwowane na seansach sa do tego stopnia watpliwe, iz nie
ma ,,zadnych podstaw do przyjecia, a nawet do przypuszczenia
nowej nieznanej przyczyny’'*.

Formowaly si¢ tez juz wowczas srodowiska, ktore wprawdzie
nie miaty kwalifikacji do pracy badawczej, jednak z ogromna
energig poszukiwaty mediow i przeprowadzaty eksperymenty,

192 J.W. Dawid, Ostatnie mysli i wyznania, Warszawa 1935, s. 98.
193 W. Koztowski, Spirytyzm, ,,Ateneum” [1889], t. 2 [54], z. 4, 5. 94.
19 N. Cybulski, Spirytyzm..., s. 9.
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a ponadto zaktadaty pisma i planowaly powotanie organizacji
zajmujacych si¢ — jak sadzily — nowa dyscypling wiedzy. Ich roz-
kwit nastapit w dwudziestoleciu migdzywojennym, jednak miaty
one swojego prekursora w lwowskim kole zatozonym przez Mal-
wing i Karola Gromadzinskich. Koto to réznito si¢ od wielu
podobnych we wszystkich zaborach tym, ze malzonkowie Gro-
madzinscy w lipcu 1869 r. zaczeli wydawacé pierwszy polski mie-
siecznik spirytystyczny ,,Swiatto Zagrobowe”. Wprawdzie w tym
samym roku rowniez w Warszawie ukazaty si¢ dwie serie Swiata
duchow Leona Rogalskiego, lecz publikacja ta, cho¢ czasem
uznaje si¢ ja za periodyk, byla w istocie zbiorem najrozniejszych
opowiesci i przekazow o duchach.

Ani ,, Swiatlo Zagrobowe”, ani koto lwowskie nie trwaty dtugo.
Miesigcznik ukazywat si¢ do konca 1870 r., natomiast dziatal-
nos$¢ kota po zamknigciu pisma ograniczyta si¢ prawdopodob-
nie do kameralnych spotkan w gronie przyjaciot. Pig¢ lat pozniej
$mier¢ Malwiny, ktora uwazano za medium, potozyta tym spotka-
niom ostateczny kres. Co prawda, w 1875 r. we Lwowie Henryk
Cwiklinski zatozyt kolejne pismo spirytystyczne pod nazwa
,.Zycie Duchowe”, lecz szybko zaprzestato ono dziatalnosci.

Ponawiajace si¢ doniesienia o zjawiskach zachodza-
cych na seansach wkrotce zachgcily tez Witolda Chlopickiego
do powazniejszego zajecia si¢ ta tematyka. Na przelomie lat
osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych XIX w. nawiazat on kon-
takt z kotkiem spirytystycznym w Miilsen, a nastgpnie zalozyt
wlasne koto w Warszawie, po czym zaczal eksperymentowac.
Planowat ponadto — jak juz pisatam — zalegalizowa¢ towarzy-
stwo zajmujace si¢ badaniami, lecz udato mu si¢ zatozy¢ jedynie
dwutygodnik ,,Dziwy Zycia”, ukazujacy sie w latach 1902-1907.
Pismo to bylo zdecydowanie lepsze od ,,Swiatta Zagrobowego”,
ale krytyka nie miata dla niego litosci. Migdzy innymi ,,Przeglad
Tygodniowy Zycia Spotecznego, Literatury i Sztuk Pigknych”
pisal, ze ,,materiat, jakim operuje dwutygodnik, jest batamutny
i posiada bardzo niewielki zwigzek z naukg™'**, zas ,,Niwa Polska”
stwierdzala, iz ,,«Dziwy Zycia» mogg si¢ sta¢ i niewatpliwie

195

,Przeglad Tygodniowy Zycia Spotecznego, Literatury i Sztuk Pigk-
nych” 1902, nr 32, s. 9.
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stang si¢ pismem wprost szkodliwym”, poniewaz ,,za wczesnie
jeszcze na popularyzowanie zjawisk moze i prawdziwych, ktore
wszakze nie sa dostatecznie zbadane i o ktorych «nawet filozo-
fom si¢ nie $nito»”'"°. Mimo to nic nie bylo w stanie odwies¢
Chlopickiego od realizacji wlasnych zamierzen. Podczas pobytu
Eusapii Palladino w Warszawie zdotat nawet, wbrew wspomnia-
nemu juz oporowi Ochorowicza, namowi¢ go do jednego seansu
W gronie raczej pasjonatow spirytyzmu niz badaczy. Odbyt si¢ on
18 grudnia 1893 r. w mieszkaniu Chtopickiego'”’.

Przyjazd Eusapii do Warszawy nie pozostat takze bez wptywu
na aktywno$¢ srodowisk koscielnych. Ledwie kilka miesigcy
mingto od jej wyjazdu, gdy ks. Wiadystaw Michat Debicki zaczat
publikowa¢ w ,, Tygodniku [lustrowanym” cykl artykutow pod zna-
miennym tytutem Wielkie bankructwo umystowe (Rzecz o nowo-
czesnym skrajnym sceptycyzmie). Rozliczat si¢ w nim wprawdzie
przede wszystkim z liberalizmem, materializmem, ewolucjoni-
zmem itp., jednak w roku nastgpnym wydat ten cykl w postaci
ksigzkowej, uzupetniajac go o cze$¢ druga: Koniec wieku XI1X-
-go pod wzgledem umystowym, ktora niemal w catosci poswigcit
spirytyzmowi. Jej pierwszy rozdziat rozpoczal od nastgpujacej
konstatacji: ,,Do znamion szczegdlnych, ktérymi koniec naszego
stulecia zapisze si¢ w historii, nalezy przede wszystkim bezprzy-
ktadnie wielkie zamieszanie w sferze umystowej i moralnej”'®s,
ktore spowodowaty pozytywizm, materializm i liberalizm. Jednak
,»liczny zastep zwolennikéw nowoczesnego liberalizmu, ktorych
w koncu zngkala krancowos¢ przeczenia i ktorzy mimo zewngtrz-
nej brawury sceptycznej zachowali na dnie dusz swoich zarze-
wie daznosci idealnych, a wigcej jeszcze trwoge przed tajnikami
$mierci i grobu, zwrocit si¢ gwattownie w kierunku wprost prze-

ciwnym”'®, a rownoczes$nie ,,nie chcac si¢ ukorzy¢ przed dzie-

1% Niwa Polska. Tygodnik Polityczny Spoteczny i Literacki” 1902,
nr 18, s. 278.

197 W. Chiopicki, Z teki spirytysty...,s. 75-83.

1% W.M. D¢bicki, Koniec wieku XIX-go pod wzgledem umystowym. Charak-
terystyka znamion szczegolnych [w:] idem, Wielkie bankructwo umystowe. Rzecz
0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie naukowo-filozoficznym, Warszawa 1895,
s. 135; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4, 5. 220-231.

199 W.M. Debicki, Koniec wieku XIX-go..., s. 153—154; zob. takze frag-
ment: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t.4,s.220-231.
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wigtnastowiekowa powaga Chrystianizmu, z ktérym byt zerwal,
zastep ten, dla zaspokojenia swych potrzeb metafizycznych rzu-
cil si¢ w objecia magii, zabobondw i doktryn marzycielskich™.
Na takim wiasnie podtozu mialy krzewi¢ si¢ spirytyzm, teo-
zofia i wszelkie formy okultyzmu, a do codziennego zycia wkro-
czyly ,,stoliki wirujace i gadajace, otdwki samopiszace i prorocze
ekierki” oraz ,,zjawiska otrzymywane za posrednictwem niektorych
stawniejszych «mediow»”*!, co dopetito umystowego chaosu,
badaczy za$ wystawito na najci¢zsze proby. Mimo wszystkich
wysitkow nie wyszli oni jednak poza do$¢ ogdlnikowe i mgliste
rozwazania, pozwalajac spirytyzmowi rozwija¢ si¢ coraz buj-
niej. Mylili si¢ wszakze ci, ktorzy sadzili, ze wytoni si¢ z niego
,,Kosciot przysztosci”. Spirytyzm charakteryzowal si¢ bowiem
chaosem, bezuzytecznoscia, bezmyslnoscia, niepewnoscia i bra-
kiem zywotnosci etycznej wynikajacej ze sceptycyzmu lub przy-
najmniej wolnomyslicielstwa. Na domiar ztego spirytyzm stat si¢
przedmiotem powaznych spekulacji pieni¢znych. Z drugiej jednak
strony popularnos¢ spirytyzmu pokazata, jak bardzo religia jest
potrzebna. Ta §wiadomosc, ,.to przekonanie o koniecznosci religii
tak dla duchowego, jak i materialnego dobra spoteczenstw” zaczgto
juz—zdaniem ks. D¢bickiego —,,przenika¢ w te nawet sfery, ktore,
pod wplywem krancowych idei nowoczesnych, do niedawna
jeszcze byty dla niej usposobione lekcewazaco lub wrogo™2,
Kiedy ks. Debicki publikowal swoja diagnozg konca wieku,
od trzynastu lat obowiagzywat juz zakaz uczestniczenia ,,w kon-
sultacjach lub zabawach spirytystycznych” zatwierdzony I lutego
1882 1. przez Penitencjari¢ Apostolska Leona XIII, za$ dwa lata
po wydaniu Wielkiego bankructwa papieska konstytucja apostol-
ska Officiorum ac munerum z 25 stycznia 1897 r. miata zakazac
wydawania, czytania lub posiadania ksiazek, w ktorych znajdo-
waly si¢ porady dotyczace przywolywania duchow. Kolejnym
krokiem byto wydanie 30 kwietnia 1898 r. przez Kongregacje

200 W.M. Debicki, Koniec wieku XIX-go..., s. 153—154; zob. takze Polskie
tradycje ezoteryczne 1890—-1939...,t. 4,s. 220-231.

201 W.M. Debicki, Koniec wieku XIX-go..., s. 153—154; zob. takze Polskie
tradycje ezoteryczne 1890—-1939...,t. 4,s. 220-231.

202 W.M. Debicki, Koniec wieku XIX-go..., s. 153—154; zob. takze Polskie
tradycje ezoteryczne 1890—-1939...,t. 4,s. 220-231.
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Swigtego Oficjum dekretu ostatecznie zabraniajacego praktyk
spirytystycznych, nastgpnie zas$ Pius X podtrzymat stanowi-
sko Leona XIII w Katechizmie opublikowanym 18 pazdzier-
nika 1912 r. Stwierdzat on, Ze przeciwko pierwszemu przykaza-
niu Dekalogu grzeszy si¢ ,,zabobonem, to jest batwochwalstwem,
wrozbiarstwem, czarnoksigstwem i spirytyzmem, ktory zalicza si¢
do wrozbiarstwa i czarnoksigstwa?®. Zakaz praktyk spirytystycz-
nych podtrzymat tez Benedykt XV dekretem z 26 kwietnia 1917 1.

W tym kontekscie tekst ks. Debickiego byl swoista glosa
do rysujacego si¢ coraz wyrazniej stanowiska Kosciota. Lecz cho¢
byta ona niewatpliwie erudycyjna, najwyrazniej niedostatecznie
spetnita swe zadanie. Praktyki spirytystyczne szerzyty si¢ bowiem
nadal, a prasa nieustannie podawata szczeg6ly co cickawszych
spotkan. Zwtaszcza srodowiska tworcze, a szczegolnie wielu pisa-
rzy z uwagg $ledzito najrozmaitsze doniesienia na temat zjawisk
paranormalnych i uczestniczylo w seansach. Zainteresowania
te pozostawity wyrazny $lad w literaturze, takze w malarstwie,
a nawet muzyce®,

Z doswiadczen nabytych podczas seansow najchetniej korzy-
stano przy opisach atmosfery tam panujacej, charakterystyce men-
talno$ci pasjonatow zjawisk paranormalnych czy rozwazaniach
na temat istoty tzw. objawow. Do klasyki nalez takie wtasnie frag-
menty w tworczoéci Bolestawa Prusa® czy Wiadystawa Reymonta
(1867—-1925), lecz mozna je spotkac rowniez w wielu powiesciach
i nowelach nizszych lotéw. Konwencja ta bywala jednak czgsto
przekraczana. W fabule pojawialy si¢ wowczas watki nadzmystowe
i tajemnicze, a sity nadprzyrodzone ingerowaty w plan ziemski.
Zar6éwno Prus, jak 1 Reymont rowniez po takie rozwigzania sig-
gali, Prus w mniej znanych utworach jak Sen®*, z kolei Reymont

203 Catechismo della dottrina Cristiana, Pubblicato per Ordine del Sommo

Pontifice San Pio X, rozdz. 4, cz.1, art. 1, punkt 194.

204 Ich wyrazem byta m.in. opera Powrdt Stanistawa Kazury wystawiona
w 1936 r. Kazuro byl takze autorem libretta.

205 Ochorowicz stat si¢ pierwowzorem Ochockiego w Lalce, tematyka spi-
rytystyczna przewija si¢ takze w Emancypantkach. Obie wymienione powiesci
zaczely ukazywac si¢ w odcinkach w ,,Kurjerze Codziennym”. Pierwsza w latach
1887-1889, druga w latach 1890—-1893.

206 B. Prus, Sen [w:] idem, Opowiadania wieczorne, Warszawa 1895,
s. 382-410.
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dat im pelny wyraz w Wampirze, wydanym wprawdzie dopiero
w 1911 r., lecz ukazujacym si¢ wezesniej od poczatku stycznia
do potowy marca 1904 r. w ,,Kurjerze Warszawskim” pod tytu-
tem We mglach. Nadzmystowe klimaty przeniknigte okultyzmem
i spirytyzmem zdominowatly natomiast tworczo$¢ Tadeusza Micin-
skiego (1873-1918) i Stanistawa Przybyszewskiego (1868—1927),
ktory w latach dwudziestych wyglosit szereg odczytow o tematyce
spirytystycznej. Wigkszos$¢ jednak tworczosci inspirowanej zjawi-
skami paranormalnymi stanowily drukowane w prasie opowiada-
nia, czgsto humorystyczne i nie zawsze podpisane przez autora,
jak chocby petna wdzigku historyjka Ze swiata duchow opatrzona
inicjatami J.Z.27 Nie brakowato tez budzacych grozg¢ opowiadan,
jak np. Noc upiorow Kazimierza Glinskiego (1850—1920)*%,

Oprocz nowel i powiesci publikowano takze zapisy pokazu-
jace wptyw, jaki praktyki spirytystyczne, a takze eksperymenty
i hipotezy badaczy wywarly na sposéb myslenia i psychike
tworcow. Interesujace $wiadectwo takiego oddzialywania ztozyt
Wiktor Teofil Gomulicki (1848—-1919) w cyklu Moje ,, nadzwy-
czajnosci””. Gomulicki, ktory w swych latach studenckich przy-
jaznit si¢ z Ochorowiczem (co zapewne wyczulito go na zjawiska
o niewyjasnionym charakterze), postanowil podzieli¢ si¢ w nim
wlasnymi oraz zaslyszanymi i wyczytanymi przezyciami, a takze
swoimi przemysleniami na temat telepatii, lewitacji, prekogni-
cji itp. Wérod tych historii znalazl si¢ jego wlasny sen wieszczacy
dramatyczna katastrofe kolejowa pod Wlochami, z ktorej szcze-
sliwym zbiegiem okolicznosci ocaleli Reymont i Matuszewski.
To wszystko stanowito jednak tylko prolog do tworczosci, jaka
miata rozwina¢ si¢ w okresie miedzywojennym.

Tymczasem nadziej¢ na kontynuacje¢ badan podjetych
przez Juliana Ochorowicza coraz cze¢sciej zaczynano taczy¢
z Edwardem Abramowskim (1868—1918). Znane byto bowiem
jego zainteresowanie fenomenami, takimi jak: telepatia, jasno-
widzenie i wlasnie zjawiska obserwowane podczas seansow.
W 1917 r., roku $mierci Ochorowicza, Abramowski rozpoczat

27 J.Z., Ze $wiata duchow, ,,Kraj” 1893, nr 51,s. 1, 4.

208 K. Glifiski, Noc upiorow. Fantazya, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1893,
nr 200, s. 273-275.

209 Cykl byt drukowany w ,,Wedrowcu” od lipca do listopada 1902 r.
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nawet cykl wyktadow publicznych pod nazwa Metafizyka
doswiadczalna. Zaproponowat w nich metod¢ poznania, ktora
nie opierala si¢ na poj¢ciach — te bowiem, jako wytwory rozumu,
nie mogty siggnac istoty rzeczy — lecz na tym, co doswiadczenie
intuicyjnie uznawato za pewniki. Abramowski twierdzit zatem,
ze ,,przeszkoda stojaca pomigdzy nami a rzecza jest intelekt,
nasza wlasna umystowos¢, poczawszy od najnizszych swych
stanow?'’ — czucia zmystowego, do najwyzszych — pojeé, idei,
sadow, kategorii”. Usunigcie tej przeszkody pozwolitoby zatem
,»Zzblizy¢ do rzeczy i stworzy¢ inny stosunek mi¢dzy subiek-
tem arzecza samg™*''. Nie byto to dotad mozliwe, poniewaz
nasze relacje z otoczeniem zdominowata $wiadomosc¢ intelek-
tualna, a ta postugiwala si¢ wlasnie ideami, wyobrazeniami czy
pojeciami, tworzac z nich zaporg przed poznaniem rzeczy samej
w sobie. Ale bezposrednie poznanie zawsze byto trwatg czescia
doswiadczenia, odciskato si¢ w pamigci i, cho¢ niewerbalizo-
wane, dawalo o sobie zna¢ w do$wiadczeniach laboratoryj-
nych. Tu Abramowski przywotywatl badania Hugona Eckenera
(1869-1954), ktory wykazal, ze znaczna czg¢s¢ tego, co odbie-
ramy, pozostaje w umysle, a dochodzi do gtosu dopiero wowczas,
gdy pojawi si¢ czynnik, ktory ja wyzwoli. Te zasoby nazwat
Abramowski §wiadomos$cig agnostyczna, w przeciwienstwie
do $wiadomosci intelektualne;.

Swiadomo$¢é agnostyczna zawierala taki rodzaj doswiadczen,
ktore opieraty si¢ na odczuciach czy intuicji, a wigc dotykaty
bezposrednio rzeczy. Percepcja ta mogta jednak dojs¢ do glosu
tylko wowczas, gdy czynnosci intelektu zostaty zawieszone,
poniewaz zanikata wtedy ,,owa zasadnicza, najpierwsza dwu-
dzielno$¢ intelektu: przeciwstawienie podmiotu i przedmiotu?'2.

210 Przeglad wigkszosci tych zapatrywan na istote czlowieka, ktore znalazty

oddzwigk w tworczosci polskich autorow, mozna znalez¢ w ksigzce Mariana
Stali, Pejzaz cztowieka. Mlodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu i ciele
[Krakow 1994]. Marginalizuje on jednak wptyw spirytyzmu, mediumizmu, teo-
zofii, antropozofii i innych nurtow taczonych z okultyzmem, mimo ze wielo-
krotnie odwotuje si¢ np. do czerpiacych z nich Antoniego Langego, Stanistawa
Przybyszewskiego i innych.

2 E. Abramowski, Metafizyka doswiadczalna i inne pisma, wybor, wstep
i kom. S. Borzym, Warszawa 1980, s. 521.

212 Ibidem, s. 528.
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Czlowiek znajdujacy si¢ w takim stanie osiagat cos, co nie byto
intelektualnie dostepne, a jednak miato status rzeczywistosci.
Te¢ wlasnie rzeczywisto$¢, nazwang przez Abramowskiego rze-
czywisto$cig numenalna, metafizyka doswiadczalna miata eks-
plorowac¢. W zakres jej badan wchodzity wiec doswiadczenia
agnostyczne, ktore — wedlug Abramowskiego — mozna byto
podzieli¢ co najmniej na czternascie grup, w tym np. etyczne, reli-
gijne, estetyczne, wzruszeniowe, hipnotyczne czy mitosne. Osta-
tecznie jednak zakres ten objat wszystkie do§wiadczenia, ponie-
waz kazde z nich mialo ,,jadro ontologiczne rzeczywistosci’?'.

Metody badawcze nowej dyscypliny odpowiadatyby
takze — zdaniem Abramowskiego — standardom nauk przyrodni-
czych. Wprawdzie nie mogly one opiera¢ si¢ na opisie bezposred-
nim, poniewaz doswiadczenia tego rodzaju nie dawaty si¢ opisac,
ale mozliwa byta analiza ilosciowa. Polegataby ona na bada-
niu zjawiska przez poznanie warunkow, w jakich ono powstaje,
i przez poznanie reakcji, jaka w danej osobie wywotuje, a wigc
faktow dajacych si¢ zaobserwowac i wymierzyc¢. Podczas ekspe-
rymentéw warunki moglyby ulega¢ zmianie, dajac coraz glgbszy
wglad np. w oddziatywanie zasady etycznej czy stopien i charak-
ter wzruszen. Przy tej metodzie nalezato natomiast wykluczy¢
analiz¢ pojec¢, poniewaz oddalaty one od poznania rzeczy samej
w sobie. Abramowski sadzit tez, ze ewolucja zmierza do tego,
by stworzy¢ cztowieka, ktory ,,bedzie mogt rozszerzy¢ swoj sto-
sunek zbytami wszech§wiata, a w koncu objac je wszystkie,
wchtong¢ caty wszech§wiat™!4. Metafizyka doswiadczalna miata
zbliza¢ do tego celu. Obietnica ta budzita ogromne nadzieje,
ktore zgasty wraz ze $miercia Abramowskiego w 1918 r.,
a wigc ledwie rok po $mierci Ochorowicza. Nowa dyscyplina
byta bowiem ledwie projektem znanym wytacznie z wyktadow,
wprowadzenie go w zycie natrafiato zatem na niemate trudnosci.
Zachowaty si¢ wprawdzie r¢kopisy, lecz te dopiero w 1980 r.
ukazaty si¢ drukiem?'’.

23 Ibidem, s. 548.
214 Ibidem, s. 580.
215 Ibidem.
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Niezaleznie od Edwarda Abramowskiego wyktadowca
Politechniki Lwowskiej i prekursor badan nad globalng dyna-
mika odwzorowan holomorficznych, Lucjan Emil Boéttcher
(1872-1937), przedstawil wlasna propozycj¢ badania zjawisk
paranormalnych. Bottcher opierat si¢ na literaturze, lecz takze
na obserwacjach, jakie zebrat podczas seansow, m.in. w kole spi-
rytystow z Lomzy. Koncepcje swoja przedstawit w ksigzce Pro-
blemat zycia pozagrobowego (1916). Prace t¢ podzielit na dwie
czesci, z ktorych pierwsza przeznaczyt na przedstawienie filo-
zoficznych dowodow niesSmiertelnosci, drugg zas na przytocze-
nie dowodoéw empirycznych, czyli opisy licznych eksperymen-
tow z mediami. Rozwazania swoje rozpoczat od konstatacji,
ze zarowno zycie fizyczne, jak i umystowe jest niekwestiono-
wanym faktem, lecz nauka, a zwlaszcza psychologia, nie data
jak dotad odpowiedzi na pytanie, czy zycie fizyczne jest zrodtem
zycia umystowego, czy moze jest odwrotnie — i to wlasnie zycie
umystowe daje poczatek zyciu fizjologicznemu. Gdyby jednak
kwesti¢ t¢ rozstrzygnac na korzys¢ drugiej hipotezy, oznaczatoby
to nie tylko stwierdzenie niesmiertelnosci zycia umystowego,
trzeba by bowiem jeszcze uzna¢ istnienie czynnika sterujacego
procesami zarowno biologicznymi, jak i psychologicznymi.
Czynnik ten nazwat Bottcher zasadg zycia umystowego i fizjo-
logicznego, dodajac, ze popularnie nazywa si¢ jg duszg?'®.

Nastepnie Bottcher stwierdzil, ze naturalnym pragnieniem
kazdego normalnego, niewynaturzonego cztowieka jest daze-
nie do rozwoju duchowego, innymi stowy — ewolucja ludzkiej
indywidualnos$ci. Unicestwienie tej indywidualnosci bytoby
wigc sprzeczne z prawem ewolucji i dlatego nie moze nasta-
pi¢. A to oznacza, ze ,,umyst ludzki jest nie§miertelnym w swej
akcji rozwojowo kulturalnej, w swym zyciu §wiadomie indy-
widualnym™?"7. Tezg t¢ wspart szeregiem argumentow, rowniez
etycznych i psychologicznych, ktore miaty wykazaé, ze wszel-
kie kategorie i pojgcia, jakie nauka i w ogole wszelka reflek-
sja przyjmuje, powstaly w umysle, sa zatem wlasnos$cia jazni.

216y Bottcher, Problemat zycia pozagrobowego. NieSmiertelnosé duszy,
Lwow [1916], s. 4-5.
217 Ibidem, s. 28.
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Dlatego jazn postrzega rzeczywisto$¢ nie taka, jaka ona jest, lecz
zgodnie ze swoja wlasna konstrukcja. A zatem jesli np. przyjmu-
jemy zasadg statosci praw przyrody, to rownoczesnie powinni-
$my uznac niesSmiertelno$¢ umystu ludzkiego, poniewaz zasada
stalo$ci praw przyrody stanowi w istocie ,,0odzwierciedlenie
zasady niesmiertelnosci umystu ludzkiego w lustrze doswiad-
czenia przyrodoznawczego™*'®. Sposob postrzegania rzeczywi-
stosci stawat si¢ wigc ostatecznie wskazowka do zrozumienia
umystu, czyli tego, co nieSmiertelne, a tym samym otwierat
na transcendencje. Jesli to rozumowanie okazaloby si¢ praw-
dziwe — konkludowal Béttcher — zjawiska paranormalne mogty
sta¢ si¢ kolejnym, tym razem juz empirycznym, dowodem ist-
nienia niesSmiertelnej jazni.

Lucjan Boéttcher znalazt wielu zwolennikow, lecz nie osia-
gnat takiej popularno$ci (ani nie wzbudzit takiej niechgci) jak
Julian Ochorowicz. Nie zostat takze, jak Edward Abramowski,
mitycznym bohaterem tragicznym, ktory — gdyby nie przedwcze-
sna $mier¢ — dokonatby zapewne przetomu w nauce. Dla $rodo-
wisk zainteresowanych zjawiskami obserwowanymi na seansach
pozostal wigc Ochorowicz nadal bezsprzecznym autorytetem,
mimo ze jego teoria opierata si¢ na teorii eteru, a ta w okresie
mi¢dzywojennym wyraznie tracita entuzjastow.

4. Impas teorii i erupcja badan
w okresie migdzywojennym

Z chwilg odzyskania przez Polske niepodlegtosci nastapita gwal-
towna mobilizacja wszystkich grup spotecznych, rowniez tych,
ktore faczyto upodobanie do zjawisk paranormalnych. W pierw-
szych latach caty wysitek skoncentrowaty one na tym, by two-
rzy¢ organizacje pozwalajace na prowadzenie badan i popula-
ryzacj¢ wiedzy.

Wsrod tych najwezesniejszych i zarazem bardzo pre¢znych zna-
lazto si¢ Polskie Towarzystwo Badan Psychicznych w Warszawie.
Zaczglho ono prace w 1919 r., skupiajac przede wszystkim cztonkow

28 Ibidem, s. 35.
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nieformalnego kota zawigzanego pig¢ lat wczesniej, a zarejestro-
wano je w 1920 r. Tuz po wojnie, w 1919 r. powstato — takze
w Warszawie — Koto Mito§nikéw Mediumizmu, ktére jednak dos¢
szybko zaniechato dziatalnosci. Kolejnymi stotecznymi organiza-
cjami byly Warszawskie Towarzystwo Psycho-Fizyczne (zaloZzone
w 1921 r.) oraz Polskie Towarzystwo Metapsychiczne w Warsza-
wie, dziatajace od 1926 1., lecz zarejestrowane w roku nastgpnym.
Obie te organizacje okazaly si¢ bardzo aktywne. Ponadto w 1927 .
zawigzalo si¢ Polskie Stowarzyszenie Metapsychiczne im. Juliana
Ochorowicza, ktore istniato do 1935 r.. Te z warszawskich organi-
zacji, ktore przetrwaty do 1938 1., utworzyly Polskie Towarzystwo
Parapsychologiczne.

W Krakowie natomiast wyjatkowo preznie dziatato Towarzy-
stwo Metapsychiczne im. Juliana Ochorowicza zarejestrowane
w 1921 r., a we Lwowie pod ta sama nazwa od 1924 r. prace pro-
wadzifa nie mniej aktywna organizacja, ktora w 1928 r. zmienita
nazw¢ na Towarzystwo Parapsychiczne im. Juliana Ochorowi-
cza. W Wilnie z kolei w 1923 r. rozpoczgto dziatalnos¢ Wilen-
skie Towarzystwo Badan Psychicznych, ktore zostato wpisane
do rejestru w roku nastgpnym. Podobne towarzystwa pojawiaty si¢
réwniez w mniejszych miastach, np. w Piotrkowie Trybunalskim
w 1921 r. zostalo zatozone Towarzystwo Psycho-Fizyczne o statu-
cie wzorowanym na statucie Warszawskiego Towarzystwa Psycho-
-Fizycznego; takie same organizacje dziataly tez w Toruniu i Brze-
$ciu nad Bugiem. Ta ostatnia nosita nazwe Poleskie Towarzystwo
Psycho-Fizyczne?"?. Stowarzyszenia te pozostawaly w facznosci
z Warszawskim Towarzystwem Psycho-Fizycznym, ktore wia-
zato z nimi nadziej¢ na utworzenie w przysztosci sieci placowek
badawczych obejmujacych calg Polske.

Ponadto istniato wiele organizacji o innym profilu, lecz zywo
zainteresowanych zjawiskami paranormalnymi. Nalezato do nich
chociazby zatozone na Slasku w 1919 r. Polskie Towarzystwo
Teozoficzne oraz formujace si¢ w Warszawie, rowniez w 1919 1.
pod ta sama nazwa, lecz zarejestrowane dopiero dwa lata pézniej
towarzystwo, ktorego rdzen stanowili cztlonkowie zatozonego

219 P. S[zmurlo], Sprawozdanie z dziatalnosci Tow[arzystw] i Zrzeszen

Metapsychicznych, ,,Zagadnienia Metapsychiczne” 1924, nr 2, s. 117.
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okoto 1905 r. 1 po dwoch latach zalegalizowanego Warszawskiego
Towarzystwa Teozoficznego. Oczywiscie organizacje te szerzyly
przede wszystkim idee Heleny Blawatskiej (1831-1891) i jej
nastgpczyni Annie Besant (1847-1933), lecz takze obserwo-
waly wszystko, co mogto potwierdzi¢ ich doktryne. Rowniez
w Warszawie powstalo w 1924 r., a w nastgpnym zostalo zare-
jestrowane Towarzystwo Studiéw Ezoterycznych. Rownolegle
na Slasku od poczatku lat dwudziestych formowato si¢ Brac-
two Odrodzenia Narodowego, lecz jego statut zostal zatwier-
dzony dopiero w1925 r. Te i powstajace z uptywem lat inne
organizacje, cho¢ w wielu przypadkach efemeryczne, bardzo
sprzyjaty dzialalno$ci srodowisk podejmujacych badania zjawisk
paranormalnych.

Dla $rodowisk tych epokowym wydarzeniem stato si¢ zwo-
tanie w Warszawie Drugiego Migdzynarodowego Kongresu
Badan Psychicznych. Jego obrady — z udzialem przedstawi-
cieli pigtnastu krajow — toczyly si¢ od 29 sierpnia do 5 wrzes-
nia 1923 r. na Uniwersytecie Warszawskim. Do stolicy przyje-
chali wowczas tak znani badacze zjawisk paranormalnych, jak:
dyrektor francuskiego Institut Métapsychique International,
Gustav Géley (1868—1924) i wspoélpracujacy z nim René Sudre
(1880-1968). Obrady zaszczycit tez swoja obecnoscia niemiecki
psycholog i psychoterapeuta eksperymentujacy z najbardziej
znanymi mediami, rowniez polskimi, Albert von Schrenck-
-Notzing (1862—1929). Towarzyszyli mu: doktor habilitowany
nauk medycznych Wilhelm Neumann (1877—-1944) i inzynier
Fritz Griinewald (1885-1925). Angli¢ z kolei reprezentowat Eric
John Dingwall (1890-1986), zatrudniony wowczas w londyn-
skim The Society for Psychical Research, natomiast Stany Zjed-
noczone — Gardner Murphy (1895-1979), wyktadowca psycholo-
gii na Uniwersytecie Columbia, ktory w przysztosci miat zostacé
dziekanem Wydziatu Psychologii (1940) i przewodniczacym
American Psychological Association (1944), a takze wieloletnim
dzialaczem oraz cztonkiem zarzadu American Society for Psychi-
cal Research i przewodniczacym Komitetu Badan Naukowych
tej organizacji, jak rowniez przewodniczacym londynskiego The
Society for Psychical Research (1949). Nie zabraklo rowniez
przedstawiciela Norwegii, profesora Thorsteina Gunnarssona
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Wereide (1882-1969), wyktadowcy fizyki na Uniwersytecie
w Oslo, a jednocze$nie aktywnego czlonka Norsk Selskap for
Psykisk Forskning oraz Norsk Selskap for Parapsykologisk Fors-
kning — organizacji badajacych zjawiska parapsychologiczne.
W obradach ponadto uczestniczyt szwedzki lekarz i psycholog,
docent na Uniwersytecie w Uppsali, Sydney Alrutz (1868—1925).
Sposrod gosci zgromadzonych na kongresie nie mozna tez pomi-
na¢ przedstawiciela Danii, Carla Christiana Vetta (1871-1956),
ktory wprawdzie byt przemystowcem i pionierem upraw biody-
namicznych, ale to wlasnie dzigki jego staraniom zostat zorga-
nizowany Pierwszy Migdzynarodowy Kongres Badan Psychicz-
nych w Kopenhadze (1921). W uznaniu dla jego zastug obrano go
wowczas generalnym sekretarzem mig¢dzynarodowego komitetu
zajmujacego si¢ organizacja kolejnych kongresow.

W sktad komitetu organizacyjnego drugiego kongresu
weszli: Alfons Gravier (1872—1953), prezes Polskiego Towa-
rzystwa Badan Psychicznych w Warszawie; Wiadystaw Witwicki
(1878-1948), ktory po $mierci Abramowskiego objal katedre
psychologii Uniwersytetu Warszawskiego; Piotr Lebiedzinski
(1860—1934), honorowy Prezes Polskiego Towarzystwa Badan
Psychicznych; ksiaze Stefan Lubomirski (1862—1941), byty pre-
zes Polskiego Towarzystwa Badan Psychicznych; Artur Chojecki
(1880-1951), cztonek Towarzystwa Psychologicznego; Janina
Garczynska, wyktadajaca chemi¢ na Uniwersytecie Warszaw-
skim; Leon Karwacki (1871-1942), mikrobiolog, ordynator Szpi-
tala Ujazdowskiego, od 1924 r. profesor Uniwersytetu Warszaw-
skiego; Kazimierz Stotyhwo (1880-1966), antropolog i sekretarz
generalny Towarzystwa Naukowego Warszawskiego.

Mowy wstepne wygtosili: rektor Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Jan Lukasiewicz (1878—1956) oraz przedstawiciele Mini-
sterstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego (Ludwik
Jaxa-Bykowski, 1881-1948), Ministerstwa Zdrowia Publicznego
(Rafat Radziwiltowicz, 1860—1929), Towarzystwa Medycznego
w Warszawie (Wiladystaw Jaroszynski, 1872—-1934), Towarzy-
stwa Naukowego we Lwowie i Towarzystwa Psychologicznego
w Warszawie (Wladystaw Witwicki, 1878-1948). Na konferencji
nie zabrakto tez ks. pratata Jana Gnatowskiego (1855-1925),
reprezentujacego wladze Kosciota katolickiego w Polsce.
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Referaty ze strony polskiej przedstawili: Piotr Lebiedzinski,
Prosper Szmurto (1879-1942), Tadeusz Sokotowski (1877—1966)
i H. Grudzinski. Wigkszo$¢ referatow — zarowno polskich prele-
gentow, jak i zagranicznych — wzbudzita duze zainteresowanie,
ktore przerodzito si¢ w ozywiong dyskusj¢ dotyczaca w wigk-
szosci przyczyn objawoéw obserwowanych na seansach, tym
goretsza, ze na konferencji zaprezentowano takze zdolnosci
paranormalne Stefana Ossowieckiego (1877—1944), Stanistawy
Popielskiej (ok. 1893-1938), Stanistawa Zborowskiego, Jana
Guzika (1873-1928), Janusza Fronczka (1893—po 1925) i Marii
Przybylskiej. Poruszono tez problemy zwigzane z terminologia,
jak dotad do$¢ zroznicowana, np. we Francji pisano o zjawi-
skach metapsychicznych, w Niemczech — o parapsychologicz-
nych lub parapsycho-fizycznych, nie wspominajac juz o Polsce,
gdzie — za Ochorowiczem — stosowano czgsto okreslenie ,,zja-
wiska mediumiczne”. Piotr Lebiedzinski zgtosit takze wniosek,
by w badaniach nie skupia¢ si¢ jedynie na wywolywaniu zjawisk,
bo dowodow na ich istnienie jest az nazbyt wiele, lecz raczej poto-
zy¢ nacisk na probe ich wyjasnienia.

Ten wniosek, w $wietle nadchodzacych lat, okazat si¢ nie-
zwykle trafny, poniewaz licznie powstajace towarzystwa chetnie
wziely na siebie gtoéwny ci¢zar badan, co spowodowato, Ze pro-
wadzili je przewaznie amatorzy-pasjonaci. Najczesciej jedyna
ich legitymacja do wykonywania eksperymentow byt dyplom
lekarza, chemika czy fizyka. Ponadto towarzystwa te chetnie
widziaty w swym gronie przedstawicieli elit politycznych, nauko-
wych, artystycznych i finansowych, a takze pisarzy i dziennikarzy.
Doswiadczenia miaty wigc charakter bardziej ekscytujacych spo-
tkan towarzyskich niz rzetelnych badan. Sumiennie jednak spo-
rzadzano z nich protokoty w nadziei, ze kiedy$ zostang wykorzy-
stane. Formutowano tez rézne hipotezy i koncepcje, ale najczesciej
przetwarzaty one idee Ochorowicza, a takze badaczy francuskich,
angielskich czy wioskich. Czerpano czasami rowniez z dorobku
teozofii, antropozofii i innych ,,podejrzanych” nurtow. Badania
te budzily wigc zrozumiate opory w $rodowiskach naukowych,
chociaz wielu uczonych chetnie brato w nich udziat w roli obser-
watorow. Z drugiej strony wzmagaty one popyt na wszelkiego
rodzaju wrozow 1 wrozki, jasnowidzow, media, uzdrowicieli itp.
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W prasie codziennej tamtych czasow drukowano ponadto
cate kolumny wypehione ogloszeniami oferujacymi ustugi
paranormalne. Poszukujacy ekstrasensow ,,badacze” mieli wigc
raczej problemy z ich selekcja niz z brakiem, cho¢ rzeczywiscie
nietatwo byto znalez¢ kogos, kto spetialby ich oczekiwania.
Z poczatkiem 1929 r. w ,,Kurjerze Metapsychicznym” uka-
zat si¢ nawet cykl artykutdow podpisanych przez St. Ardensa*®,
poswiecony wrézom i wroézkom warszawskim, w ktorym
autor opisywal swoje wizyty i oceniat wiarygodnosc¢ testowa-
nych jasnowidzow. Do uzdolnionych zaliczyt: Sabir¢ Chura-
mowicz (ok. 1901-1947), Heleng Massalska z domu Kriide-
ner??! c¢zy Jana Starze-Dzierzbickiego (1883-1939). Wsrod
watpliwych lub odrzuconych znaleZli si¢ natomiast Mira W.*2,
Welma Ruth i Chaim Szyller-Szkolnik (1874—1937). Podobny
temat, tym razem opisujacy wrozow krakowskich, podjat tez
»Kuryer Metapsychiczny” w kwietniu 1936 r., lecz zdecydo-
wana wigkszo$¢ opisanych ekstrasensow okazata si¢ tak mato
wiarygodna, ze gazeta nie podata nawet danych pozwalajacych
ustali¢ ich tozsamos¢.

Niezaleznie jednak od rzeszy mniejszych lub wickszych
naciagaczy istniaty w okresie migdzywojennym rowniez media
cieszace si¢ nieposzlakowana opinig. Na ogo6t zaliczaly si¢ one
do tzw. mediow psychicznych, wyrdzniano bowiem w klasyfikacji
dychotomicznej media fizyczne, a wigc takie, ktore wywotywaly
materializacje, zjawiska kinetyczne, $wietlne itp., oraz media psy-
chiczne, ktore miaty zdolnos¢ jasnowidzenia, jasnostyszenia czy
czytania przekazow umieszczonych w zamknigtych kopertach.

Do pierwszej — bardzo skromnie reprezentowanej grupy — nale-
zat Teofil Modrzejewski, uzywajacy pseudonimu Franek Kluski
(1873-1943). Wprawdzie dziennikarz francuski, Paul Heuzé

220

Byt to — jak pisat ,,Kuryer Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” — pseu-
donim jednego z ,.kompetentnych metapsychologow warszawskich”, mozliwe
ze Prospera Szmurly, zob. [Ludwik Szczepanski], W warszawskiej fabryce wrozb,
,Kuryer Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” 1937, nr 13, dod. do ,,Ilustrowanego
Kuryera Codziennego” 1937, nr 275.

21 Pod jej wpltywem Witkacy podjat decyzj¢ o matzenstwie i o§wiad-
czyt si¢ Jadwidze z Unrugéw, wnuczce Juliusza Kossaka.

22 Chodzi o Mir¢ Wichlinska.
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(1878-1938), watpit w jego zdolnosci, twierdzac, ze nie godzit si¢
on na kontrole ,,sztukmistrza Dicksona lub innego™*, lecz zarzut
ten zdecydowanie odpart Norbert Okotowicz (1890—1943), piszac:
Ltwierdzenie to jest zupelnie falszywe, gdyz nigdy zaden Dickson
ani inny prestidigitator nie zgtaszali si¢ do Kluskiego”, a poza tym
w seansach z Modrzejewskim brali udzial znawcy iluzji, nawet
tak powazani jak Geo Lange, ktory ,,stwierdzit ponad wszelka
watpliwo$¢, ze na zadnym z seansow z Kluskim nie zaobserwowat
nigdy nic takiego, co mozna by bylo zrobi¢ przy pomocy sztuczek
prestidigitatorskich™?.

Do grupy drugiej zaliczali si¢ natomiast Stefan Ossowiecki,
Sabira Churamowicz (ktorej zdolnosci mialy przewyzsza¢ nawet
Ossowieckiego, cho¢ ten ostatni cieszyt si¢ zdecydowanie wigk-
szym rozglosem) oraz Janina Kozaczewska, pseudonim Pari-Banu
(1902-1979). Z mediow sprzed I wojny $wiatowej rowniez Stani-
stawe Tomczyk mozna uzna¢ za budzaca zaufanie, gdyby w 1914 .
podczas eksperymentow w Wielkiej Brytanii nie pojawily si¢ glosy
zarzucajace jej symulacj¢ lewitacji przedmiotow przy pomocy
nitki. Dla eksperymentujacego z nig wezesniej Ochorowicza nie
ulegato jednak watpliwosci, ze podejrzenia te s3 bezpodstawne.
Ustalil on bowiem, iz podczas takich pokazoéw nastepuje ,,ema-
nacja z koncoéw palcéw medium, zachowujaca si¢ jakby wiokna
i pasma jakiej$ substancji niewidzialnej, zdolnej wywotywac
skutki mechaniczne, poza granicami ciata”?*. Czasami sub-
stancj¢ t¢ mozna byto zobaczy¢, co moglo stac si¢ przyczyna
nieporozumienia.

Pozostalym mediom, nawet tak stawnym jak Stanistawa
Popielska, Jan Guzik czy Janusz Fronczek udowodniono ewi-
dentne proby oszustwa, cho¢ nie wykluczano, ze ich zdolnosci
mogly w danym momencie wygasnac, co sktonito je do poradzenia
sobie w inny sposob. O postugiwanie si¢ oszukanczymi metodami
podejrzewano tez ojca, ktory prezentowat nieprzecietne zdolnosci
telepatyczne swego nieletniego syna, Wtadystawa Zabtockiego,

223 P. Heuzé, Czy umarli zyjq. Ankieta o stanie obecnym nauk

metapsychicznych, przet. J. Wasowski, Warszawa [1925], s. 138.

24 N. Okotowicz, Wspomnienia z seansow z Frankiem Kluskim, Warszawa
1926, s. 290.

25 J. Ochorowicz, Zjawiska medyumiczne, t. 4, Warszawa [1913], s. 153.
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pseudonim Zwirlicz (1913-1970?). W tym przypadku sadzono,
ze prawdopodobnie przekazuje on dziecku informacje ustalo-
nym wczesniej kodem. Do bezsprzecznych oszustow zaliczano
natomiast Chaima Szyllera-Szkolnika. Ardens pisat o nim wprost:

p. Szyller-Szkolnik za$ jest — delikatnie mowiac — nadzwyczaj-
nym spryciarzem, ktory, nie posiadajac zadnego wyksztatcenia
w tej dziedzinie (wszystkie jego dzieta o chiromancji, fizjogno-
mice, fremologii i astrologii sg konglomeratem wiadomosci kra-
dzionych z cudzych podrecznikow i wlasnych bzdur), potrafit
wyzyska¢ doskonale koniunkturg i robi na tym pierwszorzgdne
interesy*.

Szyller-Szkolnik miat jednak takze swoich obroncow, tym
bardziej, ze sam rzadko cokolwiek przepowiadal. Zazwyczaj
bowiem wystepowal z medium M-lle Evigny, uzywajacej pézniej
pseudonimu Evigny Rara.

Zdarzaty si¢ rowniez ekstrasensy, ktore — zdobywszy roz-
glos — wycofywaly si¢ z eksperymentow (przewaznie zmienia-
jac miejsce pobytu), nim zacz¢to poddawac je staranniejszej
kontroli, jak cho¢by Roman Mieszko-Mieszkowski, pseudonim
Rom Romano, czy Marta Czernigiewicz. Do glo$nych mediow
zaliczala si¢ ponadto Jadwiga Domanska (ok. 1890-1967), z ktorej
przekazow czasem podrwiwano, bo rzeczywiscie $wiadczyly o jej
mocno wybujatej wyobrazni, lecz widocznie sadzono, ze dosta-
tecznie ja dyskwalifikuja, poniewaz nie kwestionowano zbytnio
jej zdolnosci.

Z ekstrasensow w innych miastach dobra opinia cieszyli si¢
krakowska jasnowidzaca Gizela Winiarska i przede wszystkim
Rafat Schermann (1874-p01940), ktory urodzit si¢ w Krakowie,
jednak najczesciej przebywat za granica. W latach trzydziestych
powroécit on wprawdzie do Krakowa, lecz tuz przed wojna prze-
prowadzit si¢ do Warszawy. Z kolei we Lwowie za najlepsze media
uchodzili Niuta Gasiorowska oraz bywajacy tam Stanistaw Zbo-
rowski, nazywany powszechnie Stasiem i w kregach Iwowskich

226 St. Ardens, Wrézbiarze i wrozki warszawskie. Handlarz wrozb, ,,Kurjer

Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” 1929, nr 13, dod. do ,,Ilustrowanego Kuryera
Codziennego” 1929, nr 84.
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parapsychologdw uwazany za najsilniejsze polskie medium po Teo-
filu Modrzejewskim. Stawe Gasiorowskiej i Zborowskiego ugrun-
towaly doswiadczenia, ktore przeprowadzit Edmund Libanski
(1862-1928). Pozniej zas ze Zborowskim eksperymentowali Jozef
Switkowski (1876-1942) i Kazimierz Chodkiewicz (1892—1980).

Natomiast wsrdd pasjonatow niezmordowanie poszukujacych
mediéw do kolejnych doswiadczen pierwsze miejsce przyznac
zapewne nalezy wspomnianemu juz prezesowi Warszawskiego
Towarzystwa Psycho-Fizycznego, Prosperowi Szmurle. Szmurfo
uwazal, ze postrzezenia zmystowe sa ograniczone, omylne,
ze tudza. Zmysty zdolne sa tylko do odbioru okreslonych fal
i do tego jeszcze informacje, jakie przekazuja, sa przetwarzane
w psychice. Oznacza to, ze wiedza oparta na zmysltach takze nie
moze by¢ petna. Jednak z tego, co zmysty dostarczaja, mozna
budowac¢ hipotezy moéwiace o rzeczywistosci pozazmystowe;.
Zjawiska paranormalne®’ s do tego dobrym kluczem, poniewaz
zaprzeczaja prawom fizyki??®. Deklaracja taka byta raczej rodza-
jem credo, opartym glownie na refleksji Camille’a Flammariona
(1842-1925), ktdre uzasadniato przeprowadzanie wprost niewia-
rygodne;j iloéci eksperymentow. Sposrdd nich najwickszy bodaj
rozglos zapewnily mu rozpoczete w pazdzierniku 1928 r. doswiad-
czenia majace potwierdzi¢ zjawisko telepatii, podjete z inicjatywy
Angelosa Tanagrasa (1875-1971), prezesa Greckiego Towarzystwa
Badan Psychicznych (Tanagras zwrocit si¢ z tg propozycja takze
do towarzystw parapsychicznych w Paryzu, Wiedniu i Londynie).

Eksperymenty polegaly przede wszystkim na przekazywaniu
przez kilka miesigcy o ustalonej porze wizji rysunkéw sprowa-
dzonych do prostych ksztattow, najczesciej form geometrycz-
nych, chociaz byly tez uproszczone bryly budowli czy drobne
schematycznie rysowane przedmioty, jak nozyczki, klucze czy
karty. Chodzito w nich o sprawdzenie mozliwosci telepatycznej
wymiany informacji na duza odlegto$¢ i — trzeba przyznac — przy-
ciggnely one uwagg niektorych uczonych, np. filozofa i jednego
z 0jcow polskiej psychologii, profesora Wiadystawa Witwickiego,
ktory wziat w nich nawet udziat. Jednak po licznych publikacjach

27 Prosper Szmurlo uzywat pojecia ,,medjumiczne”.
28 7ob. P. Szmurto, Swiat nadzmystowy i metody jego badania, Warszawa 1923.
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czastkowych wynikow, a zwlaszcza po sumujacym je artykule
opublikowanym w ,,Zagadnieniach Metapsychicznych”?*’, poja-
wity si¢ glosy krytyczne takze ze strony osob niekwestionuja-
cych realnosci samego zjawiska, m.in. doktora nauk medycz-
nych Stanistawa Breyera (1873-1939)%°. Uwagi te dotyczyty
przede wszystkim sposobu przeprowadzenia eksperymentow
oraz formutowania wnioskow.

Stanistaw Breyer sam zresztg nalezat do grona miedzywo-
jennych badaczy-amatorow zjawisk paranormalnych. Na stu-
diach medycznych w Krakowie obserwowat stany hipnotyczne
i przeprowadzit udane eksperymenty. Zachg¢cony za§ wynikami
Juliana Ochorowicza w leczeniu hipnoza zaczat ja stosowac
we wiasnej praktyce lekarskiej. Zapisat si¢ tez do Towarzystwa
Metapsychicznego w Wiedniu i zainteresowat seansami spiryty-
stycznymi, jednak — jak sam stwierdzit — odpowiedzi ,,nie prze-
kraczaty nigdy poziomu umystowosci obecnych”. Natomiast sam
fakt, ze ,,z medium moze si¢ wyltonic eteryczna postaé, skupiajaca
w sobie wszystkie sity zywotne i umystowe medium”, sktaniat
go do myslenia, iz ,,organizacja istot zywych jest o wiele bardziej
zlozona, niz to si¢ nam, na podstawie nauk przyrodniczych, wydaje
i ze, kto wie, czy w chwili Smierci nie wylaniajg si¢ z nas owe
wyzsze pierwiastki i nie zyja nadal, w warunkach nowych”?!.

Ta konstatacja sktonita Breyera do zajecia si¢ zjawiskami para-
normalnymi. Wkrétce zostat on prezesem rzeczywistym, a potem
honorowym Towarzystwa Metapsychicznego im. Ochorowicza
w Krakowie. Zaczat rowniez publikowac prace, w ktorych opra-
cowat teori¢ ,,monizmu substancjalnego”?*.

Zgodnie z nim istnieje zatem ponadmaterialna substancja
(czyzby inna odstona eteru?), ktora moze przejawiaé si¢ w dwo-
jaki sposob: na zewnatrz jako materia i do wewnatrz jako wiadze

29 S. Rzewuski, Wyniki zbiorowych doswiadczen telepatycznych migdzy
Atenami i Warszawq, ,,Zagadnienia Metapsychiczne” 1929, nr 23/24, s. 36-51.

30 S, Breyer, O probach te{epatycznych migdzy Atenami i Warszawq,
Kuryer Metapsychiczny «Dziwy Zycia»” 1930, nr 13, dod. do ,,Ilustrowanego
Kuryera Codziennego” 1930, nr 86.

B S. Breyer, Religja absolutna czyli polska filozofja religijna w nowem
oswietleniu, Krakow 1927, s. 102—103.

232 Zob. idem, Z pogranicza zaswiatéw, Krakow [1922]; idem, Religja
absolutna...; idem, Zagadka cztowieka, Krakow 1929.
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psychiczne. Ich najwyzsza synteza byta moc tworcza. Breyer sadzit
ponadto, ze oprocz intelektu dysponuje tez cztowiek wyzszymi
wiadzami umystu, rodzajem nad$wiadomosci pozwalajacej na takie
rodzaje poznania jak intuicja czy jasnowidzenie, a takze dajacej
mozliwo$¢ dziatan o niezwyktym charakterze, np. dziatan magicz-
nych. Wtadze te jednak dochodza do gtosu przede wszystkim wow-
czas, gdy osrodki moézgowe wyciszaja si¢ 1 przestaja angazowac si¢
w normalng prac¢ zwiazang z doczesnoscia. Breyer przypuszczat
takze, ze owa ,,nadSwiadomo$¢” moze taczy¢ si¢ hierarchicznie
z wyzszymi $wiadomosciami, az do wszechobejmujacej. Owa
tacznos¢ z Istota Wszechbytu miala — jego zdaniem — stanowic
podtoze uczu¢ religijnych. Rownoczesénie kazdy akt $wiadomosci
byt dla Breyera czyms$ substancjalnym i substancjalnie dzialaja-
cym, chocby tylko poprzez sam fakt swego zaistnienia. Podobnie
materializacje z ich cechami osobowos$ciowymi byly emanacjami
mediow, ale rowniez jazn zyjacych byta tymczasowa emanacja
wyzszej Swiadomosci i po $mierci miata do niej powrocic.

W do$¢ autonomicznym mysleniu Breyera ujawniat si¢
mimo wszystko wptyw, jaki na refleksje okresu migdzywojen-
nego wywarlo pojecie ideoplastii. Wprawdzie Breyer rzadko
do niego si¢ odwotywat, pisal jednak o poteznym wptywie
psychiki, ktéry ujawnia si¢ wlasnie w ideoplastii oraz innych
zjawiskach, takich jak telepatia czy jasnowidzenie, i1 ktory
$wiadczy, ze materia nie stanowi istoty wszechrzeczy**. ,,Ideo-
plastia — pisat tez dwa lata wczesniej Stanistaw Antoni Wotowski
(1895-1939?) — jest jakby modelowaniem przez medium wszel-
kich zjawisk, urzeczywistnieniem ich wyobrazen i stoi w $cistym
zwiazku z tzw. «ektoplazma». Z «ektoplazmy» tej medium pod-
$wiadomie formuje wszelakie ksztatty...”?4. I dalej — w §lad
za Piotrem Lebiedzinskim — zauwazal, ze istniejg trzy rodzaje
ideoplastii: ideoplastia psychiki, materii oraz energii. Pierwsza,
wyrozniajaca tzw. media rewelacyjne, miata miejsce wowczas,
gdy pograzone w transie medium nasladowato sposéb mowienia
lub charakterystyczne gesty czy zachowania konkretnej osoby.
Druga, charakterystyczna dla mediéw materializacyjnych,
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Idem, Zagadka czlowieka. .., s. 14.
24 S.A. Wotowski, Duchy i zjawy..., s. 67-69.
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pozwalata formowac z ektoplazmy czgsci ciata lub postacie.
Trzecia natomiast umozliwiala tworzenie zjawisk telekinetycz-
nych, cieplnych, §wietlnych czy dzwigkowych. Wyparcie teorii
eteru przez teori¢ wzglednosci sprawilo jednak, ze koncepcja ide-
oplastii miata trudnosci ze znalezieniem uzasadnienia w nowym
paradygmacie nauki. Zaczely zatem pojawiac si¢ rozwigzania
coraz bardziej odlegte od wiedzy akademickie;.

Prezes Towarzystwa Metapsychicznego, a pozniej Parapsy-
chicznego im. Juliana Ochorowicza we Lwowie, Jozef Swit-
kowski (1876—1942), szukal np. rozstrzygnigcia w wiedzy
okultystycznej roznych kultur, a przede wszystkim wierzeniach
i praktykach hinduskich. Zauwazat zatem, ze mowig one o ist-
nieniu kilku powtok cielesnych: fizycznej, eterycznej, astralnej
i myslowej. Powtloki te czy tez ciala przenika duch pozbawiony
formy odre¢bnej, ale ztozony z trzech coraz bardziej subtelnych
pierwiastkow. Drugie z tych cial, czyli ciato eteryczne, ma niewi-
dzialne narzady w postaci czakr pobudzanych przez kundalini**.
Ciala te, jak i wszelka materi¢ przenika prana, czyli sita zyciowa,
przyswajana wraz z oddechem z powietrza. Rozchodzi si¢ ona
nastepnie ,,po ciele eterycznym i po czakrach przez nadis, nie-
widzialne przewody, biegnace wzdtuz nerwdéw”>¢ i utrzymuje
zycie w ciele fizycznym oraz sprawia, ze moze si¢ ono poruszac.
System nadis podlega bowiem woli. Zjawiska parapsychiczne
wystepuja wowcezas, gdy medium swiadomie lub bezwiednie
utworzy w ciele eterycznym wir prany, czyli pithe. Wiry takie
moga ,,zageszczac” wyobrazenia do postaci widzialnej, moga
tez przyciaga¢ i materializowac¢ niewidzialne byty. Jednak nie
tylko kultura hinduska, ale réwniez inne wytworzyty szereg poje¢¢
pozwalajacych rozumie¢ zjawiska paranormalne, co Swiadczy,
ze zjawiska te znane byty od dawna i podlegaty refleksji. W ostat-
nim stuleciu zaczeto je tylko odkrywaé na nowo. Wedtug Swit-
kowskiego spirytyzm nieprzypadkowo pojawit si¢ rownoczesnie
z pozytywizmem. Pozytywizm bowiem wystgpowat przeciwko
»Slepej wierze bez dowodow”, musial go wigc zrownowazy¢

25 ], Switkowski, Okultyzm i magja w $wietle parapsychologji, Lwow

1939, s. 238-239.
236 Ibidem, s. 239.
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kierunek myslenia podtrzymujacy przekonanie o istnieniu inte-
ligencji poza materig. Ten zbieg zdarzen — wedtug Switkow-
skiego — dowodzit ,,posrednio istnienia jakiej$ «mocy wyzszej»,
ktora kieruje ewolucja umystowsa swiata”>’.

Przytoczone tu koncepcje prezesow najwazniejszych polskich
towarzystw badajacych zjawiska paranormalne stanowia waz-
niejsze przyktady prob wyjasnienia tego, co mozna byto zoba-
czy¢ na seansach. Proby te jednak nie zawsze przekonywaty
nawet osoby uznajace realnos¢ prezentowanych przez media
fenomenow. Stad zapewne inng postawe przyjat prezes Krakow-
skiego Towarzystwa Badan Metapsychicznych im. Juliana Ocho-
rowicza, Ludwik Szczepanski (1872—1954), ktory sumiennie
starat si¢ wydoby¢ z olbrzymiej literatury idee pozwalajace mie¢
jakakolwiek nadziej¢ na kompromis ze $wiatem nauki.

Wydaje si¢ jednak, ze badania zjawisk paranormalnych
w okresie migdzywojennym powrdcity w jakis$ sposob do swych
XIX-wiecznych korzeni. Spirytyzm byt bowiem ruchem, ktory
mial empirycznie dowies¢ istnienia rzeczywistosci nadzmysto-
wej, a tym samym ocali¢ silnie osadzony w kulturze $wiat bytow
nadprzyrodzonych, zdecydowanie przez racjonalizm zakwestio-
nowany. Szybko jednak si¢ okazato, ze wigkszos$¢ badaczy, jesli
nawet uznaje realno$¢ zjawisk obserwowanych na seansach,
widzi w nich na 0g6t przejawy nieznanych wtasciwosci ludzkiej
psychiki. W okresie migdzywojennym natomiast, a wlasciwie juz
od poczatku XX w., probowano uprawomocni¢ dawne struktury
myslenia poprzez najrozmaitsze zabiegi legitymizujace przeko-
nanie o istnieniu innego niz doczesny porzadku. Co wigcej, owa
nadzmystowa rzeczywistos¢ miata by¢ zrodtem niewyobrazal-
nych mocy, jakich zaledwie przedsmak dawaly seanse.

Chetnie z tych inspiracji czerpata literatura, tworzac —jak cho-
ciazby Antoni Lange (1862—1929) w Mirandzie*® — wizje $wiata
opartego na paranormalnych zdolnosciach czy tez — jak Wlodzi-
mierz Belcikowski w Tajemnicy zycia wiecznego®® lub W walce
ze ztotym smokiem* — $wiata, w ktorym zdolnosci paranormalne

27 Ibidem, s. 294-295.
28 A. Lange, Miranda, Warszawa 1924.
239 W. Belcikowski, Tajemnica wiecznego zycia, Warszawa 1926.

20 Idem, W walce ze Ztotym Smokiem. Powies¢, Warszawa 1925.
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i technologia wzajemnie si¢ uzupetniaja. Rownoczesnie jednak
pojawialy si¢ tez, zwlaszcza w srodowiskach katolickich, wizje
zguby. Dobrym przyktadem moze tu by¢ powies¢ Biale i czarne
duchy*! ks. pratata Jana Gnatowskiego, piszacego pod pseu-
donimem Jan Lada. W tej zgrabnie i sugestywnie napisanej
ksigzce ciekawos¢, naiwno$¢, a zwlaszcza nadzieja na komu-
nikacje ze zmarlymi gubi dusze i spycha je prosto w otchta-
nie piekielne.

Oczywiscie w tym czasie, jak pisatam, negatywny stosu-
nek do spirytyzmu stolicy apostolskiej znalazt wyraz zwlaszcza
w: dekrecie Kongregacji Swietego Oficjum z 30 kwietnia 1898 r.,
Katechizmie opublikowanym 18 pazdziernika 1912 r. oraz dekrecie
Benedykta XV z 26 kwietnia 1917 r. Stad tez wielu ksi¢zy uwazato
za konieczne wypowiedzie¢ si¢ w sprawie spirytyzmu. Posrod
nich byli m.in.: filozof, teolog i duszpasterz — Franciszek Kwiat-
kowski (1888-1949)**, profesor i rektor Uniwersytetu im. Jana
Kazimierza we Lwowie — Kazimierz Wais (1865-1934)*%, prze-
oZony klasztoru jezuitow na warszawskim Mokotowie — Edward
Kosibowicz (1895-1944)**, doktor filozofii z paryskiego Instytutu
Katolickiego — Marian Nitecki (7—1942)*" czy tez profesor i rektor
Wyzszego Seminarium Duchownego w Widnawie — ks. Ludwik
Wrzot (1881-1940)*¢.

Ksiadz Nitecki, podobnie jak inni duchowni, zwracat przede
wszystkim uwage na to, ze ,,tylko jedno Zrodto moze znakomicie
rozszerzy¢ i gruntownie umocni¢ wiadomosci o bytach zaswia-
towych, a tym jest Objawienie Boskie”?¥’. Nazwat wiec autorow
popularnych odczytow, takich jak: Adam Czerbak (1874—1932),
Czestaw Czynski, pseudonim Punar Bhava (1858-1932), i Stani-

241 J. Lada [Jan Gnatowski), Biale i czarne duchy, Warszawa [1921].

22 F. Kwiatkowski, Spirytyzm, czyli obcowanie z duchami, Poznaf 1923.

2 K. Wais, Dziwy hipnotyzmu, Lwow 1922; idem, Spirytyzm, Lwow 1920.

24 E. Kosibowicz, Glosy z zaswiata, ,,Przeglad Powszechny” 1929, t. 182,
s. 44-66.

245 M. Nitecki, Zjawiska spirytystyczne w oswietleniu nauki i objawienia,
Warszawa 1920; idem, Telepatja a mistyka. Tajemnicze wladze psychiczne,
wybitne medja: Alexio, Piper, Ossowiecki, Warszawa 1929; idem, Jak zyjemy
po Smierci. Karty z psychologji zagrobowej, Warszawa 1937.

246 L. Wrzot, Religja spirytyzmu, Poznan 1934.

247 M. Nitecki, Zjawiska spirytystyczne..., s. IV.
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248

staw Przybyszewski (1868—1927) ,,bluznierczymi prelegentami
Do grona tego nie zawahat si¢ dotaczy¢ takze Edwarda Abramow-
skiego ze wzgledu na jego projekt metafizyki doswiadczalne;.
Wedlug ks. Niteckiego spirytyzm stat si¢ przyczyna zbtadzenia
tysiecy ludzi, ich ,,odstgpstwa od wiary i ci¢zkich zboczen moral-
nych™*. Dlatego pobtazliwo$¢ wobec seansow budzi niepokdj.
Nie mozna jej okazaé zwlaszcza katolikom, ktorzy ,,ze spokoj-
nym sercem biorg w nich udziat, usprawiedliwiajac si¢, ze przecie
jeszeze w tej sprawie Stolica Apostolska nie wydata wyroku osta-
tecznego™. Spirytyzm jednak prowadzi do destrukcji i anarchii
zarowno w sferze pojec, jak 1 obyczajow, a chaos, ktory wznieca,
pozwala mu zbudowa¢ patogenna doktryng ,,neochrystianizmu spi-
rytystycznego™'. ,, To filozofia zimna, niemilosierna, egoistyczna
i pyszna — pisal ks. Nitecki — ktorej miano intelektualizm”?*,
Dodawat tez, ze mierzy ona wartos$¢ cztowieka ,,zakresem wiado-
mosci, ktore potrafit zdoby¢, i w tym upatruje jego szczgscie™,
lecz szczgscie to lezy — o czym zycie nieustannie przekonuje — nie
w wiedzy, a w mitosci. Bez mito$ci zycie staje si¢ cierpieniem.
Serce okazane innym potrafi bowiem rozjasni¢ nawet najstrasz-
niejsze chwile. Publikacje ks. Niteckiego cieszyly si¢ uznaniem
hierarchéw Kosciota, a jego rozprawa Telepatia a mistyka zdobyta
nawet uznanie kardynata Augusta Hlonda, ktory zachgcat autora
do ,,dalszych studiéw w tej dziedzinie”>*,

Nieco innych argumentéw uzywat ks. Kazimierz Wais. Za-
kwestionowat on przede wszystkim — czesty w sSrodowiskach zain-
teresowanych zjawiskami paranormalnymi — argument, Ze seanse
potwierdzaja istnienie $wiata nadprzyrodzonego. Takie przypusz-
czenie ublizato — zdaniem ksi¢dza — duszom zmartych, poniewaz
czynito je uzaleznionymi od medium. Ponadto duchy pojawiajace si¢
na seansach zachowywaly si¢ czgsto nicobyczajnie i wyrzadzaty

248 Ibidem, s. X.

249 Ibidem, s. 195.

20 Ibidem.

21 Jbidem, s. 257.

22 Jbidem, s. 269.

253 [bidem.

234 L. Art., Ksigzka o rzeczach wiecznych, ,,Warszawski Dziennik Naro-
dowy” 1937, nr 262B, s. 5.
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szkody, co wskazywatoby bardziej na moce piekielne?. Przede
wszystkim jednak spirytyzm — zauwazat ksigdz — ma paradoksalnie
wiele wspolnego z materializmem. Juz sama tylko ,,nauka o uzro-
czy, ktora si¢ nierozdzielnie i stale z duchem faczy, tchnie grubym
materializmem; tak samo materialistyczne sg poglady spirytystow
na zycie przyszle, nasladujace zycie ziemskie**¢. Doktryna spi-
rytyzmu jest zatem niespojna i przeciwna religii, lecz zjawiska
spirytystyczne istnieja 1 mozna je wyjasni¢ czynnikami natural-
nymi. Dlatego ks. Wais popierat badania w nadziei, Ze ,,nauka, ktora
zdotata w przeciagu kilkudziesigciu lat objasni¢ wiele w zakresie
spirytyzmu, odstoni z biegiem czasu wszystkie jego tajemnice”>’.
Na potepienie, wedlug niego, zastugiwata natomiast niedorzeczna
1 przeciwna wierze teoria spirytyzmu, a takze jego praktyki, o ile
zmierzaly do ,,nawigzania stosunkow ze Swiatem duchdow’>%.

Ostatecznie w kwestii spirytyzmu bodaj najbardziej umiar-
kowane, a zarazem obiektywne stanowisko zajat ks. Franciszek
Kwiatkowski, ktory przede wszystkim przedstawit fakty, zazna-
czajac przy tym, ze wigkszo$¢ zjawisk spirytystycznych bywa
fatszowana. Nastegpnie ten rys historyczny zakonczyt informacja
o potwierdzeniu przez papieza Benedykta XV zakazu praktyk
spirytystycznych 26 kwietnia 1917 r.%° Publikacja ta wzbudzita
nawet umiarkowang aprobat¢ srodowisk zainteresowanych zjawi-
skami paranormalnymi. ,,Zagadnienia Metapsychiczne” napisaty
bowiem, ze zawiera ona ,,wcale niezte streszczenie historii powsta-
nia spirytyzmu i podaje najwazniejsze jego zjawiska, ale i pod
tym wzgledem nie jest wolna od pewnych bledow, np. utozsamia
spirytyzm z okultyzmem i teozofig™*®. Przytoczone wypowiedzi
ukazuja jedynie najczesciej wyrazane poglady duchowienstwa
wobec spirytyzmu. Spod tych i wielu innych oficjalnych wypo-
wiedzi przezierata jednak nieco inna rzeczywistos¢.

5 K. Wais, Spirytyzm...,s. 18. 19.

256 Jbidem, s. 8.

27 Ibidem, s. 34.

258 Ibidem, s. 35.

29 F. Kwiatkowski, Spirytyzm, czyli obcowanie z duchami...

F. Kwiatkowski, Spirytyzm, czyli obcowanie z duchami, rec. Rawicz,
»Zagadnienia Metapsychiczne” 1924, nr 1, s. 68.
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W prasie tamtych czaséw mozna bowiem znalez¢ infor-
macje o ksi¢zach zainteresowanych zjawiskami paranormal-
nymi, a nawet biorgcych udziat w seansach i eksperymentach.
Do bardziej znanych nalezeli wspomniany juz ks. pratat Jan
Gnatowski czy ks. Wiadystaw De¢bicki. O innym, skrytym pod
inicjatem ks. P., nadmieniat takze ks. Nitecki, lecz jednocze-
$nie usprawiedliwial — potgpiang wszak przez Kosciot — prak-
tyke demaskowaniem metod medium?®'. Najczeséciej jednak
starano si¢ pomija¢ milczeniem podobne przypadki, chociaz
czasami zachowania niektorych ksiezy robity wrazenie nieco
ostentacyjnych. Przyktadowo ks. Piotr Sledziewski (1884—1950)
brat udziat w zaktadaniu Wilenskiego Towarzystwa Badan Psy-
chicznych i nie wahal si¢ ztozy¢ podpisu pod statutem tej orga-
nizacji*®2. Z kolei o. Jacek Woroniecki (1878-1949) miat zostac
cztonkiem warszawskiego komitetu Ligi Zjednoczenia Ducho-
wego, obok znanych badaczy zjawisk paranormalnych — Tadeu-
sza Sokotowskiego i1 Alfonsa Graviera oraz stynnego jasnowi-
dza Stefana Ossowieckiego®®. Duchownych mozna byto znalez¢
takze wsrod osob wysytajacych do prasy opisy swoich paranor-
malnych doswiadczen. Przypadek wtasnej prekognicji, pozwa-
lajacej uratowac zycie dzieci, opisal m.in. ks. Bolestaw Kocigcki
(1871-1931), proboszcz z Gralewa, pdzniej z Chetmicy?*.

Polski spirytyzm objat wigc, w wigkszym lub mniejszym
stopniu, wszystkie $srodowiska, ale byt tez ruchem, ktory
W przewazajacej mierze nie utozsamiat siebie ze spirytyzmem.
Praktyki spirytystyczne bowiem legitymizowato na ogoét prze-
konanie o powotaniu badawczym. Dlatego srodowiska zaintere-
sowane zjawiskami paranormalnymi wolaty uzywac okreslenia
,mediumizm” czy — juz pdzniej — parapsychologia. Nie miaty
tez one cech pozwalajacych wpisac¢ je w struktury religijne
czy nawet sekciarskie w pelnym tego slowa znaczeniu, mimo
ze np. Bractwo Odrodzenia Narodowego budowato wtasna,

261

M. Nitecki, Zjawiska spirytystyczne..., s. 40.
,,Zagadnienia Metapsychiczne” 1924, nr 2, s. 117.
Liga zjednoczenia duchowego, ,,Zagadnienia Metapsychiczne” 1925,
nr7/8, s. 415.

264 B. Kocigcki, Przeczucie niebezpieczenstwa, ,,Zagadnienia Metapsy-
chiczne” 1924, nr 1, s. 46-47.
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263



116 Anna Mikotejko

silnie akcentowang hierarchi¢ warto$ci i $cisle okreslony
zespot norm zachowan. Moze wlasnie z tego powodu praktyki
i eksperymenty spirytystyczne (czy tez mediumiczne) odci-
snely si¢ z ogromna sita na $wiadomosci kilku pokolen. Przede
wszystkim skierowaty one uwage badaczy na znaczenie sugestii
i pod$swiadomosci. Doktryna spirytystyczna stata si¢ tez proble-
mem dla Kosciota katolickiego, co w jakiej§ mierze wptyneto
na jego proby przeformutowania relacji z wiernymi, widoczne
np. w dziatalnos$ci ks. Whadystawa Kornitowicza (1884—1946)
z podwarszawskich Lasek czy o. Jacka Woronieckiego — rektora
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i zatozyciela Zgroma-
dzenia Siéstr Dominikanek Misjonarek Jezusa i Maryi. Przede
wszystkim jednak byt spirytyzm niewyczerpanym zrodtem
inspiracji dla pisarzy i artystow.

Oprécz podanych juz przeze mnie przyktadow tworczo-
$ci literackiej warto przynajmniej wspomnie¢ jeszcze sztuke
W matym dworku Stanistawa Ignacego Witkiewicza?®. Byta
ona wprawdzie odpowiedzia na popularng wowczas sztuke
W matym domku Tadeusza Rittnera, mozna ja jednak analizo-
wac jako swoisty kontrapunkt dla 7rapezologjonu Jozefa Igna-
cego Kraszewskiego. Jej bohaterami byli wszak takze miesz-
kancy zacisznego dworku, w ktorym jednak duchy przesztosci
zastapity widma (czy raczej upiory) czasu terazniejszego kry-
jace si¢ w mentalnosci i obyczajach. Pozostatyby one zapewne
w ukryciu, gdyby nie pojawienie si¢ zjawy zmarlej, a moze
zamordowanej, Anastazji.

Jednak wskazanie w tym tekscie cho¢by niewielkiej czgsci
ciekawszych utwordw literackich inspirowanych spirytyzmem
i— szerzej — okultyzmem graniczytoby z niemozliwos$cig. Oprocz
juz wymienionych trzeba by bowiem przypomniec jeszcze twor-
czo$¢ Stefana Grabinskiego (1887-1936), Witolda Gombrowicza

205 Sztuke t¢ wystawiono po raz pierwszy w 1923 r., lecz drukiem uka-
zata si¢ ona dopiero ¢wier¢ wieku pozniej, zob. S.1. Witkiewicz, W matym dworku
i Szewcy, Krakow 1948.
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(1904-1969)*¢, Kornela Makuszynskiego (1884—1953)*7, Marii
Pawlikowskiej-Jasnorzewskiej (1891-1945)%, Aleksandra
Junoszy-Olszakowskiego (1902—1977)*%, Stanistawa Antoniego
Wotowskiego?”’, Wiodzimierza Perzynskiego (1877-1930)>"!,
Bogustawa Adamowicza (1870-1944)?72, Szczepana Jelenskiego
(1881-1949)*7, Jerzego Bandrowskiego (1883-1940)*™ i wielu,
wielu innych.

W literaturze tej mozna znalez¢ nie tylko groze, fantazje,
humor, rozliczanie btgdow i przywar grozacych zatraceniem
narodu, lecz jakze czesto probe ocalenia systemu aksjologicz-
nego, opartego na wartosciach absolutnych, bezwzglednych.
Cel ten przyswiecat takze — a raczej przede wszystkim — wielu
pasjonatom zjawisk paranormalnych, najbardziej bodaj czton-
kom Bractwa Odrodzenia Narodowego. Nie godzili si¢ oni
bowiem z — jak sadzili — coraz bardziej poglebiajacym sig¢ rela-
tywizmem norm moralnych i mieli nadziej¢, ze badania wlasci-
wosci medialnych uchyla przynajmniej rabka tajemnicy $wiata
pozazmystowego, a moze nawet pozwola przekroczy¢ granice
doczesnosci, tam za$ prawa etyki okazg si¢ tak samo niepodwa-
zalne jak prawa fizyki. Sadzili tez, Ze postgpujacy rozwoj para-
normalnych uzdolnien, ktory mial by¢ naturalng konsekwencja
ewolucji rodzaju ludzkiego, zmieni ksztalt cywilizacji. Zacznie
ona bowiem ogranicza¢ rozwoj technologiczny na rzecz rozwoju
wewnetrznego, duchowego.

26 Zwlaszeza powies¢ Opetani opublikowana pod pseudonimem Zdzistaw
Niewieski w ,,Dobry Wieczor — Kurjer Czerwony” 4.06-3.09.1939.

27 Zob. m.in. K. Makuszynski, Duch zapomniany [w:] idem, O duchach,
djablach i kobietach, Warszawa [1924]; 2 wyd. poszerz. 1927; 3 wyd. 1932.

28 MLin. Profil biatej damy, Warszawa 1930.

29 A. Junosza-Olszakowski, Na pograniczu zycia, Krakow 1936.

20 Zob. m.in. Czarny adept, Warszawa [1928], Sekta djabla, Warszawa
[1930], czy Upiorny dom, Warszawa [1936].

271 Zob. m.in. Troski duchéw, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1917, nr 22, s. 276.

22 B. Adamowicz, W starym dworze. Powies¢ fantastyczna, Krakow 1909.

273 Zob. m.in. Swiat i zaswiat, ,,Tecza” 1930, nr 19, s. 7-8.

274 J. Bandrowski, Lintang. Powies¢, Poznan 1922.
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MIECZYSELAW GENIUSZ —
»DZIEJOWY DUCH POLSKI”
W EZOTERYCZNYCH POSZUKIWANIACH
MEDRCA Z PORT-SAIDU

Cecha charakterystyczng polskiego ezoteryzmu migdzywojen-
nego, wielokrotnie juz podkreslana, jest jego silny rys patrio-
tyczny i narodowo$ciowy zwiazany z millenarystycznym
wydzwigkiem tworzonych w tych ramach narracji. Znajduje on
swoj wyraz w konkretnych dziataniach wychodzacych ze $ro-
dowisk ezoterycznych, majacych na celu wykorzystanie wiedzy
nazywanej ezoteryczna, tajemna czy okultystyczng do trans-
formacji narodu polskiego, a dzigki niemu i catej ludzkosci.
Wspominany juz wczesniej Mieczystaw Geniusz (1853-1920),
pamigtany jest dzi$§ — o ile w ogdle — jako polski inzynier pracu-
jacy w Egipcie i pelnigcy istotne funkcje kierownicze w Towa-
rzystwie Budowy Kanatu Sueskiego, a takze Kompanii Wod
Stodkowodnych. Przez historykow literatury polskiej zostal
zapamigtany dzigki przyjazni z Cyprianem Kamilem Norwidem
oraz nie do konca zbadanym kontaktom z Henrykiem Sienkiewi-
czem, dla ktorego osoba Geniusza miata pono¢ staé si¢ wzorem
postaci inzyniera Tarkowskiego, jednego z bohaterow powiesci
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W pustyni i w puszczy'. Rzadko jednak wspomina si¢ o tym,
ze Geniusz byl jednym z najbardziej wszechstronnych i aktyw-
nych przedstawicieli polskiego srodowiska ezoterycznego, nale-
zat tez do grona nielicznych, ktorzy postulowali prowadzenie
rzetelnych badan nad tym typem wiedzy po to, by stworzy¢ rodzaj
polskiego, narodowego ezoteryzmu. W zamysle Medrca z Port-
-Saidu? miat on wyraza¢ prawdziwego ducha narodu i jedno-
czesnie stanowi¢ fundament jego odnowy. Te zainteresowania
Geniusza oraz wyrastajaca z nich dziatalno$¢ pozostaja jednak
stabo poznane. Tymczasem to wlasnie one wypetnily znaczna
cz¢$¢ jego zycia i to do tego stopnia, ze nie tylko nazywano go
»Medrcem”, ale i ,,badaczem prawd wiecznych™.

Geniusz wywodzit si¢ ze $redniej szlachty, z rodziny zaanga-
zowanej w dzialania powstancze w styczniu 1863 r.* Po klgsce
powstania wraz z rodzing uciekajaca przez represjami wyemigro-
wat do Francji. Tam ksztalcit si¢ — poczatkowo w szkole gorni-
czej’, potem studiowal matematyke® w Szkole Polskiej w Batignol-
les w Paryzu, a takze doskonalit swoje umieje¢tnosci w zakresie
rysunku technicznego. Ta ostatnia okazata si¢ niezwykle przy-
datna, gdyz pozwolita mu na podjgcie pracy w Kolei Potnocnej

' K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy niepodlegloscio-

wych i literatow, ,,Pamigtnik Biblioteki Kornickiej” 1977, z. 13, s. 131. Zdaniem
Nizio inspiracje te sa mocno watpliwe.

2 W ten sposob okreslali Geniusza przyjaciele, zob. I. Grochowska,
Medrzec z Port-Saidu, ,,Kontrasty” 1973, nr 12, s. 33.

> M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje Zywota z lat wojny,
Warszawa 1937, s. 17. Przywotana tu biografia, napisana z wyraznym patosem,
miejscami wrecz uniesieniem, jest jednym z podstawowych zrodet informacji
na temat zycia i dziatalno$ci Geniusza. Jej autorka — Maria Czestawa Przewoska
(podpisujaca si¢ cze¢sto jako Helja) byta pisarka narodowo-patriotyczng, dzia-
taczka spoleczna, a takze teozofka, wspotpracowniczka Geniusza i jego wielka
admiratorka. Aktywnie wspomagata go w wielu przedsigwzigciach, a po $mierci
Geniusza niektére z nich prowadzila sama (o czym wspominam w kolejnych
fragmentach szkicu).

4 Ojczym Geniusza Cyprian Kuczewski (1828-1892) brat czynny udziat
W powstaniu styczniowym jako naczelnik powiatu. W powstaniu uczestniczyli tez
starsi bracia Geniusza. Po upadku powstania Kuczewski wyemigrowat do Paryza,
a nastepnie do Egiptu, gdzie zostat zatrudniony jako urzednik w Towarzystwie
Budowy Kanatu Sueskiego.

5 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota z lat wojny. .., s. 15.
K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 117.

6
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w Paryzu i podreperowanie skromnego budzetu domowego’.
Na emigracji Geniusz ozenit si¢ z Wanda Wagneréwna (prawd.
1850-1901)8, z ktora miat trzy corki. W 1885 r. wraz z rodzing
wyjechat do Egiptu, gdzie, podazajac sladami ojczyma, podjat
prace we wspomnianych wyzej instytucjach zwiazanych z utrzy-
maniem i eksploatacja Kanatu Sueskiego. Poczatkowo pracowat
jako rysownik, potem kierownik robot, a w koncu awansowat
na stanowisko dyrektora Zaktadu Wodnego®. W 1896 r. na mala-
ri¢ (lub wedtug innych zrodet — zo6tta febrg) zmarty wszystkie
trzy corki Geniusza'’, a w cztery lata pdzniej umarta jego zona''.
Ta osobista tragedia stata si¢ punktem zwrotnym w jego zyciu.
Z jednej strony Medrzec z Port-Saidu rozpoczat rozwijanie zain-
teresowan ezoterycznych. Pod wptywem doswiadczenia $mierci
stat sig, jak pisze Przewoska-Helja, ,,badaczem tajemnic zycia
pozagrobowego” usilujacym rozwikta¢ ,,drgczaca tajemnice
$mierci”'?. Z drugiej zas$, podjat niezwykle intensywna dziatal-
nos¢ propolska, patriotyczng. Te¢ czgs¢ prac Geniusza, ich inten-
sywnos¢ i nature' znakomicie charakteryzuja jego wlasne stowa

7 L Grochowska, Medrzec z Port-Saidu. .., s. 33; K. Nizio, Mieczystaw
Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 117.

8 Wybranka Geniusza byta corka Jozefa Bogdana Wagnera (1815-1882)
polskiego dziennikarza i drukarza, dyrektora tajnych drukarn Rzadu Narodo-
wego W powstaniu styczniowym; zob. tez. K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz
w kregu dziataczy...,s. 117.

K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 117.
M.C. Przewodska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje Zywota z lat
wojny..., s. 16; K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 118.

' Ostatnie dni zycia i $mierci zony Geniusz do$¢ doktadnie opisat w swoim
pamigtniku, zob. Pamigtnik Mieczystawa Geniusza, 1901-1906, Dziat Starych
Drukéw i Rekopisow, Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, Mieczystaw Geniusz,
ps, sygn. ake. 1817 I (dalej: Biblioteka m.st. Warszawy, sygn. akc. 1817 I).

2 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota z lat
wojny...,s. 18.

3 W niniejszym rozdziale te kwestie catkowicie pomijamy. Sporo na ten
temat w publikacjach: M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje
Zywota z lat wojny... oraz K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziata-
czy... Ta ostatnia korzysta w przewazajacej mierze z materiatow archiwalnych
(dokumenty osobiste, a takze te zwigzane z zabiegami Geniusza jako emisariusza
Komitetu w Vevey i jego dziatalno$cia patriotyczng prowadzona w Hiszpanii
i Portugalii, oraz korespondencja Geniusza z Wladystawem Zamoyskim) zgro-

madzonych w zbiorach Biblioteki Kornickiej. Zob. tez. Geniusz Mieczystaw
[w:] Polski stownik biograficzny, t. 7, Krakow 1948-1958, s. 385-386.

10
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z listu do Wiadystawa Zamoyskiego (1853—1924), w ktorym opi-
sywal swoje zaangazowanie na rzecz spraw polskich i kazdego
Polaka na obczyznie, ktory wedtug Geniusza sprawy te uosabiat:
,»Goscitem, zatatwilem, pomogtem, utatwitem™'. Te dwa nurty
zainteresowan i dziatan, cho¢, jak mogloby si¢ wydawac, odlegte,
miaty jednak w wizji Geniusza jeden i ten sam cel. Byta nim
budowa silnego, niezaleznego panstwa polskiego, podazajacego
za wlasnym duchem i §wiadomego swej dziejowej, historyczne;j
madrosci's, a ostatecznie panstwa, ktore stangtoby na czele wigk-
szej struktury — Stanow Zjednoczonych Europy'®. Ta wiasnie idea
staje si¢ w ezoterycznych poszukiwaniach Geniusza dominujaca.

Bez watpienia trudne doswiadczenia zyciowe Medrca z Port-
-Saidu przyczynity si¢ do rozwoju jego ezoterycznych zainte-
resowan, jednak, jak si¢ wydaje, nie tyle rzucity go na nowe
wody, co raczej spowodowaly, ze zaczal rozwija¢ swoje weze-
$niejsze pasje, tym razem jednak juz $wiadomie, systematycznie
i w okreslonym, jasno zdefiniowanym kierunku. Warto zauwa-
zy¢, ze Geniusz niemal od samego poczatku swojego pobytu
w Egipcie gromadzil rozmaite zabytkowe przedmioty ilustru-
jace bogactwo kultury tej czes$ci §wiata. Cho¢ powstata w ten
sposob kolekcja nie przedstawiata wielkiej warto$ci historycznej

14

Cyt za: K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 120.
Zob. M. Geniusz, O polskq mys! narodowq i panistwowq, Warszawa 1920,
passim, a takze idem, Uswiadomienie narodowe: muzea gminne i Ztota ksigga
Zastug, Warszawa 1920. Geniusz postulowal, aby w kazdej gminie powstato
muzeum prezentujace przeszto$¢ danego regionu. Chciat takze, aby kazda gmina
stworzyla Ztota Ksigge Zastug, w ktorej odnotowywano by zashugi jednostek dla
sprawy narodowe;j. Ksi¢ga taka miata by¢ ,,arka przymierza mi¢dzy dawnymi
a obecnymi pokoleniami”. W ten sposob Geniusz cheiat ,,wydoby¢ najwieksza ilo§¢
energii narodowej, w celu wspanialszego odbudowania polskiej panstwowosci”,
M. Geniusz, Uswiadomienie narodowe. .., s. 6. Geniusz mocno podkreslat koniecz-
nos$¢ wiazania przysztosci z przesztoscia. Ta ostatnia byta, wedtug niego, podstawa
ducha narodowego i jako taka miata sta¢ si¢ fundamentem przysztosci. Wiasnie
dlatego wspominane wyzej muzea gminne Geniusz nazywal wprost ,,$wiatynia
wtajemniczenia w religi¢ ojczyzny”, M. Geniusz, Uswiadomienie narodowe. . ., s. 4.

16 M. Geniusz, O polskq mysl narodowq i panstwowgq..., passim;
M.C. Przewoéska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje Zywota z lat wojny..., s. 29,
70; K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 127. Zob. tez
J. Tomasiewicz, Naprawa czy zniszczenie demokracji? Tendencje autorytarne
i profaszystowskie w polskiej mysli politycznej (1921-1935), Katowice 2012,
s. 350 i nn., tu takze o pogladach politycznych i ustrojowych Geniusza.

15
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(ani tym bardziej materialnej), byta, jak mozna sadzi¢, odzwier-
ciedleniem fascynacji ezoteryka starozytnos$cia, tworzyta takze
pewien klimat, w ktorym rozwijaly si¢ i formowaly jego poglady:

[...] mozna zatozy¢, ze przedmioty zabytkowe gromadzone
przez Geniusza, bedace do$¢ przypadkowym zbiorem obiektow
starozytnego Egiptu oraz orientalnego rzemiosta artystycznego
z XVIII 1 XIX wieku, stanowity tto, byly upostaciowieniem
idei ezoterycznych, ktore w jego rozwazaniach filozoficzno-
-socjologicznych stanowity wazny element. Dzigki ich obec-
nosci powstat wlasciwy klimat potrzebny mu do pracy nad
zupetnie inng problematyka'”.

W swoich poszukiwaniach ezoterycznych Geniusz aczyt zain-
teresowanie tradycjami Wschodu, teozofig oraz planami bada-
nia zjawisk metapsychicznych. Eksploracja tych obszaréw, cho¢
wyrastala z jego osobistych doswiadczen, od samego poczatku
miata szczegdlny charakter — byta nakierowana na poszukiwanie
sposobow doskonalenia moralnego i duchowego cztowieka oraz
zwigzane z nim odrodzenie narodu polskiego i — jak podkreslono
wyzej — budowg silnego panstwa polskiego.

Doktryna teozoficzna dostarczyla Geniuszowi czego$
na ksztatt ram myslowych — wyznaczyta sposob, w jaki Medrzec
z Port-Saidu myslal o cztowieku, jego miejscu w spoleczenstwie,
a takze o rzeczywistosci spolecznej w ogoéle. To z tego zrodia
czerpal Geniusz przekonanie, ze religia, ale rozumiana w duchu
teozoficznym jako ,,nauka o prawidlach zycia”'® stanowi rodzaj
»gorsetu”, ktory pozwala czlowiekowi zy¢ dobrze i szczesli-
wie, czyli realizowaé petnie swego czlowieczenstwa'®. Geniusz
wskazywat, co prawda, ze taka religia jest ,,nauka chrystusowa,
uczaca o Bogu jako jedynym stworzycielu catego swiata i Ojcu

7 A. Majewska, ,,Wgtek egiptologiczny” w zyciorysie Mieczystawa Geniu-
sza, ,,Swiatowid” 1999, nr 1 (42), s. 82, tutaj takze informacje o zawartosci kolek-
cji Geniusza. Po jego $mierci, zgodnie z jego wola, kolekcja zostata przekazana
do Muzeum Narodowego w Warszawie.

18 M. Geniusz, Co czlowiek i Polak wiedzie¢ powinien, Warszawa 1920, s. 11.

19 Ibidem, s. 9-11. Geniusz nazywat nawet religi¢ ,,forma moralno$ci”
i proponowat tworzenie szkot wyznaniowych, ktore nie tylko nauczatyby, ale
przede wszystkim formowatyby cztowieka i §wiadomego obywatela, M. Geniusz,
O polskq mysl narodowq i panistwowq..., s. 17.
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wszystkich ludzi”®, ale i ja rozumiat na sposob ezoteryczny (teo-

zoficzny, ale bliski tez martynizmowi) — utrzymywal, ze pozwala
ona na ,,wzniesienie si¢ do wyzyn duchowych, do komunii, do jed-
nosci ze $wiatem duchowym, boskim™'. Takie ujecie chrzesci-
janstwa i religii w ogole otwierato droge do tworzenia szerokiej
duchowej syntezy, ktéra mogtaby akomodowaé wszystkie watki
uzyteczne w budowaniu fundamentéw prawego zycia cztowieka.
A tylko tak, jak podkreslat Geniusz, moga dokonac si¢ ,,narodziny
ducha, ktore daja spokdj, rownowage, pogode, rados¢ wewnetrzna,
madros¢ sadu”?, stowem prowadza do powstania idealnej rzeczy-
wisto$ci spotecznej — ,,braterstwa narodowego”, w ktorym zreali-
zuje si¢ cel ostateczny taki, jakim wiedziat go Geniusz — Krolestwo
Boze na ziemi®.

W takich ramach umieszczal Geniusz swoje poszukiwania
w zakresie tradycji Wschodnich, glownie indyjskich, wiedzy
ezoterycznej oraz parapsychologii. Te pierwsze byly wyraznie
zwigzane z szukaniem sposobow — konkretnych metod i prak-
tyk, ktore umozliwityby kazdemu cztowiekowi wypracowanie
doskonatosci moralnej i duchowej. Geniusz uznawat, i widac¢
w tym takze wyrazny wplyw mysli teozoficznej, ze to dosko-
nato$¢ duchowa jest podstawa do rozwinigcia mocy nadnatu-
ralnych, z ktorych najwazniejsza jest ,,prawdziwa magia”, jaka
jest ,,potega moralna”:

Sprawdzilem w dzietach o filozofii indyjskiej, pisanych przez
Indow, (po angielsku), ze to wiasnie jest podstawg metapsy-
chicznych wtadz, do jakich dochodza Jogowie indyjscy. Praca
nad sobg jest zmudna, ci¢zka, tropigca dniem i nocg zwierze
ludzkie po kniejach i kryjowkach zmystowych [...]. Kto takiej
pracy nad sobg choéby tylko sprobowat [ ...], przestanie zbawia¢
ludzkos¢ i nar6d — w przysztosci, ale dzisiaj bedzie sig

20 M. Geniusz, Co czlowiek i Polak wiedzie¢ powinien...,s. 12.

2t Ibidem, s. 13.

22 Ibidem, s. 38.

2 [bidem, s. 55. Wizja zaistnienia Krolestwa Bozego na ziemi byta statym
elementem polskich narracji ezoterycznych, zwlaszcza tych inspirowanych teo-
zofig. Sformutowanie to, cho¢ w szczegotach réznie rozumiane, miato charakter
millenarystyczny i skrywato utopijna wizj¢ doskonatego porzadku, ktory nastanie
po okresie upadku i zniszczenia.



124 Agata Swierzowska

czul obowigzany do spelnienia tej matej czastki obowiazku
[...]do codziennego, powszedniego urzeczywistnia-
nia zdzbta ideatu, jak kto woli — krdlestwa niebieskiego
na ziemi**,

Geniusz utrzymywal, ze cztowiek doskonalacy si¢ pracuje w isto-
cie nad przyspieszeniem procesu ewolucji i w ten sposob dazy
do ,,stanu Jogi’ego” czyli ,,wieszcza, medrea, tego, ktory zapano-
watl nad sobg i nawet nad przyroda” . Uznawat, ze pomocne w tym
moga by¢ ¢wiczenia ,,zastanawiania si¢, skupiania, rozmyslania”,
atakze ,,oddychanie, ¢wiczenia ruchowe, dobor pokarmow”?, Taki
trening, jak widzial to Geniusz, miat sprawi¢, ze umyst przestanie
by¢ rozproszony i mozliwe begdzie kierowanie nim wedle zamie-
rzen woli. W ten sposob czlowiek miat wypracowa¢ doskonate
narzedzie poznawcze umozliwiajace bezposrednia percepcje rze-
czy i wglad w ,,prawde bezwzgledng””. Geniuszowi nie chodzito
tu jednak, jak teozofom, o blizej nieokreslona, ,,przedwieczng”,
,»kosmiczng” madros¢. Dla Medrca z Port-Saidu ,,prawda bez-
wzgledna” dotyczyta Polski — sensu jej dziejow i misji. Geniusz nie
szukal prawdy soteriologicznej, ale chciat odkry¢ ,,ducha narodo-
wego polskiego™ ,,dziejowego ducha” Polski®, kluczowego, jego
zdaniem, dla odrodzenia narodu i panstwa. Ezoteryk byt bowiem
przekonany, ze wytacznie podazanie za owym duchem umozliwi
Polsce nie tylko pelny rozkwit, ale i wypehienie jej cywilizacyj-
nej misji. Przewoska-Helja podkreslata, ze w ten sposob Geniusz
realizowat , testament” polskich romantykow, ktorych §ladem poda-
zat: ,,Przyktady tego typu widzenia drog prawdy mamy wsrod
wszystkich genialnych tworcow narodu polskiego, w harmonij-
nym uje¢ciu postannictwa Polski, wiernej sobie, z ducha praw
do istnienia tworczo”*.

2 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota z lat
wojny...,s. 21.

2 Ibidem, s. 22.

26 Ibidem, s. 26.

27 Ibidem, s. 34.

2 M. Geniusz, O polskq mysl narodowq i paristwowq. .., s. 6-7.

2 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota z lat
wojny..., s. 35. Autorka przywoluje Zygmunta Krasinskiego i jego wizje opi-
sane w Nie-boskiej komedii, Irydionie, Psalmach i Przedswicie.
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Geniusz wyraznie poszukiwat takze autorytetow, osob zna-
jacych tradycje indyjskie i majace w tym zakresie nie tylko roze-
znanie teoretyczne, ale i doswiadczenie praktyczne, co obrazuje
np. spotkanie ze Swamim Tirthg (1873—-1906)*, ktore Geniusz
opisat szczegotowo w swoim pamietniku®!. Relacje z odbytych
rozméw wskazuja, ze Geniusz z jednej strony szukat ostatecz-
nego zrodta wiedzy, cheiat zna¢ konkretne sposoby zblizenia si¢
do niego, dociekat tez, czy i w jaki sposob wiedza ta moze
zosta¢ uzyta do transformacji jednostki. Z drugiej jednak strony
wyraznie pragnal wyjs¢ poza granice kultur i tradycji — chciat
w duchu teozoficznym, perenialistycznym zrealizowac wspo-
minang wyzej ide¢ budowania szerokiej syntezy, taczacej
rozne watki, idee, sposoby, dla ktéorych wspolnym mianow-
nikiem bytaby doskonato$¢ jednostki. Kwestie te musiaty byc
przedmiotem rozméw migdzy Tirtha a Geniuszem, skoro ten
drugi w swoim pamig¢tniku odnotowat zapewnienie Swamiego,
ze teozofowie ,,daza chwalebnie do wyzszego zycia, do stanu
Mahatmy, ale ktérych [teozofow — A.S.] ogélne pojecia dok-
trynalne sa pod pewnymi wzgledami bledne, raczej niewolne
od btedow*.

Autorytetem, ktory posiadat praktyczng wiedzg na tematy inte-
resujace Geniusza, byt takze Wincenty Lutostawski (1863—1954).
W 6wczesnym czasie filozof ten byl w srodowisku ezoterycz-
nym powszechnie postrzegany jako znawca jogi — nie tylko jej
teoretyk, ale przede wszystkim praktyk®. Geniusz utrzymywat
bliskie kontakty z Lutostawskim, obu ,,}aczytly wigzi przyjazni

% Swami Rama Tirtha — nauczyciel wedanty, jeden z pierwszych ,,misjona-

rzy” tego nurtu filozoficznego na Zachodzie — w latach 1902—1904 podr6zowat
po Stanach Zjednoczonych, propagujac idee ,,praktycznej wedanty”.

31 Pamietnik Mieczystawa Geniusza, 1901-1906, rps, Biblioteka Pub-
liczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 1817 1. Geniusz spotkat si¢ z Tirthg w czasie
jego pobytu w Port-Saidzie w dniach 23-27 listopada 1904 r. Z zapisow w pamiet-
niku wynika, ze miat mozliwo$¢ uczestniczenia w wyktadach Swamiego, a takze
swobodnej rozmowy z nim.

32 [bidem, zapis z dnia 23.11.1904 r.

3 Por. rozdz. A. Swierzowska, Wincenty Lutostawski — poszukiwania (oraz
watpliwosci) ezoteryczne i program odrodzenia narodowego w niniejszym tomie,
a takze eadem, Joga w Polsce od kornca XIX wieku do 1939 roku: konteksty ezo-
teryczne i interpretacje, Krakow 2019, s. 307 i nn.
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i duchowej wspolnoty’*. Na prosbe Geniusza filozof polecat mu
literaturg, z ktora, jak uwazal, winien si¢ zapoznac i wykorzystac
takze w praktyce wlasnej*. Przyjaciele dyskutowali o Bhaga-
wadgicie, Mahabharacie, Upaniszadach i Wedach — wymieniali
poglady nie tylko o tresci tych pism, ale przede wszystkim ich

znaczeniu 1 przestaniu, mozliwosci odczytania i wykorzystania

w innym niz indyjskie srodowisku kulturowym?.

3 K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 131, tam

tez wigcej o relacjach miedzy Geniuszem a Lutostawskim.

3 Listy Wincentego Lutostawskiego do Mieczystawa Geniusza, 23 grud-
nia 1903 r. 1 9 grudnia 1904 r., rps, Dziat Starych Drukow i Rekopisow, Biblio-
teka Publiczna m.st. Warszawy, Mieczystaw Geniusz, sygn. akc. 2511 (dalej:
Biblioteka m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511). Geniusz eksperymentowat z prak-
tykami oddechowymi. Lutostawski zachecat go, aby siggnat m.in. po ksiazke
Ramacharaki The Science of Breath. Geniusz znat takze tekst Lutostaw-
skiego Wskazowki dla pragngcych stuzyé Sprawie opublikowany w ,,Eleusis”
w 1903 r., w ktorym filozof udzielat Elsom ogdlnych wskazowek o charak-
terze m.in. higienicznym. Lutostawski wiele miejsca poswiecit tutaj wtasnie
rytmicznemu oddychaniu, czg¢$¢ tych wskazowek znalazta si¢ pozniej w Roz-
woju potegi woli.

% List Mieczystawa Geniusza do Wincentego Lutostawskiego, 8 sierp-
nia 1920 r., rps, Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie, korespondencja
Wincentego Lutostawskiego, sygn. K I1I-155; Listy Wincentego Lutostaw-
skiego do Mieczystawa Geniusza, 22 lipca 1920 r. i 15 sierpnia 1920 r., rps,
Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511. Lutostawskiemu bliski
byt sposob myslenia Geniusza. Filozof chcial wraz z nim podja¢ prace¢ nad
Lwyrazeniem tresci $wiadomosci narodowej, nad polskim pogladem na $wiat,
nad rozwigzaniem trudnosci, jakie hamuja nasze zycie narodowe”, List Win-
centego Lutostawskiego do Mieczystawa Geniusza, 12 czerwca 1914 r., 1ps,
Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511. Geniusz z kolei postrze-
gal Lutostawskiego jako swego mentora, a takze duchowego mistrza. Twier-
dzit, ze filozof poprzez swoje zaangazowanie na rzecz odrodzenia narodo-
wego ,,przygotowuje duchy zdrowe do urzeczywistnienia syntezy”, Pamigtnik
Mieczystawa Geniusza, 1901-1906, Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy,
sygn. akc. 1817 I, zapis z 21.05.1903. Mysliciele prowadzili nawet rozmowy
na temat potaczenia wysitkow w tym zakresie. W jednym z listéw Lutostaw-
ski prosit Geniusza o przyznanie mu w OBEiM (o ktérym pisz¢ nieco dalej)
trzech pokoi na potrzeby Kuznicy, zob. List Wincentego Lutostawskiego do Mie-
czystawa Geniusza, 16 lutego 1912 r., Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy,
sygn. ake. 2511. Lutostawski byt chetny do wspotpracy z Geniuszem, o ile ten
zrezygnowalby ze swoich ezoterycznych fascynacji. Por. A. Swierzowska, Win-
centy Lutostawski — poszukiwania (oraz wagtpliwosci) ezoteryczne i program
odrodzenia narodowego w niniejszym tomie.
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Geniusz prowadzit rowniez rozlegte studia w zakresie wiedzy
ezoterycznej. Takze i one byly motywowane z jednej strony checia
odkrycia historiozoficznej prawdy o Polsce, z drugiej za$ znalezie-
niem praktycznych sposobow na jej wykorzystanie w celu dopro-
wadzenia do odbudowy narodu i panstwa polskiego. Zachowana
korespondencja Geniusza pokazuje, Ze utrzymywat on regularne
kontakty z migdzynarodowymi srodowiskami ezoterycznymi — byt
wolnomularzem, cztonkiem Wielkiego Wschodu Francji*”; pozo-
stawal w bliskiej tacznosci z grupami martynistow, korespondowat
np. z Gérardem Encaussem (Papus, 1865-1916), Paulem Sedirem
(1871-1926), Janem Bieleckim (1869-1926), byt takze blisko
zwigzany z dziatajacymi w Polsce teozofami®®. Na intensywno$¢
i zakres poszukiwan Geniusza wskazuje zachowana koresponden-
cja¥ obejmujaca niemal trzy i pot tysigea listow pisanych w roznych
jezykach w latach 1890-1920 i adresowanych do 0sob reprezentu-
jacych swiat polityki, sztuki, literatury, nauki i sSrodowiska ezote-
ryczne, w ktorych poruszat on wspomniane wyzej kwestie.

Koniecznie nalezy podkresli¢ fakt, ze pomimo niezachwiane;j
wiary w warto$¢ wiedzy tego typu i zwigzanych z nig praktyk
Geniusz reprezentowat postawe wyraznie pozytywistyczna. Bedac
nieodrodnym synem swojej epoki, chcial gromadzone wiadomo-
sci weryfikowa¢ badaniami naukowymi, empirycznymi, ale tez,
w prowadzeniu takich wlasnie badan widzial szanse na stopniowe
przetamywanie materialistycznego paradygmatu, jaki zdominowat
poszukiwania naukowe®, i poglebienie czy rozszerzenie wiedzy
juz posiadanej. W sposob szczegolny dotyczylo to trzeciego
obszaru zainteresowan Geniusza, a mianowicie parapsychologii.
Geniusz chcial uwolni¢ ja od powszechnych skojarzen z magia,

37 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zZywota z lat

wojny..., s. 42.

3 Por. I. Trzcinska, A. Swierzowska, J. Szymeczek, Z dziejéw polskiej
teozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 1: Teozofia i antropozo-
fia, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2019 (seria ,Swiatlo i Ciemnosc¢”),
s. 69-74.

¥ Najwickszy zbior znajduje si¢ w Bibliotece Publicznej m.st. Warszawy,
zob. K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy...,s. 115; por takze
przyp. 13 niniejszego artykutu).

40 Zob. M. Geniusz, Ognisko badarn ezoterycznych i metapsychicznych,
Krakow 1910, s. 1.
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cudotwodrstwem, sitami nieczystymi, popularnym 6wczesnie spi-
rytyzmem lub zwyklg szarlataneria. W orbicie jego zainteresowan
znalezli si¢ wigc psychologowie, psychiatrzy, neurolodzy, fizjolo-
gowie, ktorych prace badawcze dotykaly tematu tego 1 pokrew-
nych, np. Jules B. Luys (1828-1897), Edward Abramowski
(1868-1918), Charles R. Richet (1850—-1935), Cesare Lombroso
(1835-1909), Hippolyte F. Baraduc (1850-1909).

Cho¢ w okresie swojej najwickszej aktywnosci Geniusz
przez wigkszos¢ czasu przebywal w Egipcie, to wlasnie w Polsce
udato mu si¢ zyskac opini¢ niestrudzonego dziatacza spotecz-
nego i znawcy problematyki ezoterycznej. Przede wszystkim
byt jednak postrzegany jako osoba, ktora moze zrealizowac
»testament polskich wieszczoéw”, ktéra ma potencjal, by zbu-
dowac synteze polskiej filozofii duchowej — a wigc wyrastajaca
z katolicyzmu, z polskiej mesjanistycznej filozofii narodowe;j
wyrazonej wlasnie w tworczosci wieszczow oraz nauk ezote-
rycznych. Geniusz byt postrzegany jako ten, ktory w sposob
doskonaly poznal i umiat wyrazi¢ ducha narodu polskiego,
ktory wiedzial tez, co zrobi¢, aby budzi¢ go i rozwija¢ wsrdd
Polakow. Szczegolnym szacunkiem i ufnoscia darzyli Geniu-
sza teozofowie, ale — na co warto zwroci¢ uwage — ci, ktorzy
sympatyzowali z ideami wyrazanymi przez Rudolofa Steinera,
dziatajacego w tym czasie jeszcze pod egida Towarzystwa Teo-
zoficznego jako przewodniczacy sekcji niemieckiej (z siedziba
w Berlinie i Monachium). Listy polskich zwolennikow Ste-
inera, malarza Tadeusza Rychtera, Aleksandry Rychter (matki
artysty), rzezbiarki Luny Drexler czy malarki Marii Reutt*!,
kierowane do Geniusza w latach 19091912, potwierdzaja nie
tylko ich wyjatkowy stosunek do Medrca z Port-Saidu, peten
czci, oddania i nadziei, ale rowniez ujawniaja konkretne plany
oparte na bliskiej wspotpracy Geniusza z tworca antropozofii*?.
Geniusz bowiem, jak udato si¢ ustali¢, znal Steinera osobiscie

4 Listy polskich uczniéow Steinera znajduja si¢ wérod dokumentéw Mie-

czystawa Geniusza nalezacych do zbiorow Biblioteki Publicznej m.st. Warszawy.

4 Wskazuje na to list Luny Drexler do Mieczystawa Geniusza, w ktorym
przywoluje ona ciepta relacj¢ Geniusza z tworca antropozofii, List Luny Drexler
do Mieczystawa Geniusza, 1 grudnia 1911 r., rps, Biblioteka m.st. Warszawy,
sygn. akc. 2511.
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1, jak si¢ wydaje, utrzymywat z nim przyjazne i dos¢ bliskie
kontakty. Do najwazniejszych wspolnych przedsigwzi¢¢ nalezy
zaliczy¢ projekt kupna terenu pod budowe centrum w okolicach
Lwowa (w Zimnej Wodzie mi¢dzy Grodkiem Jagiellonskim
a Lwowem oraz w Snopkowie — obecnie dzielnicy tego miasta)
lub Krakowa (ktory byt brany pod uwage w drugiej kolejnosci,
jako mniej atrakcyjny pod wzgledem ceny gruntow). Zakup
ziemi w tych okolicach, jak wynika z korespondencji, miat
aprobowac sam Steiner. Mozna zatem przypuszczac, ze plany
te dotyczyty lokalizacji gtéwnego centrum antropozoficznego
(przysztego Johannesbau/ Goetheanum) badz — co jest chyba
bardziej prawdopodobne — osrodka polskiego ruchu ezote-
rycznego, ktoremu przewodniczylby Geniusz w porozumieniu
z tworcg antropozofii®’. Ta wspotpraca nie byta przypadkowa.
Ezoteryczne myslenie Geniusza byto zdecydowanie bliz-
sze temu, ktore prezentowal Steiner niz Blawatska i krag jej
ucznioéw. Steiner — filozof majacy gruntowny trening w mysle-
niu $cistym — glosit program ,,duchowej nauki”, ktéra miata
by¢ racjonalnie ujmowalnym sposobem na poznanie ,,Swia-
tow Wyzszych”. To wlasnie ta naukowa postawa wynikajaca
z doswiadczen akademickich, ale takze niezwykle szerokie
horyzonty myslowe Steinera byty dla Geniusza atrakcyjne.
Mozna sadzi¢, ze Geniusza pociagata takze praktycznos¢ mysli
Steinera i jej przelozenie na programy rolnicze, gospodarcze,
pedagogiczne czy lecznicze. Podobnie na wiedzg ezoteryczna
patrzyt Geniusz. Pragmatyka, ktora kierowata jego dziataniami,
sprawiala, ze scientia occulta 1 stojaca za nig rzeczywistos¢
traktowal on jako przestrzen, ktéra moze i powinna podlegac
systematycznemu, naukowemu badaniu, powinna by¢ wolna
od przesadow i fantazji. Jako taka za§ mogta przynies¢ cztowie-
kowi okreslone korzysci przede wszystkim w zakresie rozwoju
moralnego i intelektualnego. Wnioski plynace z badan chciat
Geniusz wykorzysta¢ do pracy nad odrodzeniem narodu pol-
skiego, a ostatecznie calej ludzkosci.

4 Por. M. Rzeczycka, K. Arciszewska-Tomczak, Z dziejéw polskiej antro-

pozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890—-1939...,t. 1, s. 148.
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Ta blisko$¢ mysli Geniusza i Steinera byta bez watpie-
nia atrakcyjna dla Polakow, ktorzy podazali Sciezkg duchowa
wyktadang przez Steinera. Warto pamigtac, ze dla wielu z nich
problematyczna pozostawata narodowos¢ tworcy antropozofii,
posadowienie autorytetu duchowego w osobie reprezentujacej
zywiot germanski. O rozterkach tych bardzo wyraznie pisata
przywolywana wcze$niej uczennica Steinera — Luna Drexler.
W listach do Geniusza podkreslata:

Przezywam cigzkie kryzysy i wielkie momenty trudno-
$ci w zajeciu wlasnego stanowiska w stosunku do kierunku,
w jakim idzie Towarzystwo*. Rozumiem wigc coraz jasniej
i wyrazniej, co czeka kazdego Polaka na tej drodze, jesli juz ja,
ktora mam w sobie pewng doze¢ krwi niemieckiej (szlacheckiej),
ktéra widocznie tutaj wymaga wyréwnania w rozwoju, przez
takie doswiadczenia musze przechodzi¢®.

Indywidualno$¢ doktora Steinera jako cztowieka, jego isto-

te duchowa, dziatalnosc¢ i prace jego w stosunku do Niemiec
i Stowian niestychanie wysoko ceni¢ i sama mu tez niezmiernie
wiele w rozwoju swoim zawdzigczam. Jednak czujg si¢ tu jedy-
nie gosciem, niemozliwe jest dla mnie ztgczenie si¢ w jedna
cato$¢ z Towarzystwem Teozoficznym niemieckim. Ale uwazam
to za bardzo wlasciwa i moralng rzecz ze wzgledu na moja
narodowosc¢ polska [...], bo jakkolwiek nadzwyczajnie wysoko
stawiam formg¢ i kierunek, w jakim ten silny prad duchowy
zostat ujety, to jednak jest mi zupehie jasnym, ze ta forma,
jak i kierunek bylby dla Polakow zupetie niewlasciwy i nie-
bezpieczny, bo przede wszystkim u nas kazdy ruch duchowy,
zywotny musi tworczo i bezposrednio z ducha narodowego
wyptywaé, w fundamentach mie¢ testament naszych wielkich
mistrzow, mistykdw nam zostawionych, opierac si¢ silnie i wier-
nie o prawdziwy Kosciot katolicki*®.

Drexler w swoim liscie sugeruje, ze to wtasnie w Geniusz miat
(mogt?) doprowadzi¢ do stworzenia takiego ,,zywotnego ruchu

44

Towarzystwo Teozoficzne. Luna Drexler ma na mysli jego sekcje nie-

miecka, ktorej w tym czasie jeszcze przewodniczy! Steiner.

45

List Luny Drexler do Mieczystawa Geniusza, 1 grudnia 1911 r., rps,

Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511.

46

Ibidem.
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duchowego”, ktory z jednej strony bedzie podobny do idei wyra-
zanych przez Steinera, z drugiej jednak, wyrastajac z polskiej
duszy, bedzie ja wyrazat.

Wspotpraca Geniusza ze Steinerem nie rozwingla si¢. Powo-
dow rozluznienia kontaktow nie udato si¢ jeszcze ustali¢. Nie-
mniej jednak Geniusz nigdy nie zarzucit idei stworzenia polskiej
syntezy filozofii duchowej oraz powotania do zycia centrum ezo-
terycznego. Cho¢ to, ktore zaplanowal juz samodzielnie, miato
nieco inny charakter, mozna sadzi¢, ze zrodtem wielu inspiracji
byty wlasnie kontakty ze Steinerem.

Wszystkie prowadzone przez Geniusza dziatania znalazty
zwienczenie w przygotowanym przezen projekcie zatozenia Ogni-
ska Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych (OBEiM). O inicja-
tywie tej poinformowat Geniusz na zwolanym przez siebie zjezdzie
ezoterycznym*” w Kosowie na Pokuciu 15 lipca 1912 r.*® Ognisko
Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych miato by¢ miejscem,
przestrzenia sprzyjajaca prowadzeniu badan nad ,,rzeczywistym
bytem”, tam miano wypracowac ,,syntez¢ nowoczesnych pra-
dow badawczych mysli naukowej™. Miat to by¢ rodzaj osrodka
naukowego dysponujacego wlasng biblioteka®®, laboratorium,

47 Helja pisze, ze zjazd zostal zorganizowany w porozumieniu z warszaw-

skimi teozofami (zgromadzonymi wokot Kazimierza Stabrowskiego, 1869—-1929)
i okresla go mianem ,,zjazdu teozoficznego”, M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw
Geniusz. Dzieje Zywota z lat wojny..., s. 46.

4 Zjazd odbyt si¢ w lecznicy prowadzonej przez dra Apolinarego Tarnawskiego
(1851-1943), lekarza, jednego z tworcow przyrodolecznictwa w Polsce. Uzdrowisko
bylo czgsto wykorzystywane jako miejsce spotkan osob reprezentujacych roézne sro-
dowiska alternatywne. Czg¢stym kuracjuszem lecznicy byt takze Lutostawski.

4 Szczegdtowo zob. M. Geniusz, Ognisko Badan Ezoterycznych i Metapsy-
chicznych... oraz idem, ,, Celem swiatow szlachetnienie”. Wezwanie Zwolennikéw
zawigzania Sieci Ezoterycznej (SE) i zatozenia Ogniska Badan Ezoterycznych
i Metapsychicznych (OBEiM), Krakow 1912 (tutaj takze statut Ogniska). Teksty
te zostaty opublikowane w tomie Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,
s.241-260. Zob. tez. M.C. Przewodska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota
z lat wojny..., s. 46 i nn.

30 Jeszeze przed sformutowaniem pomystu OBEiM Geniusz rozpoczat
kompletowanie biblioteki z dzietami dotyczacymi interesujacej go problematyki.
Ksiegozbidr mial sta¢ si¢ zaczatkiem biblioteki Ogniska. Po $mierci ezoteryka
kontynuatorzy jego dzieta sprowadzili z Egiptu do Polski okoto 2 tys. wolumi-
néw (wraz z cala kolekcja dziet sztuki, zabytkoéw archeologicznych itp.). Zbiory
zostaly przekazane do Muzeum Narodowego w Warszawie oraz do Biblioteki
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»mownica” (czyli sala wykladowa), a takze infrastrukturg umozli-
wiajaca naukowcom przebywanie tam przez dtuzszy czasu (miejsce
zamieszkania, ogrdod, sad). Projekt nie doczekat si¢ realizacji,
cho¢ Geniusz z innymi osobami zaangazowanymi w organizacj¢
OBEiM-u (m.in. architektem Kazimierzem Zawadzkim, Laura
Pytlinska — corka Marii Konopnickiej, Marig Przewoska-Helja czy
Wiadystawem Zamoyskim) podjeli juz dziatania majace na celu
zakup odpowiedniej parceli, na ktorej miataby stana¢ siedziba
Ogniska (okolice Kopca Ko$ciuszki w Krakowie)®'. Na przeszko-
dzie stangly problemy finansowe, pogarszajacy si¢ stan zdrowia
Geniusza, a takze niewicelkie zainteresowanie projektem ze strony
srodowiska ezoterycznego.

Po $mierci Geniusza idea OBEiM-u zostata zarzucona
i ulegla stopniowemu zapomnieniu. Jego ideowi spadkobiercy
nie podjeli tej inicjatywy, koncentrujac si¢ na innym wymia-
rze dzialalno$ci Geniusza, mianowicie poszukiwaniu ,,dziejo-
wego ducha” Polski”. To wiasnie stato si¢ motywem przewod-
nim powotanego juz po $mierci Geniusza (w 1925 r., dziatalo
do 1935 1.), ale niewatpliwie z jego inspiracji Ogniska Uswiado-
mienia Narodowego (ktore nosito imi¢ Mieczystawa Geniusza).
Przewodska-Helja, jedna z inicjatorek przedsigwzigcia, pisala,
ze Ognisko zatozono ,,w celach kontynuacji badan tworczej
ideologii narodu polskiego, zawartej w pomnikowych dzietach
wieszczow 1 myslicieli, w duchu zadan odrodzenczych Polski,
powotanej do suwerennego bytu panstwowego po wielkiej woj-
nie XX stulecia, po wracajacej jej moznos¢ pracy samodzielnej
na ojczystej niwie™?.

Publicznej m.st. Warszawy, M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje
Zywota z lat wojny...,s. 164 1 nn.

St M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zZywota z lat
wojny..., s. 53.

2 Jbidem, s. 159.
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REWOLUCJA DUCHOWA W PROJEKCIE
JOZEFA CHOBOTA

Projekt organizacji zmierzajacej do catkowitej zmiany fundamen-
tow zycia spotecznego, nazwanej przez jej zatozyciela — Jozefa
Chobota (1875-1942) — Bractwem Odrodzenia Narodowego
(BON)!, nie przypadkiem pojawit si¢ na Slasku Cieszynskim tuz
po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci. O ziemie te wybucht
bowiem spor z Czechostowacja, ktory ostatecznie doprowadzit
do mechanicznego podziatu kontrowersyjnych terenow linia rzeki
Olzy?. Decyzja ta bardzo ostabita sytuacje ekonomiczng polskiej
czesei Slaska Cieszynskiego®, wiec borykajacej sie z bieda ludno-
$ci trudno byto zaspokoi¢ elementarne potrzeby zyciowe, a tym

' W dokumentach Bractwa i publikacjach na jego temat Jozef Chobot
uzywal najczesciej zapisu B.O.N.

2 Decyzja z 28 lipca 1920 r. Rady Ambasadorow w Paryzu.

> Polsce przypadty: powiat bielski, a takze cz¢$¢ frysztackiego i cieszyn-
skiego tacznie z historyczng czgscia Cieszyna, pozbawiona mozliwosci rozwoju
gospodarczego.
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bardziej kulturalne, zwlaszcza ze réznicowata si¢ ona zarowno
etnicznie, jak i wyznaniowo. Ostatecznie brak perspektyw pchnat
grupe cieszynskich idealistow do szukania nadziei w porzadku
mitologicznym. Wierzyli oni bowiem, ze ujawni on swoj dawny
potencjal i — jak niegdys$ — zacznie konstruowac spoleczny tad.

Marzeniom tym ksztatt nadat Jozef Chobot, niespetniony
nauczyciel i wychowawca*, pracujacy jako urze¢dnik rzadu kra-
jowego w polskiej czesci Cieszyna. Jego projekt moze dzi$ wyda-
wac si¢ osobliwy, najwyrazniej jednak wyszedt naprzeciw ocze-
kiwaniom nie tylko mieszkancow Slaska Cieszynskiego, znalazt
bowiem poparcie w innych, czgsto podobnie pozbawionych przy-
szto$ci zakatkach Polski. Rownoczesnie stat si¢ tez unikalnym
zapisem ,,snow o potedze” lokalnej spotecznosci ze znacznie
ograniczonymi mozliwo$ciami dziatania.

Projekt ten zaktadat koniecznos$¢ odnowy duchowej, ktora
miata doprowadzi¢ do przemiany jakosci bytu. Nalezato jej doko-
na¢ w imi¢ niezbywalnych wartosci, takich jak: prawda, dobro
czy pigkno. ,,Stary cztowiek musi umrze¢ — pisat Chobot w ewan-
gelicznym tonie — zrzuci€ z siebie stara, narzucona, strupieszata
szat¢ falszu, pozoru i zludy, a przyodzia¢ nowa szat¢ poznania
Prawdy, Swiattoéci, Dobra i Pigkna™. Po takiej przemianie, jako
juz odrodzony, bedzie wptywac na innych, uzdrawiajac i naprawia-
jac miedzyludzkie relacje. Na mysleniu tym odcisnal si¢ wyraznie
wplyw pozytywistycznej idei pracy organicznej, ktora miata jednak
stuzy¢ przede wszystkim przeobrazaniu ,,rzeczywistoSci wewnetrz-
nej” tak, by osiaggna¢ rownomierny rozwdj ,,mysli i uczucia,
rozumu i serca”, by zjednoczy¢ we wspotdziataniu wiedzg 1 wiarg
i — w ostatecznym rozrachunku — osiagna¢ idealny tad zar6wno
w wymiarze duchowym, jak i materialnym. Stan ten nazywano
w Bractwie Krolestwem Bozym i wierzono w jego realnosé.

Wizja ta musiata jednak znalez¢ zwolennikow, dlatego
dla Chobota najwazniejsze stalo si¢ zalozenie wydawnic-
twa i miesi¢cznika. Obie te inicjatywy udato si¢ zrealizowac
w 1921 r. Wydawnictwo o nazwie Ksigznica Wiedzy Duchowe;j

4 Przed 1923 r. Chobot starat si¢ o stanowisko kierownika Zaktadu Wycho-
wawczego dla mlodziezy trudnej w Cieszynie, jednak go nie otrzymat.
5 J. Chobot, W sprawie domowej, ,,Odrodzenie” 1921, nr 3, s. 1.
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i miesigcznik ,,0drodzenie” dysponowaty wspélng redakcja,
ktorej filarem byt oczywiscie Jozef Chobot i jego zona, Kazi-
miera (1897—1976). W marcu 1921 r. ukazat si¢ pierwszy numer
,,Odrodzenia”, a w nim ostra krytyka materializmu. Réwno-
czesnie przygotowywat Chobot grunt pod zalozenie planowa-
nej organizacji. Pisal zatem o dawnych bractwach i zakonach,
medrcach i wielkich nauczycielach ludzkosci, duchowych rodzi-
nach, do ktorych zaliczyt Towarzystwo Filomatow 1 Zgroma-
dzenie Filaretow, Koto Sprawy Bozej Andrzeja Towianskiego
(1799-1878), Eleusis Wincentego Lutostawskiego (1863—1954),
a takze ,liczne jawne i tajne Zwiazki Teozofow, okultystow,
spirytystow itd”. — jednym slowem, te organizacje, ktore ,,szu-
kaja Prawdy i wyzwolenia duchowego” oraz daza do ,,zbadania
tajemnic bytu, do wyzwolenia z jarzma ziemskiego i do wtadztwa
Ducha nad materig™®.

W trzecim numerze zwrocit si¢ Chobot juz wprost z ape-
lem o zabranie glosu w sprawie utworzenia Rodziny Odrodze-
nia lub wtasnie Bractwa Odrodzenia Narodowego. Rownolegle
systematycznie przedstawiat swoj program wychowawczy i eko-
nomiczny. Ten ostatni miat wlaczy¢ dziatalno$¢ ekonomiczna
w rozwdj duchowy tak, by stata si¢ ona przyktadem i wzorem
nowego zycia, a jednoczes$nie stworzyla jego trwala materialng
podstawe. Nadciagata juz jednak hiperinflacja, wigc kolejne mie-
sigce mijaty na szukaniu darczyncow wspierajacych publikacje
pisma i kolejnych ksigzek (m.in. o ksztalceniu ducha) oraz pro-
jekt utworzenia drukarni.

Dopiero 3 wrzesnia 1922 r. w bielszowickiej czytelni udato si¢
zorganizowac zebranie, na ktorym sformutowano gtéwne zatoze-
nia statutu Bractwa’. Uzgadnianie brzmienia kolejnych punktow
trwato jeszcze okoto roku, a nastepnie blisko dwa lata czekano
na zatwierdzenie dokumentu. Decyzj¢ w tej sprawie podpisat
Stanistaw Smolski, wiceminister spraw wewngtrznych 17 stycz-
nia 1925 r. Z ta chwila Bractwo mogto formalnie si¢ ukonstytuowac

¢ Idem, Nasze hasto!, ,,Odrodzenie” 1921, nr 1, s. 5.

7 Statut Bractwa Odrodzenia Narodowego i wybrane dokumenty zwiazane
z dziatalno$cia Jozefa Chobota zostaty opublikowane w tomie Polskie tradycje
ezoteryczne, t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obolenska, Gdansk 2019 (seria
,.Swiatlo i Ciemno$¢™), s. 266-301.
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i podjac dziatalnos¢. Termin Pierwszego Walnego Zjazdu zostat
wyznaczony na 27 wrzesnia 1925 r. Odbyt si¢ on w Warszawie
przy ulicy Brackiej 18. W obradach wzigto udzial czterdziesci
osiem o0sob. Nieco ponad dwa miesigce pozniej, 6 grudnia 1925 .,
zatozono pierwszy oddziat Bractwa. Wprawdzie obradowano
w Siemianowicach, lecz oddziat ten nazwano oddzialem katowic-
kim. Na jego przewodniczacego wybrano Jozefa Chobota. Wkrotce
zorganizowano tez oddzial w Knurowie na Gérnym Slasku
(7 lutego 1926 r.), a nastepnie w Hajnéwce (21 lutego 1926 r.),
w Wojtkowej — wsi lezacej w powiecie Dobromil we wschod-
niej Malopolsce (25 kwietnia 1926 r.), we Lwowie (17 pazdzier-
nika 1926 r.), w Mikotajowie nad Dniestrem (7 listopada 1926 1.),
w Monasterzyskach nad rzeka Koropiec (22 listopada 1926 r.)
i w Zielencu na Pomorzu (28 listopada 1926 r.). Planowano takze
zatozenie oddziatow w: Warszawie, Lodzi, Zawierciu, Lesznie
i na Gornym Slasku. Chobotowi zalezato bowiem szczegélnie
na wigkszych miastach, lecz planow tych — poza Lwowem — nie
udalo si¢ zrealizowac.

Rownolegle prowadzono dziatania zmierzajace do utworzenia
Akademii Wiedzy Duchowej dla 0sob cheacych zglebiac ,,nauki
okultne”. Miata ona rozwija¢ dyscypliny odrzucone przez uni-
wersytety, wigc myslano o powotaniu wydziatow: mesjanistycz-
nego, przyrodoleczniczego, astrologicznego, okultystycznego,
metapsychicznego, filozofii Wschodu, bogoznawstwa Stowian,
ezoterycznego itp. Czas studidow ograniczono do dwoch lat,
z wyjatkiem przyrodolecznictwa, ktére wymagato dluzszego
przygotowania. Stuchacze Akademii nie musieli przedstawiaé
$wiadectwa ukonczenia szkoty $Sredniej, jesli wykazali si¢ dosta-
tecznym przygotowaniem, natomiast powinni mie¢ co najmnie;j
dwadziescia pigé lat. Liczono, ze absolwenci beda rozpowszech-
nia¢ idee Bractwa w Polsce i poza jej granicami. W tym celu
utworzono nawet koto przy katowickim oddziale®, napotkato ono
jednak na barier¢ jezykowa, poniewaz jego cztonkowie — w prze-
wazajacej mierze pochodzacy z Gérnego Slaska — prawie nie
mowili po polsku. Najpilniejsza sprawa stato si¢ zatem naucza-
nie jezyka.

8 J. Ch[obot], Sprawy BON., ,,Odrodzenie” 1926, nr 3, s. 3.



Rewolucja duchowa w projekcie Jozefa Chobota 137

Niezaleznie od tych projektow trwaly prace nad zatozeniem
pierwszej osady. Koncepcja Chobota opierata si¢ bowiem na idei
enklaw, dla ktorych przyjeto wspolng nazwe Gromada. Enklawy
te mialy zabezpiecza¢ elementarne potrzeby zyciowe, a jedno-
czes$nie realizowac nowy styl zycia, ktorego glownym celem
byt rozwdj duchowy, podpora zas rodzina. Dlatego ze szcze-
g6lng pieczolowito$cia zajat si¢ Chobot nakre$leniem wizji
zycia rodzinnego i wzajemnych relacji pomigdzy mieszkancami
osady. Przede wszystkim uwazal on — co w tamtych czasach
bylo prekursorskie — Ze rodzina powinna opiera¢ si¢ na part-
nerstwie wspotmalzonkow. Poglad ten uzasadnial procesami
zachodzacymi w ,,$wiecie Ducha”. Twierdzit zatem, ze wpraw-
dzie istnieja réznice pomigdzy kobieta a me¢zczyzna, poniewaz
kobieta ,,reprezentuje uczuciowy — bierny biegun natury ludz-
kiej, przejawiajacy si¢ w Milosci, me¢zczyzna natomiast biegun
rozumowy — czynny — zaczepny jako pierwiastek sity i woli”,
lecz razem wziete sg one ,,Zyciem, sg Sitg Stworcza i dziata-
jacg™. Ponadto roznic tych nie nalezy wyolbrzymiaé, poniewaz
nie ma takich mysli, uczu¢ i pragnien, ktére nie mogtyby by¢
wspoélne zar6wno mezczyznie, jak i kobiecie. Dlatego w §wiecie
Ducha ich jaznie zlewaja si¢ ,,w Jedni nieznajacej roznic plcio-
wosci”. Przewidywat tez, ze w przysztosci dystans pomigdzy
ptciami bedzie si¢ zmniejsza¢. W rodzinie zatem kierownictwo
powinien przejmowac ten, kto w danej sytuacji wykazuje wigk-
sza dojrzatos¢ i jest bardziej rozwinigty duchowo i etycznie.
Chobot podkreslat tez, ze w zwigzki matzenskie powinni wstepo-
wac przede wszystkim ludzie dobrani duchowo, a nie cielesnie.

Naturalnym wsparciem dla rodziny miaty by¢ z kolei kota
Bractwa Odrodzenia Narodowego, a przede wszystkim wspo-
mniane juz osady, swoiste enklawy zajmujace si¢ uprawg zarowno
duszy, jak i plodéw ziemi. Cztonkowie Bractwa, zwani tez
Domownikami, mieli dzieli¢ si¢ na cztery grupy: sympatykow,
uczniéw, dziataczy (zwanych braé¢mi i siostrami) oraz mistrzow.
Przejscie z jednej grupy do drugiej wigzato si¢ z uzyskaniem wia-
sciwej dla danej grupy dojrzatosci duchowej, przy czym zaktadano

> Idem, Na strazy czystosci i zdrowia spotecznego. Rodzina i matzenstwo,

,,Odrodzenie” 1921, nr 8, s. 7.
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nie tylko mozliwo$¢ awansu, ale takze i degradacji. Podstawowym
kryterium kwalifikujacym do wyzszej grupy, oprocz popierania
celow 1 dazen Bractwa, byla sita ducha, czystos¢ i moc etyczna.
Ich osiaggni¢cie mialo wyraza¢ si¢ m.in. w bezwarunkowej wstrze-
migzliwosci od alkoholu, tytoniu, potraw migsnych'’, w przestrze-
ganiu czystosci zycia rodzinnego, prywatnego i publicznego oraz
we wstrzemigzliwosci piciowej. Wszystkich cztonkow obowiazy-
walo ,,wnoszenie pierwiastka duchowego i etycznego do wszelkiej
pracy ludzkiej™"'.

Najwigcej jednak uwagi poswigcit Chobot wychowaniu
dzieci. Wedtug niego przez pierwszych siedem lat zycia dziecko
ulegato niemal catkowicie myslom, uczuciom i postgpowaniu
ludzi, z ktorymi przebywalo. Dlatego wychowania nie nalezato
opiera¢ na karach, lecz na odpowiednim zachowaniu dorostych
i na $wiadomym stymulowaniu psychiki dziecka bodzcami
pozytywnymi. Chobot szczeg6élny nacisk ktadt na to, by buj-
nej w tym wieku wyobrazni dziecka dostarczac¢ podniet, ktore
miaty dostraja¢ dusz¢ do rytmu natury, bo tylko wtedy — jak
pisat — mozna by¢ naprawde szczgsliwym, gdy czuje si¢ ,,poszum
Ducha Stworzenia w nas i przez nas si¢ objawiajacego”'?. Jednak
mimo najbardziej kompetentnego postgpowania nie mozna byto
jego zdaniem zmieni¢ tego, co konkretna jazn ze soba przyniosta
jako swdj bagaz duchowy z poprzednich inkarnacji. Prac¢ nad
nim dziecko musiato wykona¢ samodzielnie podczas kolejnych
faz swego dorastania i dorostosci. Przed ukonczeniem siod-
mego roku zycia najwazniejsze byto jednak rozwijanie zewngtrz-
nego, materialno-zmystowego widzenia $wiata.

Obraz ten nalezalo pomig¢dzy siodmym a czternastym rokiem
zycia dopehi¢ widzeniem wewngtrzno-duchowym. I o ile wezesniej
niezbedny byl przyktad, o tyle teraz konieczny stawat si¢ autorytet.

10" Prof. Zbigniew Pasek zasugerowal mi paralele z ruchem elsoéw Luto-

stawskiego, a ponadto wptyw na polski skauting, ktory podaje te wymogi (nie-
istniejace w zachodnim skautingu) w prawie harcerskim — punkt 10 prawa har-
cerskiego o wstrzemig¢zliwosci. W zarzadzie Eleusis znajdowali si¢ bowiem
niektorzy tworcy skautingu, np. Andrzej Matkowski (1888-1919).
I J. Chobot, Bractwo Odrodzenia Narodowego, ,,Odrodzenie” 1922, nr 8, s. 6.
12 Idem, Wychowanie cztowieka (W oswietleniu wiedzy duchowej), ,,Odro-
dzenie” 1921, nr 4, s. 6.
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Musiat to by¢ jednak autorytet autentycznie powazany, a nie wymu-
szony. Jego praca miata polega¢ na umiejetnym kierowaniu wyobraz-
nig poprzez muzyke i dzieta sztuki, rozbudzenie czci i uwielbienia,
rozniecanie uczu¢ religijnych dajacych poczucie jednosci z Bogiem
i Wszechswiatem. Autorytet ten powinien prawdg o zyciu i §wiecie
podawac¢ w obrazach, symbolach, przypowiesciach i pordwnaniach,
poniewaz taka forma, zdaniem Chobota, pobudzata i ksztalcita row-
nocze$nie rozum, uczucia oraz wrazliwos¢. Lecz nade wszystko
Ow nauczyciel sam powinien zy¢ prawdami, ktore ukazuje, ser-
cem i duszg je wyczuwaé, sercem i dusza wnika¢ w tajemnicg bytu
1 jego istotg, bowiem wszelka wiedza zdaje si¢ sucha i martwa,
dopoki nie zostanie ozywiona uczuciem. Czas pomig¢dzy siodmym
a czternastym rokiem zycia nalezato takze wykorzystac¢ na pamig-
ciowe przyswojenie jak najwickszej ilosci wiedzy, ktora pozniej,
w trzecim okresie zycia, mozna bylto podda¢ racjonalnym, a nie
tylko emocjonalnym, operacjom.

Rozwdj poznawczy mogt jednak dopiero woéwczas osiagnaé
pehig, gdy dokonywat si¢ wspdlnie z rozwojem emocjonal-
nym — ten za$ powinien wspiera¢ si¢ na uczuciach religijnych,
poniewaz tworzg one do§wiadczenie jednosci i nierozerwalnosci
z Bogiem i Wszech§wiatem, zapewniaja najpewniejsza podpore
woli i charakteru, odstaniaja odwieczne tajniki i prawa wszel-
kiego jestestwa i bytu. Praca nad zdobywaniem samodzielnego
sadu o rzeczach, ksztalceniem postawy etycznej i ustaleniem cha-
rakteru nie powinna jednak rozpoczyna¢ si¢ przed czternastym
rokiem zycia, poniewaz — zdaniem Chobota — zamiast rozsadku
i etycznych zachowan pojawi si¢ ,,pr6znosc¢ i powierzchownose,
pyszatkowato$¢ i m¢drkowanie przedwczesne oparte na nielicz-
nych i nieprzetrawionych okruchach wiedzy”".

Uksztattowani w ten sposob ludzie mieli nastepnie przepro-
wadzi¢ ,.trzecig rewolucj¢”. Przed Polska bowiem, jako ,,stuzeb-
nica Sprawy Bozej”, taka wtasnie — wedtug Chobota — stata misja
dziejowa. Pierwsza rewolucja byta Wielka Rewolucja Francuska,
w ktorej do gtosu doszta sSwiadomo$¢ rownosci wszystkich ludzi
przed prawem. Druga — Rewolucja Pazdziernikowa, ktora pozo-
stawila swiadomos$¢ rownosci materialnej. W trzeciej powinna

3 Ibidem, nr 6, s. 18.
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natomiast nastapi¢ przemiana duchowa i etyczna, dzigki ktorej
dwie pierwsze rewolucje nabiorg sensu. Miata ona tchna¢
Ducha Bozego w dwie pierwsze i w ten sposob otworzy¢ droge
do powstania prawdziwego Krolestwa Bozego na ziemi'.

W swym projekcie globalnej przemiany Chobot odwolywat si¢
nieustannie do Jezusa, lecz zarazem zaznaczal, Zze jego nauki
sa podsumowaniem i uogoélnieniem starej, w znacznym stopniu
zapomnianej, wiedzy tajemnej dawnych Indii, Egiptu czy Grecji.
W idei tej, jak i w wielu innych, bliski byl Helenie Btawatskiej
(1831-1891) czy Rudolfowi Steinerowi (1861-1925), do ktérych
czesto nawiazywat, cho¢ zdarzato mu si¢ takze ich wypierac.
Kolejnymi autorytetami byli dla Chobota polscy mesjanisci,
a zwlaszcza Jozef Maria Hoene-Wronski (1776—1853), August
Cieszkowski (1814—1894), Bronistaw Trentowski (1808—1869),
Karol Libelt (1807-1875) czy Ludwik Krolikowski (1799-1878).
Ich refleksje swa wizjonerska przenikliwoscig wesprze¢ mieli trzej
polscy wieszczowie, a wigc Adam Mickiewicz (1798-1855),
Juliusz Stowacki (1809—-1949) i Zygmunt Krasinski (1812—1859).
Nie pominat on tez Andrzeja Towianskiego, o ktorym pisat, ze byt
,»,OWa iskra zapalna, rozniecajaca potezny ogien ducha”'’.

Chobot widzial w polskim mesjanizmie przede wszystkim
ruch dazacy do pojednania i zjednoczenia filozofii z religia,
co miato zaowocowac poznaniem prawdy i ziszczeniem dobra
juz w zyciu doczesnym, a zarazem stworzy¢ przestanki do for-
mowania osobowosci gotowych rozwijaé¢ przymioty duchowe
i dziala¢ na rzecz innych. Taka postawa byla bowiem, zdaniem
Chobota, kluczowa dla osiggnigcia niesmiertelnosci zarowno
w wymiarze metafizycznym, poprzez ksztaltowanie duszy, jak
i doczesnym, poprzez pozostawiong po sobie pami¢é.

Bractwo jednak nie spetnito tych oczekiwan. Dziatala wpraw-
dzie Ksigznica Wiedzy Duchowej, ktora zdotata wydac osiem
rocznikow ,,0Odrodzenia” i trzydziesci trzy tomy ksiazek, lecz nie
udato si¢ zrealizowac¢ innych inicjatyw's. Zawiedli tez cztonkowie

14 J. Ch[obot], U progu trzeciego roku, ,,Odrodzenie” 1923, nr 1, s. 3, 4.

15 Idem, Mesjanizm polski: istota, zasady, rodowdd i wskazania na przy-
sztosé, Wista 1938, s. 3.

16 Przede wszystkim nie udato si¢ zatozyé Swiatyni Ducha na Lysej Gorze,
ktora miata gromadzi¢ i udostgpnia¢ rozwijajaca duchowo literature, zwlaszcza
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Bractwa, gdyz — jak Chobot pisat —,,cz¢$¢ wyznawcow idei BON
dazyta do jej ograniczonego, ziemskiego, a tylko «narodowego»
rozumienia i takiego urzeczywistnienia”; poza tym pojmowata
ona mesjanizm ,,zewngtrznie — materialnie — po ziemsku, pod-
czas kiedy idea jego siega w Zaswiaty, w Swiat i Krolestwo
Ducha, ktore winno by¢ celem cztowieka juz tu na ziemi”"’.
Przede wszystkim jednak wigkszo$¢ cztonkéw Bractwa widziata
w BON ,,$rodek i narze¢dzie do tatwego sposobu stworzenia sobie
tak zwanego raju ziemskiego, na drugi plan spychajac istotny cel
bytowania cztowieka na ziemi”'®, czyli przemiang prowadzaca
do prawdy i harmonii wewngtrznej, a zarazem otwierajaca absolut.
W czerwcu 1927 r. Jozef Chobot ztozyt wigc rezygnacj¢ z petnie-
nia funkeji przewodniczacego Zarzadu Gtéwnego BON, co w isto-
cie oznaczato zamknigcie dziatalno$ci Bractwa.

Opusciwszy Bractwo, Chobot wycofat si¢ takze z prowa-
dzenia pisma, lecz nie zrezygnowat ze swych idei. O$wiadczyt
bowiem, ze zaklada Bractwo Odrodzenia Duchowego ,,bez
statutow, paragrafow i przepisow ziemskich, ktorego statutem
i prawem bedzie [...] Konstytucja niezniszczalna, niewzruszona,
wieczna, bo z Boga i przez Boga nadana™"’, a wigc istniejace
poza porzadkiem legislacyjnym. Nastgpnie w 1928 r. zatozyt
w Czeladzi spotdzielnig ,,Ogrodnik”, ktora miata stac si¢ zalaz-
kiem upragnionej osady. Srodki t drogg uzyskane przeznaczat
Chobot na podtrzymanie dziatalno$ci wydawniczej Ksiaznicy
Wiedzy Duchowej, propagujacej jego idee, zwlaszcza Swiata
opartego na bezwzglednym kodeksie etycznym.

Wedtug Chobota normy moralne obejmowaty bowiem tak
samo $wiat doczesny, jak i nadprzyrodzony, a poniewaz oba
te Swiaty nalezaly do porzadku natury, wigc normy te byly
réwnie niezbywalne co prawa naukowe. Etyka, rozum i intuicja,
ktora prowadzila tlaca si¢ w kazdym czlowieku ,,iskra Boza”
w postaci ,,Jazni”, byly tu zatem ostatecznymi przewodnikami

narodowa. Nie uruchomiono tez wspomnianej Akademii Wiedzy Duchowej ani
Winnicy Panskiej dla sierot czy Swietlicy Ochorowicza. Nie utworzono rowniez
pisma dla pisarzy ludowych — z braku tychze.

17 J. Chobot, Sprawy BON., ,,Odrodzenie” 1927, nr 6, s. 6.

18 Idem, Bractwo Odrodzenia Duchowego, ,,Odrodzenie” 1927, nr 10, s. 2.

19 Ibidem, s. 3.
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wskazujacymi droge do Krolestwa Bozego na ziemi. Poda-
zajac za nimi i zglgbiajac wiedz¢ duchowa, cztowiek z homo
sapiens przemienial si¢ w homo creator, czyli kogo$, kto mogt
sitami duchowymi wywolywac zjawiska fizyczne. Metamorfoza
ta miata zatrzymac ofensywe materializmu i skierowa¢ rozwoj
cywilizacji na inne tory.

Budujac swoj program, Chobot postugiwat si¢ watkami gno-
styckimi, katolickimi, nacjonalistycznymi, antropozoficznymi, teo-
zoficznymi, spirytystycznymi (i wszystkim, co znalazto w jego
oczach uznanie), faczyt je jednak we wiasciwy sobie sposob. Pozy-
tywistyczna idea pracy organicznej postuzyta tu np. do skonkre-
tyzowania projektu przebudowy wewnetrznej, duchowej. Nadto
Chobot, podobnie jak Comte, podjat probg zbudowania systemu
religijnego, ktory petnitby jednoczesnie funkcje badawcze. U Com-
te’a jednak cata ludzkos$¢ — zarowno zmarli, jak zyjacy — stawata si¢
Absolutem, a tworzona przez nich kultura — transcendencja. Ci,
ktérzy przychodzili na $wiat, byli tworem Absolutu-Ludzkosci,
kazdy za$ mogl zyskac niesSmiertelno$¢ w przestrzeni kultury.
Wida¢ tu zatem wyraznie probg wypetnienia katolickich sche-
matoéw innymi tre§ciami. Chobot tymczasem — w swoim przynaj-
mniej przekonaniu — przyjmowat nauki Kosciota i doskonalit je,
faczac z wiedza antropozoficzna, teozoficzng czy spirytystyczna,
oraz weryfikowat ,,obiektywnymi” metodami podczas seansow
jasnowidzenia gtownie z udziatem stynnej Agnieszki Pilcho-
wej (1888-1945) czy tez Jerzego Kozerawskiego. Sadzil przy
tym, ze zbliza si¢ do prawdy absolutnej, podczas gdy skostniaty
Kosciot jest na nig nieczuty. To jednak nie przeszkodzito mu przyjaé
np. dyrektywy nakazujacej glownym celem dziatania uczyni¢ dobro
innych. Zasada ta obowiazywata w ,,Kotku™ ks. Wtadystawa Kor-
nifowicza (1884—1946), a nastgpnie w podwarszawskich Laskach
czy we Iwowskim Ruchu Kultury Chrzescijanskiej ,,Odrodzenie”.
Chobot jednak wspart ja przede wszystkim antropozoficzna reflek-
sja Rudolfa Steinera (1861-1925), a nie — jak ks. Kornitowicz czy
0. Jacek Woroniecki (1878—1949) — tomistycznym personalizmem
Jacques’a Maritaina.

Ostatecznie najsilniejszy odzew w refleksji Chobota znalazty
watki taczace ide¢ narodowa z mesjanistycznym postannictwem.
Lecz myslenie to — mimo globalnych aspiracji — bylo zanurzone
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w lokalne realia i z tej perspektywy dokonywato rozrachunku
zarowno z materializmem, jak i historia, co zawe¢zato krag zwo-
lennikow. Réwnoczes$nie nawet srodowiska konserwatywno-
-nacjonalistyczne nie mogly go do konca zaakceptowac, ponie-
waz w swych pogladach na zycie spoteczne Chobot taczyt
elementy uwazane wowczas za bezprzyktadnie konserwatywne
z niemal wywrotowymi, jak partnerstwo w rodzinie czy niesto-
sowanie kar wobec dzieci. W tej sytuacji trudno byto Chobo-
towi znalez¢ stronnikoéw po ktorejkolwiek stronie, cho¢ przy nim
krzepty takie postacie, jak Wladystaw Kotodziej (1897-1978),
zatozyciel Swictego Kota Czcicieli Swiatowida, utrzymujacy tez
kontakty z Zadruga Jana Stachniuka (1905-1963). W Bractwie
dziatat ponadto Jan Petrasz (1871-1958), prezes Zwiazku Zbo-
row Stowianskich Baptystow w Polsce. Do ,,Odrodzenia” pisy-
wat takze profesor Politechniki Lwowskiej, Jan Sas-Zubrzycki
(1860-1935), snujacy rozwazania na temat polskiego stylu naro-
dowego i rodzimej, przedchrzescijanskiej wiary, a w zarzadzie
Bractwa zasiadat senator Stanistaw Gaszynski (1875-1965). Dla-
tego tez, pomimo pozornie marginalnej roli ruchu, jego historia
wpisuje si¢ w wazniejsze nurty polskiej dziatalnosci kulturalnej
i politycznej, a takze nie tylko pokazuje to, co wowczas pochta-
niato umysly i rozpalalo emocje, ale i ujawnia zrodta wspol-
czesnych idei kipigcych pod powtoka pozornej patyny dziejow.
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WINCENTY LUTOSEAWSKI - POSZUKIWANIA
(ORAZ WATPLIWOSCI) EZOTERYCZNE
I PROGRAM ODRODZENIA NARODOWEGO

Wincentego Lutostawskiego (1863—1954) trudno uzna¢ za ezo-
teryka. On sam wielokrotnie w sposob zdecydowanie negatywny
wypowiadat si¢ o tym typie wiedzy, odrzucajac mozliwos¢ prowa-
dzenia jakichkolwiek badan w tym zakresie, nie byt czynnym czton-
kiem ani nie wspolpracowat z zadng szkolg czy organizacja tego
typu. Paradoksalnie jednak — a paradoksow w zyciu Lutostawskiego
nie brakowato — jego poszukiwania i dociekania zaprowadzity go
w t¢ wilasnie sfere kultury. Szukajac odpowiedzi na nurtujace go
pytania, nie tylko zapoznat si¢ z pokaznym korpusem prac, ktore
wyszly spod pior ezoterykow, ale z wieloma z nich utrzymywat
kontakty korespondencyjne, a niektorych poznat osobiscie i trakto-
wat jako autorytety, korespondowat takze z r6znymi organizacjami
ezoterycznymi z niemal catego §wiata. Wsrod polskich ezotery-
kow Lutostawski cieszyt si¢ duza estyma. Alojzy Krzysztof Gleic
(1897-1950) opisal go jako ,,wybitnego mistyka, o oryginalnym
umysle”'; Jozef Chobot (1875-1942) okreslat jako ,,uosobienie

' AK. Gleic, Glossarjusz okultyzmu, przedm. J. Switkowski, Krakow
1936, s. 51.
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tworczosci polskiej w kierunku taczenia metod poznania
Wschodu i Zachodu™, jasnowidzaca z Wisty — Agnieszka Pil-
chowa (1888-1945) twierdzita, ze ,,Kommenjusz i kilku dobrych
duchow z zaswiata [...] chcieliby, zeby [...] jeszcze pozostat
dhuzej na ziemi*; Maria Florkowa (1892—1972) pisata, ze ,,0zy-
wia i zasila cudowny ruch odrodzenia Ducha w Polsce™, Bta-
zej Wilodarz (1896—1979) zas podkreslat, ze Lutostawski jest
,jedynym uczonym w Polsce Odrodzonej, ktory godzien jest
sprawowania najwyzszej wladzy w panstwie, a juz co najmniej
wladzy najwyzszej, kierujacej oswiata” gdyz jego ,,niepospolita
wiedza, zastugi wzgledem ojczyzny na polu krzewienia oswiaty
i polskosci z najlepszej strony oraz zebranego doswiadczenia,
na stanowisku takim prowadzitaby narod do prawdziwego odro-
dzenia i postepu’. Co wiecej, Lutostawski w sposob niezwykle
tworczy wlaczal motywy ezoteryczne w budowany przez siebie
program odrodzenia narodowego, widzac w nich uzupetnienie
swojej filozofii narodowe;.

Wincenty Lutostawski byt filozofem, pisarzem, publicysta,
wyktadowca na uniwersytetach m.in. w Krakowie, Kazaniu,
Wilnie, Lwowie, Londynie, Genewie, Lozannie, niestrudzo-
nym dziataczem spotecznym, organizatorem kot edukacyjno-
-wychowawczych®. W latach dziewigédziesigtych XX w.
anglosaskie srodowiska filozoficzne widzialy w nim jednego
z najbardziej reprezentatywnych przedstawicieli polskiej
mysli filozoficznej. Tym, co przyniosto mu najwicksze uzna-
nie, byly jego studia nad Platonem. Filozof wstawil si¢ przede
wszystkim badaniami nad chronologia Dialogow, ktora ustalal,

2 List Jozefa Chobota do Wincentego Lutostawskiego, 22 lutego 1924 r.,
Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie, Korespondencja Wincentego Luto-
stawskiego, sygn. K III-155 (dalej: Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-155).

3 List Agnieszki Pilchowej do Wincentego Lutostawskiego, 31 stycznia
1934 r., Archiwum Nauki PAN i PAU KIII-155.

4 List Marii Florkowej do Wincentego Lutostawskiego, 13 lutego 1934 .,
Archiwum Nauki PAN i PAU, KIII-155.

5 List Blazeja Wiodarza do Wincentego Lutostawskiego, 17 grudnia 1933 .,
archiwum prywatne, Ramana Dom.

®  Szczegodlowa biografia Lutostawskiego zob. T. Mroz, Wincenty Luto-
stawski 1863—1954. Jestem obywatelem utopii, Krakow 2004.
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wykorzystujac stworzong przez siebie metode stylometryczng’.
W Polsce pozostawat jednak niedoceniany. Nawet wigcej, bywat
bardzo krytycznie osadzany. Jako filozof przede wszystkim
za koncepcje eleuteryzmu, ktérej byt tworcg; spirytualizmu,
ktorego byt goracym zwolennikiem; palingenezy, ktora wia-
czyt do swoich pogladow metafizycznych. Jako mysliciel spo-
teczny uchodzit za ,,ostatniego z tych, ktorzy z uniwersyteckiej
katedry gtosili filozofi¢ polskiego mesjanizmu narodowego™,
co rowniez stato si¢ zrodtem jesli nie krytyki, to przynajmniej
ambiwalentnych uczu¢. Krytycznie oceniano takze jego rozno-
rodna dziatalnos$¢ spoteczng — dla jednych byta ona ,,wytwo-
rem chorego umyshu”, znakiem ,,obtgkanca pierwotnego™, dla
innych przejawem niefrasobliwosci ,,filozoficznej pszczotki”,
cztowieka, ktory ,,nie§wiadomy zycia jak dziecko, przeszedt,
w pogodnej autohipnozie, obok wszystkich rzeczywisto$ci spo-
tecznych i narodowych”'.

Wszelkie podejmowane przez Lutostawskiego dziatania
mialy jeden cel: uksztattowanie ,,idealnego Polaka”, a wigc
takiego, ktory w sposob najpetniejszy bedzie realizowat ideaty
etyczne, najdoskonalej, zdaniem filozofa, wyrazone w tworczosci
Wieszczow — Juliusza Stowackiego i Adama Mickiewicza''. Taki

cztowiek moglby, wedtug filozofa, w najlepszy sposob stuzy¢

7 W. Lutostawski, Principes de stylométrie appliqués a la chronologie
des oeuvres de Platon, Paris 1898.

8 T. Mroz, Metafizyka — nieznana ksigzka Wincentego Lutostawskiego,
ZArchiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 2007, t. 52, s. 295.

®  A. Mikulski, Polska literatura psychopatyczna. Przyczynek do psycho-
logii tworczosci, Lwow 1908, s. 130.

10 T. Zelenski-Boy, Uroczy znachor [w:] idem, Znasz li ten kraj, Gdansk
2001, s. 160-166. Juz sam tytut wiersza takze odnosi si¢ do postaci Lutostawskiego.

" Zdaniem Lutostawskiego ,,Ow idealny Polak [...] to istny Krol-
-Duch — panujacy nad materialnymi warunkami bytu, dowodzacy wszechmocy
swojej woli, jak Popiel u Stowackiego — wyzywajacy czasem Boga, jak Kon-
rad u Mickiewicza, a jednak umiejacy da¢ dowody pokory na wzor ks. Piotra;
potezny, a przy tym tak gietki i wszechstronny, ze sta¢ go na humor Radziwitta
Panie Kochanku. [...] z oczu mu bije blask, co mniej wolne duchy zniewala
do postuszenstwa, z ust ptynie stowo, ktorym on wszystko wyrazi¢ umie, gtaskac
kolejno i druzgotac, najczulej piesci¢ i piorunowac bezlitosnie, [...] Wszech-
stronny zawsze ten Polak bywa [...]. Nie wie Polak co niemozliwo$¢ — zyje
cudem — mierzy sity na zamiary — niczego si¢ nie boi — bez wahania wysle
na lepszy §wiat najblizszego przyjaciela, jezeli tego sprawa wymaga, ale tez



Wincenty Lutostawski — poszukiwania (oraz watpliwosci)... 147

sprawie narodowej — swoja pracg, a nawet sama swoja postawa
przyczynialtby si¢ do nadejscia ,,wszelkiej najszerzej pojetej
i wszystkie dziedziny przenikajacej niepodlegtosci”'?. W tej checi
naprawy — najpierw narodu polskiego, a potem za jego sprawa
calej ludzkosci, nalezy szuka¢ genezy mniej lub bardziej formal-
nych organizacji spotecznych zaktadanych przez filozofa, takich
jak: najlepiej rozpoznawalne i majace najwigkszy zasigg stowa-
rzyszenie Eleusis, a takze Eleuteria, Zakon Kowali, Kuznica,
Wszechnica Mickiewiczowska, Kota Filareckie, Seminarium
Wychowania Narodowego, w ktorych, zgodnie z zaleceniami
i programem Lutostawskiego, pracowano nad formacja uczest-
nikow (moralna, intelektualna, ale i fizyczng), ktadac przy tym
duzy nacisk na ksztattowanie postawy narodowe;j, patriotyczne;.

Z tego samego zrodta czerpat Lutostawski inspiracje do pracy
pisarskiej: O wychowaniu narodowem (Krakoéw 1900); Praca
narodowa (Wilno 1922); Ludzkos¢ odrodzona. Wizje przysziosci
(Warszawa 1910); Na drodze ku wielkiej przemianie (Warszawa
1912) czy Rozwdj potegi woli... (Warszawa 1909), to jedynie
kilka przyktadow dziet, w ktorych filozof, $wiadom ograniczo-
nego wplywu tworzonych przez siebie inicjatyw spotecznych,
szczegotowo opisywat programy edukacji narodowej, wychowa-
nia narodowego, dydaktyki patriotycznej, samodoskonalenia itd.,
ktore byty gotowymi scenariuszami dziatan, dla wszystkich tych,
ktoérzy cheieli podja¢ samodzielng prace nad soba i byli gotowi
podja¢ trud wychowania ,,prawdziwych przewodnikoéw ludu,
ktorzy by nie stracili tego, co jest ludu potega, lecz owszem roz-
wingli i uszlachetnili — a zyskali nowe sity, jakie daje uswiadomie-
nie narodowe obok ksztalcenia umystu'?. Zaplecze filozoficzne
podejmowanej przez Lutostawskiego dziatalnosci reformatorskiej
stanowil stworzony przezen system, ktory sam filozof okreslit
mianem eleuteryzmu (z gr. eAedfepog — wolny). Jego podstawo-

i samego siebie raczej poprze, niz zhanbi”, W. Lutostawski, Wspoiczesne kierunki
umystowe w spoleczenstwie polskim, ,,Gtos” 1902, nr 26, s. 421.

12 'W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli przez psychofizyczne éwiczenia,
Krakow 1909, s. 180.

3 Idem, Sprawozdanie z kursow robotniczych Wszechnicy Mickiewicza
odbytych w Krakowie od listopada 1906 do lipca 1907, ,Eleusis. Czasopismo
Elséw” 1907, t. 2, s. 141.
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wym zatozeniem bylo twierdzenie o ,,tworczym — konstytuujagcym
charakterze niczym nieskr¢powanej wolnej woli jazni — upostacio-
wionej w cztowieku™'*. To wolna wola kierowana przez rozum jest,
zdaniem Lutostawskiego, zrodlem catej tworczej aktywnosci czto-
wieka. Dzigki niej cztowiek moze ksztattowac wiasne zycie, wpty-
wacé na innych jak rowniez zmieniac otaczajaca go rzeczywistosc.
Poprzez akty tworcze, che¢ i zdolnos¢ do dziatania wolna wola
ma manifestowac si¢ w najpelniejszy sposob: ,,Wola dopiero jest
to, co si¢ czuje wszechmocnym i tworczym, co mysl w czyn wciela
bezposrednio, w harmonii z wolg wyzsza” — twierdzit filozof".
Wola jest centralnym elementem antropologii stworzonej przez
Lutostawskiego'®. Jest ona ,,sercem”, istotg jazni ludzkiej — wolna
wola jest swego rodzaju wymiarem jej funkcjonowania. ,, Wolno$¢
woli — pisat Lutostawski — [jest — A.S.] jakby innym okresleniem
tej samej rzeczywistosci, ktorag nazywamy istnieniem jazni”'.
Wolg rozumiat filozof jako zdolno$¢ do podejmowania wolnych
wyborow, a wiec takich, ktore wynikaja wylacznie z impulsow
samej z natury wolnej jazni i nie s3 uwarunkowane przez zadne
czynniki zewnetrze. Wolno$¢ cztowieka polegata wigc — zdaniem
filozofa — na zdolnosci i umiej¢tnosci postugiwania si¢ wolng
wola — podejmowaniu dziatan zgodnych z niczym niezdetermi-
nowana, nieograniczong wola. Dziatania takie, bedace w zgodzie
z podszeptami jazni, stanowigce wynik wolnego wyboru, beda
zawsze, jak twierdzit filozof, nakierowane na stopniowe udoskona-
lanie jazni, co wynika z faktu, Ze jazn z samej swojej natury zawsze
dazy do doskonato$ci. Lutostawski poszukiwal wiec sposobu,

14

W. Groblewski, Antypozytywistyczna koncepcja jednostki Wincentego
Lutostawskiego [w:] W kregu zagadnien antropologii spoleczno-filozoficznej,
red. S. Kaczmarek, Poznan 1978, s. 50.

15 Cyt. za: T. Kobierzycki, Koncepcja jazni wedtug Wincentego Lutostaw-
skiego [w:] Filozofia i mistyka Wincentego Lutostawskiego, red. R. Zaborowski,
Warszawa 2000, s. 102.

1 Z tego powodu okresla si¢ ja mianem woluntaryzmu. Szczegétowo
o koncepcji woli w mysli Lutostawskiego zob. W. Jaworski, Eleuteryzm i mesja-
nizm: u zrodet filozofii spotecznej Wincentego Lutostawskiego, Krakow 1994
oraz idem, Metafizyka eleuteryzmu. Podstawowe zalozZenia ontologii Wincentego
Lutostawskiego, ,,Zeszyty Naukowe Akademii Goérniczo-Hutniczej im. Stani-
stawa Staszica” 1989, nr 1182, s. 69-95.

17 Cyt. za: W. Jaworski, Metafizyka eleuteryzmu..., s. 92.
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araczej wszelkich sposobow, ktore pozwolityby na odkrycie istoty
jazni — woli oraz doprowadzenie do sytuacji, w ktorej to wolna
wola stanie si¢ gtéwnym i jedynym motorem dziatania cztowieka.
To ,,odstonigcie istoty jazni czystej, niezaleznej od ciata, panujace;j
nad ciatem i §$wiatem zewngtrznym”'® pozwolitoby bowiem czto-
wiekowi, jak chcial Lutostawski, na ,,0siagnigcie potggi”, na petne
wykorzystanie potencjatu cztowieczenstwa, to za$§ przyniostoby
kompletng odnowe narodu polskiego i catej ludzkosci.
Prowadzac swoje poszukiwania, Lutostawski wedrowat
po meandrach tradycji ezoterycznych, spodziewajac si¢, ze znaj-
dzie tam konkretne, praktyczne sposoby na realizacje¢ zalozonych
celow. Fundamentalnym pytaniem, punktem wyjscia dla mysle-
nia o strategiach, ktore pozwolilyby na ,,odstonigcie istoty jazni”,
byto pytanie o stosunek jazni do ciata, o zaleznosci pomi¢dzy
sfera — nazwijmy to — psycho-duchows a fizyczng cztowieka'®.
Takie zorientowanie poszukiwan byto przynajmniej po czg-
$ci zwigzane z osobistymi doswiadczeniami Lutostawskiego,
ktory, wydawszy w 1897 r. swoja fundamentalng pracg o Pla-
tonie?’, mocno podupadt na zdrowiu. Choroba polegata przede
wszystkim na ogdlnej niemocy, poczuciu nieustannego znuzenia,
fizycznego wyczerpania, apatii. Nie znajdujac rozwigzania pro-
blemu w gabinetach lekarskich, Lutostawski postanowit szukac
go na wlasng rek¢. W czasie pobytu w Londynie, w 1903 r.,
spedzajac wiele czasu w The British Library, zaczat intensywna
kwerendg, wiele uwagi po$wigcajac ,,zdrowiu, stosunku ducha
do ciata i r6znych metodach zwalczania chordb chronicznych”?.

18

W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli..., s. 151.
Ten watek splatat si¢ z innym, dla Lutostawskiego niezwykle waznym,
a mianowicie kwestia metempsychozy. Bedac jej zwolennikiem, a jednocze-
$nie nie znajdujac akceptacji dla swoich przekonan przede wszystkim na tonie
Kosciota rzymskokatolickiego, za ktorego cztonka si¢ uwazat, filozof poszukiwat
wsparcia, rodzaju uzasadnienia dla wyznawanych pogladow. Waznym $wia-
dectwem dociekan Lutostawskiego w tym zakresie jest korespondencja, ktora
prowadzit z filozofami, uczonymi réznych specjalnos$ci, pisarzami, osobami
duchownymi czy wlasnie ezoterykami. Temat ten, ze wzgledu na ograniczona
objetos¢ niniejszego artykutu, catkowicie pomijam.

20 W. Lutostawski, The Origin and Growth of Plato’s Logic with an
Account of Plato’s Style of the Chronology of His Writings, London 1897.

2L Idem, Rozwdj potegi woli..., s. XL

19



150 Agata Swierzowska

W ten sposob natknat si¢ na publikacje poswigcone jodze, pdzniej
zaczat zglebiac takze najrozniejsze prace z zakresu wiedzy ezo-
terycznej, ktorych — jak sam pisze — przeczytat ogromna ilo$¢*.
Te studia nie ograniczaty si¢ jedynie do poszukiwan gabineto-
wych —w wielu przypadkach Lutostawski starat si¢ weryfikowac
pozyskane informacje, prowadzac obszerng korespondencje¢?
z osobami, ktore uznawat za kompetentne w tej dziedzinie, z nie-
ktorymi miat nawet okazje spotkac si¢ i dyskutowac.
Najwyrazniejszym, cho¢ niejedynym, $wiadectwem tego
typu poszukiwan Lutostawskiego jest ksiazka Rozwdj potegi
woli przez psychofizyczne ¢wiczenia wedlug dawnych aryjskich
tradycji oraz wlasnych swoich doswiadczen podaje do uzytku
rodakow Wincenty Lutostawski**. Opisany tu program pracy —

2 Idem, Jeden tatwy zywot, Warszawa 1933 [1994], s. 206-207. Z tym
typem pi$miennictwa Lutostawski miat kontakt juz wcze$niej. Zapoznat si¢
z nim w czasie pobytu w Londynie i prac w bibliotece British Museum w latach
1889-1890, kiedy to, jak sam wspomina, pochfaniat ,,setki i tysigce tomow, robiac
z nich wypisy tak doktadne, aby one mogly zastapi¢ ksiazki”, W. Lutostawski,
Jeden tatwy zywot..., s. 174.

2 Najwickszy zbior korespondencji Lutostawskiego (wychodzacej i przy-
chodzacej), nadal jeszcze nieprzebadany, znajduje si¢ w Archiwum Nauki PAN
1 PAU, K III-155.

2 Rozwdj potegi woli... ukazal si¢ po raz pierwszy w 1909 r. w Warsza-
wie w wydawnictwie Gebethnera i Wolfa. Jednak powstat juz w 1905 r. Odpisy
tekstu — jak wspomina sam autor we wstepie do ksigzki — stuzyly ,,od tego czasu
[tj. od 1905 1. — A.S.] tak skutecznie, ze dzi$ ogloszenie go drukiem odpowiada
istniejacej potrzebie”, W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli..., s. V. Publikacje
ksiazki poprzedzit takze obszerny, trzyczegsciowy artykut pt. Joga, czyli rozwdj
potegi woli, wydrukowany na tamach ,.Eleusis. Czasopismo Elsow” w latach
1907 i 1908. Artykut koncentrowat si¢ przede wszystkim na wskazowkach prak-
tycznych, majacych zachecic czytelnikow do samodzielnego eksperymentowa-
nia z metodg zaproponowana przez Lutostawskiego. Rozwdj potegi woli... byt
wznawiany dwukrotnie — drugie wydanie ukazato si¢ w Warszawie w 1910 r.
(Gebethner i Wolf), a trzecie w Wilnie w 1923 r. (Stowarzyszenie Nauczycielstwa
Polskiego). Wydanie drugie jest nieznacznie tylko zmodyfikowana wersja wyda-
nia pierwszego. Trzecie za$ zawiera szereg zmian wprowadzonych przez Luto-
stawskiego pod wptywem ,,do$wiadczenia taski”, ktore przyniost mu 1913 1. i lata
kolejne, a ktore sprawito, ze Lutostawski niemal catkowicie odzegnat si¢ od prak-
tyk proponowanych w pierwotnej wersji podrecznika, proponujac w ich miejsce
post 1 modlitwe. Szczegotowo o ezoterycznych zrédtach inspiracji w Rozwoju
potegiwoli... wartykule: A. Swierzowska, Esoteric Influences in Wincenty Luto-
stawski’s Programme of National Improvement. Prolegomena, ,,The Polish Jour-
nal of the Arts and Culture” 2015, nr 19: Esoteric Studies, Polish Contributions,
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samodyscypliny, ale jednoczesnie samorozwoju, cho¢ powstawat
jako remedium na drg¢czaca go niemoc, ostatecznie przerodzit si¢
w petlng strategi¢ odnowy narodu przez naprawe kazdej jednostki.
Rozwdj poteggi woli. .. zawiera kompletny system pracy, ktory, weie-
lony w zycie przez wszystkich cztonkow spoteczenstwa i wszystkie
grupy spoleczne, miat zaowocowac harmonijnym rozwojem fizycz-
nym, psychicznym, intelektualnym, moralnym i duchowym narodu
polskiego, dzigki czemu zyskatby on sit¢ do zawalczenia o niepod-
legltos¢, a w dalszej kolejnosci moglby da¢ impuls do odnowy catej
ludzkosci. Lutostawski pisat:

Nie ma innych mozliwych ¢wiczen, ktore by mozna uprawiac
tak ustawicznie, jak te najlatwiejsze i najprostsze z ¢wiczen
woli. One dadza spokdj, dadzg sity i natchnienie, ktore wskaze
droge wyjscia z najgorszej matni [...]. Tedy droga nie tylko
do fizycznego i moralnego odrodzenia, lecz takze do wszel-
kiej najszerzej pojetej i wszystkie dziedziny przenikajacej
niepodlegtosci®.

Gtownym zrodlem inspiracji, z ktoérego czerpal swoje idee
Lutostawski, byt amerykanski ruch Nowej Mysli**. W Rozwoju

s. 147-173; zob. tez M. Swierzowska, Joga w Polsce od konca XIX wieku do
1939: konteksty ezoteryczne i interpretacje, Krakow 2019, s. 367-446, gdzie
Wwyczerpujaco opisano interpretacj¢ jogi zaproponowang przez Lutostawskiego.
Rozwdj potegi woli... jest praca, w ktorej w sposob najbardziej czytelny i syste-
matyczny uwidaczniajg si¢ ezoteryczne inspiracje Lutostawskiego i tu zostaty
wlaczone w program odrodzeniowy. Zainteresowania tego typu sa jednak
widoczne m.in. w publikacjach: Praca narodowa (1922), Volonté et Liberté
(1913), Niesmiertelnos¢ duszy. Zarys metafizyki polskiej (1925), Postannictwo
polskiego narodu (1939). Pisze tez o nich wprost w Jednym tatwym Zywocie.
Wspominana korespondencja jest — jak juz nadmienialam — niewyczerpana i nie-
zbadana jeszcze kopalnig tych watkow.

25 W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli. .., s. 179-180.

26 Ruch Nowej Mysli (New Thought), znany takze jako mind-cure to roz-
wijajacy si¢ w XIX w. w USA eklektyczny konglomerat wierzen i przekonan
oraz praktyk, ktorych podstawe stanowito przekonanie o istnieniu réznie kon-
ceptualizowanej Nieskonczonej Inteligencji (Kosmicznego Umystu, Uniwersal-
nej Swiadomosci, Boga itp.). Inteligencja ta miata stanowi¢ prawdziwa naturg
czlowieka, a odpowiednie praktyki miaty pozwoli¢ na poznanie jej i catkowite
przejawienie. To z kolei umozliwiato praktykujacemu realizacje petni potencjatu
czlowieczenstwa. Podstawowym zatozeniem Nowej Mysli bylo przekonanie,
ze cztowiek sam jest odpowiedzialny za sytuacje, w jakiej si¢ znajduje, ze jest
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potegi woli... jest on reprezentowany przede wszystkim przez:
»ambasadora jogi na zachodzie” i tworcg jej nowoczesnej formy
Swamiego Vivekanandg (1863—1902), mistyka i dzialacza spo-
tecznego Edwarda Carpentera (1844—1929) oraz okultyste Wil-
liama Walkera Atkinsona (1862—1932), piszacego ksiazki o jodze
i filozofii Indii pod pseudonimem Yogi Ramacharaka, a takze
Genevieve Stebbins (1857—0k.1915) autorke systemu gimnastyki
harmonijnej, a takze okultystki, waznej postaci w Hermetic Bro-
therhood of Luxor i Church of Light””. Dwaj pierwsi dostarczyli
Lutostawskiemu pomystu na ramy, struktur¢ oraz ,,mechanizm”
programu odrodzenia. Program pracy podzielil wigc na dwie
czesci: zewnetrzng (w wizji jogi Vivekanandy jest to tzw. prana
model) i wewnetrzng (u Vivekanandy — samadhi model?®).
U Lutostawskiego czg¢$¢ zewnetrzna, podobnie jak u Viveka-
nandy, ma na celu doprowadzenie ciata do stanu doskonate;j
roéwnowagi oraz nauczenie si¢ manipulowania pragdami prany,
co jest warunkiem koniecznym do podj¢cia dalszych ¢wiczen
»radza jogi” (u Lutostawskiego okreslanych mianem ¢wiczen
psychofizycznych). Cz¢§¢ wewngtrzna natomiast obejmuje
praktyki zmierzajace do ,,odstonigcia istoty jazni czystej, nie-
zaleznej od ciata, panujacej nad ciatem i1 §wiatem zewngtrz-
nym” oraz ,,0siggniecia potegi”. Te ostatnie idee, tak wazne

kowalem wiasnego losu, na ktory moze wptywaé, dochodzac do poznania wlasnej
istoty 1 w ten sposob zyskujac dostep do nieograniczonych, tkwigcych w nim
samym mozliwosci. W swej podstawowej warstwie idee Nowej Mysli wyrastaty
z pogladow mesmerysty, jasnowidza i uzdrowiciela Phineasa Parkhursta Quim-
by’ego (1802-1866), dla ktorych ttem byt spirytualizm, swedenborgianizm oraz
transcendentalizm Ralpha Waldo Emersona (1803—-1882). Wraz z upowszech-
nianiem si¢ jego wizji ruch Nowej Mysli wchionatl wiele wyidealizowanych ele-
mentow tradycji orientalnych, takich jak: buddyzm, hinduizm, joga czy taoizm,
a takze teorii i pseudoteorii psychologicznych.

27 Prace tych trzech przedstawicieli Nowej Mysli byty dla Lutostawskiego
glownym zrodlem inspiracji i informacji. Na nich jednak lista inspiratorow filo-
zofa nie konczy si¢. Sa na niej takze inni dziatacze ruchu, czgsto autorzy pod-
recznikow z gatunku self-help, ktorych ogromna popularno$¢ w Ameryce jest
zwigzana wlasnie z Nowa Mysla, np.: John Hamlin Dewey, Horatio Willis Dres-
ser (1866-1954), Albert Osborne Eaves, William J. Flagg (1818-1898), Thomas
Henry ,,Harry” Gaze (1878-1959) czy Lilian Whiting (1847-1942).

2 Szezegdtowo o tym zob. E. de Michelis, 4 History of Modern Yoga.
Patanjali and Western Esotericism, London—-New York 2005, s. 151 i nn.

2 W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli. .., s. 151.
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dla woluntarystycznej mysli Lutostawskiego, zostaty w Roz-
woju potegi woli... wzmocnione inspiracjami zaczerpnigtymi
z mysli Carpentera, ktorej osig byty dwie wspotzalezne kate-
gorie — Jazni 1 kreacji. Carpenter uznawat Jazn za pierwotne
zrodlo kreacji, a cztowiek, ktory odkryje owo prazrodto i dotrze
do Jazni, mial wej$¢ w posiadanie klucza do uruchomienia
kreacji, tworzenia nowego porzadku rzeczywistosci, zgodnego
z porzadkiem kosmicznym.

Tak okreslone ramy programu Lutostawski wypetnit wska-
zowkami praktycznymi, ktore zaczerpnat przede wszystkim
z prac Ramacharaki i Stebbins. Sg to rady dotyczace ogolnej
higieny zycia (odzywiania, wypr6zniania, mycia, spania, ubie-
rania, odpoczywania, chodzenia, uprawiania aktywnosci sek-
sualnej itd.), a takze szczegotowe wskazowki ¢wiczen gim-
nastycznych (zasadnicza ich czg$¢ to elementy gimnastyki
harmonijnej Stebbins) i oddechowych. Dodatkowo Lutostaw-
ski, ktory przyktadat wielkie znaczenie do kwestii prawidlowe;j
diety oraz postow i gtodéwek, korzystal z mysli 0s6b stojacych
nieco z boku glownego nurtu Nowej Mysli, ale i tak silnie zwia-
zanych z krggami ezoterycznymi, a zajmujacymi si¢ wlasnie
ta problematyka. Mam tu na mysli przede wszystkim Maximi-
liana Bircher-Bennera (1867-1939) — zwolennika spozywania
Zywnosci surowej, nieprzetworzonej, ktora uznawat za zrodto
sity zyciowej; Herewarda Carringtona (1880—1958) — badacza
zjawisk nadnaturalnych, maga, autora alternatywnych strategii
dietetycznych czy Edwarda E. Purintona (1878-1945), ktorzy
ze szczegotami przedstawili calg filozofig 1 fizjologi¢ postu wraz
z doktadnymi wskazowkami dla os6b podejmujacych t¢ prak-
tyke. Z dwiema ostatnimi osobami Lutostawski prowadzit zreszta
korespondencjg, zapraszat ich nawet do Polski.

Choc¢ przedstawiony w Rozwoju potegi woli... program byt
przeznaczony przede wszystkim do indywidualnej praktyki,
dziatania podjete przez wiele osob miaty mie¢ korzystny wpltyw
na poszczego6lne grupy spoteczne. Miaty wzmacnia¢ wazne dla
kazdej z nich cechy i umieje¢tnosci, co pozytywnie wptyneloby
na kondycje fizyczna, intelektualng, moralng i duchowa calego
narodu polskiego. ,,Chodzi tu gtéwnie o cel praktyczny — pisat
Lutostawski — mianowicie o podniesienie poziomu zdrowia, sit
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i duchowego rozwoju w najszerszych warstwach narodu™*. W tak
opisang dyscypling powinny by¢ wdrazane juz dzieci i mtodziez
po to, by od najwczesniejszych lat przyzwyczajaty si¢ do zdro-
wego trybu zycia i rygoru moralnego, co miato w przysztosci
przynies¢ im zycie ,,pieckne i owocne”. Dla robotnikow ¢wicze-
nia te miaty mie¢ ,,najwigksza doniostos¢™!, gdyz dzigki nim
miat zosta¢ uksztattowany nowy typ robotnika-mysliciela, ktory,
dazac do coraz to wyzszych celow, stopniowo bedzie wyzwa-
lat si¢ spod przymusu pracy fizycznej. Osoba taka — tu poja-
wia si¢ u Lutostawskiego watek eugeniczny — bedzie miata
rowniez wplyw na ,,gatunck potomstwa”. Ci bowiem, ktorzy
»przyjma ideat dazenia ku doskonatosci fizycznej i duchowej
za pomocg ¢wiczen psychicznych, beda wybiera¢ sobie towa-
rzyszki ze wszech miar odpowiednie i podniosg gatunek swego
potomstwa’??. Praktyka przedstawionej dyscypliny miala przy-
nies$¢ istotne korzysci kobietom, ktére dzigki nim moglyby
sta¢ si¢ ,,akumulatorem prany i promieniowataby sity na meza,
rodzenstwo i rodzicoéw”*. Ostatnig grupa, ktéra winna zrobié
uzytek z programu odnowy, sg artysci i uczeni, ktorzy ,,bywaja
najczesciej niewolnikami swych natchnien i pomystow, zamiast
je opanowac™,

Opracowanie programu odnowy i upowszechnienie go
w postaci ksigzki Lutostawski traktowal jednak jako rodzaj roz-
wigzania doraznego. Filozof planowal (a moze bardziej marzyt)
o stworzeniu o$rodka — ,,ogniska doswiadczen psychofizycz-
nych”, w ktoérym

[...] znalaztoby si¢ miejsce na zastosowanie lecznicze i wycho-
wawcze [¢wiczen psychofizycznych opisanych w Rozwoju pote-
giwoli...—A.S.]. Z czasem ponizej pracowni naukowej powsta-
taby lecznica dla rozbitkow zyciowych, ktorzy by tam szukali
odrodzenia ciata i ducha, a miedzy jednym zaktadem a drugim
takze stan¢laby szkota dla takich dzieci, ktorych rodzice nie
baliby si¢ odstepstwa od tradycji przekarmiania i dogadzania

30 Ibidem,s. 155.
31 Ibidem,s. 162.
32 Ibidem,s. 164.
3 Ibidem, s. 171.
3 Ibidem, s. 173.
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zmystom wychowankow. Do tej szkoty przyjmowano by tylko
dzieci najzdolniejsze, aby je wychowac, nie krgpujac niczym
ich tworczych natchnien, a nawet stwarzajac warunki, w ktorych
te natchnienia stawatyby si¢ coraz to czgstsze™.

Lutostawski nieustannie myslat o stworzeniu miejsca/ organiza-
cji/ nawet osady, w ktorej mozliwa bytaby wspolna praca samo-
wychowawecza, a takze swobodne realizowanie ideatlow odnowy
moralnej i wychowania narodowego*. Wymienione wyzej insty-
tucje powotane do zycia przez filozofa byty takze proba wciele-
nia tej idei w zycie. Usitujac wypracowac najlepszy model dla
takiej wiasnie instytucji, Lutostawski nie unikat rowniez poszuki-
wan na plaszczyznie ezoterycznej. Wsrod osob, u ktorych Luto-
stawski szukat inspiracji, znalezli si¢ przede wszystkim tworcy
i przywodcey réznego rodzaju wspélnot dedykowanych pracy
nad samodyscypling, samorozwojem, samodoskonaleniem,
takze grup inicjacyjnych. Byli wérod nich np.: zalozyciel uto-
pijnej komuny Oneida, perfekcjonista John Humphrey Noyes
(1811-1886); Paschal Beverly Randolph (1825-1875), okultysta
i reformator spoleczny, a takze jeden z ojcow eugeniki okulty-
stycznej i zatozyciel bractwa Eulis; korespondujaca w latach
trzydziestych z polskim filozofem Harriot Felkin (1872—-1959),
jasnowidzaca, zona, wspotpracowniczka i powierniczka Roberta
Williama Felkina (1853—1926) okultysty, maga, cztonka Herme-
tic Order of the Golden Dawn, wspoétzatozyciela inicjacyjnego
bractwa Stella Matutina i Whare Ra, ktorych cztonkowie, sig-
gajac m.in. po magi¢ ceremonialnag, szukali drog do osiagnigcia
doskonatosci duchowej; Thomas Lake Harris (1823—1906), spiry-
tysta, zatozyciel komuny — Brotherhood of the New Life, w ktorej
pod jego okiem prowadzono eksperymenty z zyciem wspolno-
towym w celu przygotowania si¢ na nadejscie Chrystusa. Takze
Hiram Erastus Butler (1841-1916), posta¢ szczegolnie istotna
dla rozwoju mysli 1 struktur ezoterycznych w Stanach Zjedno-
czonych, zatozyciel kilku organizacji ezoterycznych — Christian

3 Ibidem, s. XV-XVI.

3¢ Wigzje osady, o ktorej myslat Lutostawski, doktadniej opisuje T. Pod-
gorska, Stowarzyszenie Patriotyczno-Religijne Eleusis w latach 1902—1914,
Lublin 1999, s. 110 i nn.
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Theosophical Association, Genii of Nations, Knowledge and
Religion, Society for Esoteric Culture, a takze wspolnoty ini-
cjacyjnej Esoteric Fraternity. To wtasnie t¢ ostatniag wspodlnote
Lutostawski odwiedzit w 1908 r., kiedy podrézowat po Stanach
Zjednoczonych z wyktadami. Filozof spedzit z Butlerem i jego
uczniami kilka dni, a po powrocie do Polski prowadzit z ezo-
terykiem (a po jego $mierci z jego nastgpcami) regularng kore-
spondencje do 1939 r.*” Jeden z wielu poruszanych tematow —
tak w czasie rozmow, jak i pozniej w listach — dotyczyt wtasnie
technikaliow zwigzanych z prowadzeniem wspolnoty nakiero-
wanej na rozw6j moralny i duchowy cztowieka. Lutostawski nie
tylko szukat u Butlera porady, ale dzielit si¢ z nim takze swoimi
watpliwo$ciami i niepowodzeniami, jakich doznawat w pracy.

Jednak, jak wspominatam na wstepie, stosunek Lutostaw-
skiego do tradycji i wiedzy ezoterycznej oraz do samych ezotery-
kow byt bardzo niejednoznaczny. Z jednej bowiem strony filozof
szukat i chetnie korzystat z ezoterycznych Zrodet, zaczerpnigte
stamtad informacje wykorzystywatl, a rady i zalecenia ezotery-
koéw cenit, z drugiej jednak strony wszystko to poddawat ostrej
krytyce — uznawat za czysty wymyst, wrecz oszustwo, co$ cal-
kowicie niewartego uwagi. Pisat:

[...] poznatem obszerng literaturg okultyzmu, stosujac do niej
kryterium filozofii §cislej. Przekonatem sig, ze nie ma i by¢ nie
moze wiedzy tajemnej, bo wszelka istotna wiedza promieniuje
jawnie i nie da si¢ ukrywac. Czytajac o ré6znych wtajemnicze-
niach, porownywalem je z istotnym wtajemniczeniem odkrycia
jazni i przekonywatem sig, ze ci rzekomo wtajemniczeni wcale
nie posiadaja wiedzy prawdziwej*.

W sposob szczegolny Lutostawski krytykowat i uznawat za psy-
chicznie chorych jasnowidzow, spirytystow i mediumistow, a wigc
osoby, ktdore — jak podkreslal — same ,,roszcza pretensje, ze szcze-
g6lne jasnowidzenie odkrylo im tajemnice, nam nieznane™°. Ich

Y Szezegblowo o tej korespondencji w artykule: A. Swierzowska, Szuka-
Jjac wsparcia. Korespondencja Wincentego Lutostawskiego i Hirama Erastusa
Butlera, ,,Przeglad Religioznawczy” 2016, nr 1 (259), s. 123—138.

3% W. Lutostawski, Jeden tatwy zywot..., s. 206-207.

39 Idem, Rozwdj potegi woli..., s. 13.
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prace uznawat za catkowicie bezuzyteczne, wreez szkodliwe,
jako ze sa pisane ,,beztadnie” i zawieraja jedynie ,,niejasne uro-
jenia ludzi, ktorzy wedtug zdania pospolitych lekarzy cierpia
na pewne pomieszanie zmystow”*’. Krytyka ta nie powstrzy-
mywata jednak filozofa przed uznaniem, ze §wiadectwa takich
0s0b niosa w sobie pewna warto$¢, gdyz pokazuja, ze wrazenia
zmystowe, ,,normalne” nie sa jedynymi, do jakich ma dostep
cztowiek, i1 ze istnieje inny jeszcze ich rodzaj, czyli wrazenia
»ekscentryczne”, ktore si¢gaja daleko poza swiat poznawany
przez zmysty. W gronie tych niejednoznacznie ocenianych przez
Lutostawskiego 0sob wymienieni zostali m.in.: mag Eliphas Levi
(1810-1875); medium Stainton Moses (1839—-1892); jasnowidz
i mediumista Andrew Jackson Davis (1826—1910) i wspomniany
juz Thomas Lake Harris*'. Jednoczesénie jednak Lutostawski
wprost mowit o ,,oryginalnych duchowych przezyciach” dwoch
ostatnich czy z catag moca twierdzil, ze obcowanie z Davisem miato
dlan wigksze znaczenie niz przyjazn z filozofem i psychologiem
Williamem Jamesem (1842—1910)*. Podobnie niejednoznaczny
byt stosunek Lutostawskiego do Butlera. Filozof korespondowat
z nim, zwierzat si¢ z trudnosci, prosit o rady, o wglad w przy-
szto$¢ 1 wyznaczenie okresow niekorzystnych w jego zyciu,
a z drugiej strony w listach wysytanych z Ameryki do corki Izabeli
pisat, ze Butler jest niewyksztatcony, ,,odbiega od rzeczy”, ,,mysli,
ze mozg jest potrzebny do myslenia, jak materiali$ci”, a cztonko-
wie jego wspolnoty utrzymuja, ze ,,widuja czegsto aniolow i z nimi
obcuja poufnie™. Ta dwuznaczno$¢ cechowata rowniez stosunek
Lutostawskiego do Rudolfa Steinera (1861-1925), o spotkanie
z ktorym filozof (nieskutecznie) zabiegatl przez wiele miesigey,
przesytal mu swoje ksiazki, zapraszat nawet na wyktady do War-
szawy, gdzie — jak podkreslat w liscie — ,,bedzie si¢ z pewno-
$cig Pana lepiej rozumie¢ niz gdziekolwiek indziej na Ziemi™*,

40 Ibidem.

4 Ibidem.

4 W. Lutostawski, Jeden latwy zywot..., s. 284.

# List Wincentego Lutostawskiego do Izabeli Lutostawskiej (1889-1972),
2 kwietnia 1908 r., rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, KIII-155.

4 List Wincentego Lutostawskiego do Rudolfa Steinera, 3 grudnia 1909 .,
rps, Rudolf Steiner Archiv, Dornach, bez sygnatury.
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tytutowat go ,,drogim przyjacielem”, ale w swoich p6zniejszych
publikacjach i korespondencji okreslat go mianem ,,szalbierza”,
»falszywego proroka™, | blagiera”, ,,oszusta”, ,,bezboznika”,
ktory ,,nie pojmuje, Ze jest stworzeniem Boga — tylko sam siebie
za stworce Boga uwaza” i uznawat za ,,aktora, ktéremu gtoéwnie
chodzito o wywieranie najsilniejszego wrazenia™’.

W sposob jednoznacznie, zdecydowanie i konsekwentnie
negatywny oceniat Lutostawski jedynie teozofi¢. Heleng Btawat-
ska (1831-1891) i Annie Besant (1847-1933) okreslat mianem
Lawanturnic”, ktore — podobnie jak wszyscy teozofowie — prze-
kazuja informacje nierzetelne, na dodatek sa wrogo nastawione
wobec chrzedcijanstwa®.

Krytyka tradycji ezoterycznej nasilita si¢ u Lutostawskiego
po 1913 r., kiedy to, jak sam wspominat, doznat ,,bogatego
doswiadczenia Laski [...], gdym osiadl w dolinie Arwy, w Barby,
jakby w arce zbudowanej w przeczuciu majacego nastapié
potopu”. To pod jego wptywem filozof zrozumiat, ze odzyskanie
zdrowia, od ktorego rozpoczely si¢ na dobre jego poszukiwa-
nia na plaszczyznie ezoterycznej, zawdzigcza nie ¢wiczeniom,
na ktore zuzyt wiele czasu, ale ,,dziwnej Lasce Opatrznosci”,
ktora kierowata jego przeznaczeniem tak, by da¢ mu pozna¢ naj-
pierw to, co moga da¢ wschodnie ¢wiczenia , ale po to, aby ,,tym
lepiej ocenié, co daje wiara w obecnos¢ stata Chrystusa i jego
udziat w [...] codziennym zyciu”*. Piszac list do Mieczystawa
Geniusza, juz w 1914 r. stwierdzat:

To, co uchodzi za ezoteryzm, cata robota masonow, okultystow
i tym podobnych sekciarzy jest najzupetniej trafnie okreslo-
nym przez Nicoullaud (L initiation maconique)®', jako robota
diabta, upadlego aniota Lucyfera — granie na ciekawosci ludz-

4 W. Lutostawski, Rozwdj potegi woli przez psychofizyczne ¢wiczenia,

Wilno 1923, s. VII.

4 List Wincentego Lutostawskiego do Mieczystawa Geniusza, 20 wrzes-
nia 1915 r., rps, Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511.

47 W. Lutostawski, Jeden tatwy zywot..., s. 303.

8 Idem, Rozwdj potegi woli..., 1923, s. VIL

4 Idem, Rozwdj potegi woli..., 1909, s. XXIIL

0 Idem, Rozwdj potegi woli..., 1923, s. VI-VIL.

St Chodzi o: C. Nicoullaud, L initiation dans les sociétés secrétes. L'initia-
tion magonnique, Perrin 1913.



Wincenty Lutostawski — poszukiwania (oraz watpliwosci)... 159

kiej, na tatwowiernosci, z ktora ludzie niewyéwiczeni nauko-
wo i logicznie, nieochronieni przez obrzadki Kosciota, chca
krotka i tanig droga dostac si¢ do takiej wiedzy, jaka cztowiek
zdoby¢ moze tylko przez taske Boza, po wielu trudach, ofiarach,
przy wysitkach na ustugach bliznim*.

I rzeczywiscie, w pozniejszym okresie zainteresowanie Luto-
stawskiego tradycjami ezoterycznymi znacznie ostablo, co nie
oznacza, ze catkowicie ustato. Twierdzenie o szatanskim rodo-
wodzie ezoteryzmu nie przeszkadzato filozofowi w zamowie-
niu juz w 1915 r. u Hirama Erastusa Butlera chronoskopu
solarnego dla syna Tadeusza®, a w latach trzydziestych korzy-
stania z przepowiedni i porad Agnieszki Pilchowej** czy zamo-
wieniu analizy grafologicznej u libijskiego fakira i jasnowi-
dza Saida Foady’a urzedujacego z koncem lat trzydziestych
w Warszawie™.

Po wojnie Lutostawski zarzucit swoje ezoteryczne zainte-
resowania catkowicie. Jak si¢ wydaje, do§wiadczenie wojny
oraz nowa rzeczywisto$¢ polityczno-spoteczna sklanialy filo-
zofa bardziej ku mysleniu o nowym uj¢ciu filozofii narodowe;j,
mesjanistycznej, o nowej — cho¢ dalej zbawczej — roli Polski jako
gwaranta pokoju w Europie. Mozna takze sadzi¢, ze Lutostawski,
swiadom uptywajacego czasu, doswiadczajacy spadku sit, pogar-
szajacego si¢ stanu zdrowia, a takze zmagajacy si¢ z problemami
materialnymi (jak cho¢by — wyjatkowo dotkliwy dlan — brak
papieru, ktory byt przyznawany przez Urzad Informacji i Propa-
gandy) znacznie zawezil swoje zainteresowania, koncentrujac si¢
na sprawie dlan najwazniejszej — odrodzeniu Polski.

2 List Wincentego Lutostawskiego do Mieczystawa Geniusza, 12 czerw-

ca 1914 r, rps, Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, sygn. akc. 2511.

33 Horoskop T. Lutostawskiego: Delination According to Solar Biology,
Thaddeus, Born December 10, 1913, at 5.30 A.M., in France about Twelve
Miles East of Geneva and Three Miles West of Bonneville, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K III-155.

3% Listy Agnieszki Pilchowej do Wincentego Lutostawskiego, 1930-1938,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-155, j.a. 224.

55 List Saida Foady’a do Wincentego Lutostawskiego, 14 marca 1936 r.,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-155.
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Uniwersytet Jagiellonski

RADZA JOGA JOZEFA SWITKOWSKIEGO:
NOWOCZESNA JOGA NANOWE CZASY

Watki orientalne stanowia istotny komponent powstajacych
na Zachodzie nurtow mysli ezoterycznej okresu migdzywojen-
nego, a ezoteryzm polski nie byt pod tym wzglgdem wyjatkowy.
Wykreowany jeszcze w romantyzmie obraz mitycznych Indii,
jako krainy ciagle zywej starozytnej madrosci, ostatniej enklawy
przedwiecznej, niosacej wyzwolenie wiedzy, miejsca zamiesz-
kania mistrzéw duchowych byt w ezoterycznych narracjach
przeciwstawiany wizji duchowo martwego Zachodu — skon-
centrowanego na tym, co materialne, wymierne i policzalne,
bez poczucia wspdlnoty, entuzjazmu, niezdolnego do natu-
ralnego odczuwania przyrody i — co podkreslano szczeg6lnie
mocno — nieposiadajgcego pewnego intuicyjnego spojrzenia
na $wiat, ktore pozwolitoby na wyjscie poza obszar materii
i docenienie innych wymiarow rzeczywistosci. W tym kontek-
Scie Indie zaczgty by¢ postrzegane jako zrodto odnowy, nadzieja
na obudzenie i odrodzenie Europy. Szczeg6lng role w szerzeniu
tych watkow odegrata teozofia. Tworcy doktryny pelnymi gar-
Sciami czerpali przeciez z tradycji hinduistycznej czy buddy;j-
skiej, cho¢ nie gardzili i innymi watkami orientalnymi.
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Takze i w Polsce teozofia byta swoistym medium upowszech-
niajagcym rozne koncepcje orientalne, rzecz jasna, we wilasnej juz
interpretacji. Jednak, co wydaje si¢ znamienne dla polskiego $ro-
dowiska ezoterycznego okresu migdzywojennego, tak przeszcze-
pione watki czesto zaczynaly ,,drugie zycie” — podlegaly wtornej
interpretacji i byly wlaczane w nowe ezoteryczne wyktadnie.
Mozna to, jak si¢ zdaje, wigzac ze specyfika polskiego ezote-
ryzmu, ktory dos¢ niechg¢tnie poddawat si¢ instytucjonalizacji,
a realizowat w indywidualnych przedsigwzigciach poszczegol-
nych ezoterykow. Czestokro¢ wokot wlasnych koncepcji budo-
wali oni lokalne organizacje, uznajac je za odpowiedniejsze dla
realizacji wyznaczonych celow niz przytaczenie si¢ do instytucji
i przyjmowanie reprezentowanych przez nie idei, ktore zostaty
Limportowane” z zewnatrz. Bez watpienia do tej grupy ezotery-
kow nalezat jeden z najbardziej wszechstronnych przedstawicieli
polskiego srodowiska ezoterycznego okresu miedzywojennego,
Iwowianin Jozef Switkowski (1876-1942). Bogactwo jego zain-
teresowan, a takze aktywnos¢, jaka podejmowat nie tylko zreszta
na polu ezoteryki, sprawita, ze byt on postrzegany zaréwno jako
ekspert w tym zakresie, jak i swego rodzaju ,,zwornik™ ezote-
rycznego Lwowa. To w jego domu miescita si¢ siedziba i biblio-
teka zalozonego przezen Towarzystwa Parapsychicznego, to tam
odbywaly si¢ seanse mediumiczne i eksperymenty, tam przy-
chodzity osoby, ktore potrzebowaly wsparcia czy porady, tam
wreszcie spotykata si¢ Iwowska $mietanka intelektualna zainte-

resowana roéznymi formami poszukiwan ezoterycznych'.

! Kontakty ze Switkowskim utrzymywali i czynnie uczestniczyli w dzia-
taniach prowadzonych przez Towarzystwo Parapsychiczne (prowadzili wyktady,
brali udziat w seansach/ eksperymentach mediumicznych itp.) np.: Kazimierz
Twardowski (1866—1938) psycholog i filozof, tworca Iwowsko-warszawskiej
szkoly filozofii; lekarz i psycholog Stefan Mokrzycki (zm. 1939); Kazimierz
Chodkiewicz (1892-1980), oficer WP II RP, znany okultysta Iwowski; poeci
i artysci: Olga Bilinska (?); Helena Zajaczkowska (1874-19677?); profesoro-
wie Uniwersytetu Jana Kazimierza — m.in. poeta, dramaturg Jan Kasprowicz
(1860-1926); archeolog Edmund Bulanda (1882-1951); neurolog Henryk Halban
(1870-1933); Andrzej Gawronski (1885-1927) — orientalista; na podstawie: List
Jozefa Switkowskiego do Kazimierza Twardowskiego, 19 kwietnia 1922 ., rps,
Korespondencja naukowa Kazimierza Twardowskiego: t. 37, Szyd-Tat; http://
www.archiwum.wfis.uw.edu.pl/archiwum/archiwum-kazimierza-twardowskiego/
korespondencja-naukowa/tom-37-szyd-tat/ [20.08.2019]; Materiaty Stefana
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Switkowski byt z wyksztatcenia ksiggowym, niemal przez
cate swoje zycie zawodowe pracowal jako urzednik w dziale
rachunkowosci w namiestnictwie Iwowskim. Jednak to nie tutaj
realizowat swoje pasje — te zaczal w petni rozwijac¢ po 1925 r.,
kiedy przeszedl na emeryture. Pozazawodowe zainteresowania
Switkowskiego koncentrowaty si¢ na dwoch dziedzinach — foto-
grafii oraz parapsychologii. W obu byt zaréwno teoretykiem,
jak i praktykiem. Jako fotograf byt znany przede wszystkim
z eksperymentdéw z pionierskimi, w owym czasie, technikami
fotograficznymi, co przyniosto mu duze uznanie w srodowisku
Iwowskich fotografow i zapewnito wazne miejsce w historii foto-
grafii w og6le’. Byt tez niezwykle ptodnym autorem wielu publi-
kacji poswigconych sztuce fotografowania: i tych przeznaczo-
nych dla specjalistow, i tych dla amatoréw?. Dziatat w polskich
organizacjach fotograficznych: Lwowskim Towarzystwie Foto-
graficznym, Foto-Klubie Polskim, Zwigzku Polskich Zrzeszen
Fotograficznych w Warszawie. Byt redaktorem ,,Miesigcznika
Fotograficznego” — organu Lwowskiego Towarzystwa Fotogra-
ficznego, wspotpracowat z niemal wszystkimi publikowanymi
owczesnie we Lwowie pismami fotograficznymi. Byt wreszcie
nauczycielem fotografii —od 1921 r. na Wydziale Humanistycz-
nym Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie, przy Katedrze
Archeologii Klasycznej prowadzit pracowni¢ oferujaca otwarte
dla wszystkich studentow zajecia poswigcone zasadom technik
fotografowania®. Pracowat rowniez jako rzeczoznawca sadowy
z dziedziny sztuk pigknych i sztuki fotograficznej. Aktywnie

Mokrzyckiego, b.d., Polska Akademia Nauk, Archiwum w Warszawie Oddziat
w Poznaniu, PIII-139, oprac. M. Boksa, http://www.archpan.poznan.pl/wp-con-
tent/uploads/2015/11/Materia%C5%82y-Stefana-Mokrzyckiego-P.111-139.pdf
[20.08.2019] oraz Kronika. Towarzystwo Parapsychiczne im Juljana Ochorowi-
cza we Lwowie, ,,Lotos” 1935, z. 1,s. 25; ,,Lotos” 1936, z. 1, s. 31; ,,Lotos”’1937,
z.4,s. 138.

2 O fotograficznych zainteresowaniach Switkowskiego szczegétowo
zob. J. Mierzecka, Cafe Zycie z fotografig, Krakow 1981.

3 Szezegotowy wykaz prac z zakresu fotografii autorstwa Switkowskiego
zob. M. Miodnicki, Jézef Switkowski. Zycie i tworczosé fotograficzna [w:] Dawna
fotografia Iwowska 1839 —1939, red. A. Zakowicz, Lwow 2004, s. 306-324.

4 Fotografia we Lwowie do roku 1939. Katalog wystawy, Muzeum Naro-
dowe we Wroctawiu, pazdziernik—listopad 1991, wystawa i teksty katalogu
T. Danecka, A. Sobota, Wroctaw 1991, s. 39.
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uczestniczyt w zyciu artystycznym oéwczesnego Lwowa: orga-
nizowal wystawy fotograficzne, prelekcje i pogadanki bogato
ilustrowane materialami fotograficznymi.

Drugg pasja Switkowskiego byla parapsychologia. Zrodet
tych zainteresowan nalezatoby, jak si¢ wydaje, szuka¢ w jego
osobistych do$wiadczeniach. Przede wszystkim Switkowski,
jak twierdzit, sam posiadat zdolnos$ci mediumistyczne. Miaty
si¢ one ujawnic jeszcze w okresie wczesnej mtodosci. Parapsy-
cholog wspominat:

Jako dziecko mieszkajac w miescie T., ujrzatem pod bankiem czto-
wieka obcego, o ktorym od razu wiedziatem, Ze to on popehit glo-
$ng wowczas kradziez. Wysledzono dopiero po dwoch latach spraw-
ce¢ 1 okazalo sig, ze byl to ten cztowiek, ktdrego widzialem. Pézniej,
gdy bylem w gimnazjum, skradziono jednemu ze wspotuczniow
znaczng kwote na ,,czesne”. Sprawce poznatem od razu, chociaz
go kradnacego nie widzialem; ale nie o$mielitem si¢ oskarzy¢ go
przed profesorem; wykryto sie to dopiero po kilku tygodniach®.

W innym miejscu przyznawat si¢ tez, jak w czasie studiow
dla rozrywki zmuszal myslami przypadkowo wybrang osobg
do wykonywania okreslonych czynno$ci — poruszania rekami,
nogami, rozktadnia parasola. Pisat:

Zabawne byto obserwowac, jak owa przygodna i nikomu z nas
nieznana ,,ofiara” sama przed sobg probowata usprawiedliwic¢
te nieumotywowane ruchy: spogladata pod nogi, jak gdyby
chcac rozetrze¢ niewidzialnego owada, lub znowu patrzyta
w niebo, niby w obawie deszczu, aby otworzy¢ parasolke®.

Switkowski miat takze dysponowa¢ zdolnosciami telestezyj-
nymi. Wspominat, ze pewnego wieczora, lezac w domu, w 16zku
zobaczyl i ustyszat wypadek, ktory mial miejsce wlasnie w tym
czasie na lwowskim dworcu kolejowym — parowo6z uderzyt
w $ciang hali dworcowej i niemal catkowicie ja zburzyt. Dowod
swej wizji, jak twierdzit, znalazt nastepnego dnia w prasie’.

5 J. Switkowski, Psychometrja, ,,Odrodzenie” 1924, z. 6/7, s. 18.
b Idem, Okultyzm i magja w $wietle parapsychologji, Lwow—Wista 1939, s. 53.
7 Ibidem,s. 175.
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Switkowski bywal rowniez czynnym uczestnikiem seansow
spirytystycznych, w niektorych uczestniczyt osobiscie, a w nie-
ktorych brat udziat jedynie ,,mys$lowo” — dzigki swoim zdol-
nosciom mogt wchodzi¢ w kontakt z pojawiajacymi si¢ w ich
trakcie duchowymi istotami. Do$wiadczenia te Switkowski
opisywat kilkakrotnie®. Jednak, jak sugeruje Marian Mtodnicki,
swoje zainteresowania parapsychologia w sposob systematyczny
i poglebiony, z nadzieja na stworzenie nowej nauki zajmujacej si¢
zjawiskami dotad niezbadanymi, Switkowski zaczat rozwija¢
dopiero po i na skutek osobistej tragedii, jaka byla Smier¢ jego
pierwszej zony”.

Switkowski napisal wiele ksiazek i artykutow dotycza-
cych tej tematyki. Najbardziej znang i najobszerniejsza praca
z zakresu parapsychologii jest ksiazka Okultyzm i magja w swie-
tle parapsychologji'®. W tym dziele parapsycholog zebrat i kry-
tycznie omowil najwazniejsze, jego zdaniem, zjawiska parapsy-
chiczne, te ,,juz sprawdzone badaniami $cistymi, jak i nalezace
jeszcze do «magii»™!!. To whasnie dzigki tej ksigzce Switkowski
zyskal uznanie i opini¢ eksperta w dziedzinie parapsychologii,
a wspolczesnie to ona uchronita Switkowskiego od zapomnie-
nia. W 1990 r. dzigki staraniom Lecha Emfazego Stefanskiego
(1928-2010)'* ukazat si¢ reprint Okultyzmu i magji..., poprze-
dzony krotkim wstepem jego autorstwa'®. Publikacja tej pracy
sprawita, ze nazwisko Switkowskiego, ktérego Stefanski uzna-
wal za najwybitniejszego polskiego parapsychologa, zacz¢to by¢
ponownie rozpoznawane w koncu XX w.

8 Ibidem,s. 121, 134, 177.
° Antonina z d. Kubik (zm. 1911); M. Mtodnicki, Jézef Switkowski...,

10 1. Switkowski, Okultyzm i magja. ..

" Ibidem, s. 1.

12 Stefanski byt pisarzem, publicysta, ttumaczem, aktorem i rezyserem,
takze znanym psychotronikiem i parapsychologiem. Wspotzaktadat w 1976 r.
Polskie Towarzystwo Psychotroniczne.

13 Stefanski twierdzit, ze po zajeciu Slaska przez wojska niemieckie
w 1939 r. caly naktad $wiezo wydrukowane;j ksiazki zostat zniszczony. Utrzy-
mywat, ze przypadkiem natknat si¢ na jeden z nielicznych ocalatych przedwo-
jennych egzemplarzy Okultyzmu i magji... i doprowadzit do jego ponownego
wydania, L.E. Stefanski, Wstep [w:] J. Switkowski, Okultyzm i magia w $wietle
parapsychologii, Krakow 1990, s. 1.
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Switkowski regularnie wspétpracowat z kilkoma poczytnymi
czasopismami ezoterycznymi ukazujacymi si¢ w okresie mig-
dzywojennym w Polsce. Wsrod periodykow, w ktorych publi-
kowal, byty m.in.: ,,Odrodzenie. Miesi¢gcznik poswigcony spra-
wom odrodzenia cztowieka i badaniom zjawisk duchowych”,
,»Wiedza Duchowa”/ ,,Lotos”", , Hejnat. Miesigcznik poswig-
conym wiedzy duchowej”, ,,Wyzwolenie. Miesi¢cznik poswig-
cony badaniu tajemnych dziedzin Zycia i pielggnowaniu wyzszej
kultury duchowej”, ,,Swit. Wiedza tajemna” czy ,,Zagadnienia
metapsychiczne”. Zakres zagadnien podejmowanych przez Swit-
kowskiego w artykutach byt niezwykle szeroki — od spirytyzmu,
mediumizmu, mesmeryzmu, telepatii, hipnozy, somnambuli-
zmu przez reinkarnacj¢, nauki Buddy, bodhisattwow i fakirow
az po okultyzm, Rozokrzyz, magie biala i czarna.

Switkowski byt rowniez zatozycielem (w 1924 r.) i preze-
sem Towarzystwa Parapsychicznego im. Juliana Ochorowicza
we Lwowie'®. Podstawowym celem dziatan Towarzystwa byto,
jak gtosit statut

studiowanie i badanie zjawisk, dotyczacych przejawow dzis
blizej nieznanych sit przyrody w zakresie: psychologii, fizyki,
chemii, biologii i zwigzanych z tymi gat¢ziami pokrewnych
dziatow wiedzy; moralne 1 materialne popieranie badan i stu-
diow w tym kierunku idacych; ksztatcenie jednostek w kierunku
usamodzielniania ich w dziedzinie badan naukowych'®,

Towarzystwo powstato, jak mozna sadzi¢, z pragnienia stwo-
rzenia nowej dziedziny nauki — parapsychologii, ktora w sposob

4 W 1935 r. pismo ,,Wiedza Duchowa” zmienito tytul na ,,Lotos: mie-
siecznik poswigcony rozwojowi i kulturze zycia wewnetrznego oraz przeglad
metapsychiczny”, zob. U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezoteryczna i wydaw-
nictwa ksigzkowe w latach 1890—1939 w niniejszym tomie.

15 Towarzystwo Metapsychiczne im. Juliana Ochorowicza we Lwowie
zostalo zarejestrowane w kwietniu 1924 r. W maju 1928 r. Towarzystwo zmienito
nazwe¢ na Towarzystwo Parapsychiczne im. Juliana Ochorowicza we Lwowie.
Statut Towarzystwa zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890—-1939, t. 4:
Zrédia i dokumenty, red. D. Obolenska, Gdansk 2019 (seria ,.Swiatlo i Ciem-
nos¢”), s. 315-322.

¢ Statut Towarzystwa Metapsychicznego im. Juliana Ochorowicza
we Lwowie, § 3 a, b, c.
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metodologicznie poprawny badataby zjawiska wykluczone
z dociekan akademickich, a majace, jego zdaniem, istotny wptyw
na rzeczywistos¢, w ktorej funkcjonuje cztowiek. Cztonkowie
Towarzystwa spotykali si¢ na cyklicznych spotkaniach, podczas
ktorych dyskutowano nad problemami z zakresu parapsycholo-
gii, komentowano doniesienia $wiatowe z tego zakresu, czyty-
wano i analizowano najnowsze publikacje, odbywano réwniez
eksperymenty mediumiczne itp.

Switkowski byt takze zwolennikiem mesmeryzmu. Wydat
podrecznik magnetyzmu pt. Magnetyzm zywotny (mesmeryzm)
i jego wlasnosci lecznicze'’, a takze opublikowat kilkana-
Scie artykutéw na ten temat w wymienionych wyzej periody-
kach. Wydaje sie, ze Switkowski takze i w tym zakresie miat
doswiadczenie praktyczne. Potwierdzeniem osobistych umie-
jetnosci w tej materii sa wspomnienia jego uczennicy, Wale-
rii Sikorzyny (1901-1975)'8, ktora parapsycholog uczyt przede
wszystkim rozumienia, czym sa i jak moze wykorzysta¢ swoje
zdolnosci magnetyczne, a takze pokazywal techniki magnety-
zowania i udzielal praktycznych wskazowek pomocnych przy
pracy z osobami chorymi'®.

17 J. Switkowski, Magnetyzm zywotny (mesmeryzm) i jego wlasnosci lecz-

nicze, Krakow 1936.

18 Waleria Sikorzyna byta uzdrowiciclka i jasnowidzaca. Switkowskiego
poznata we Lwowie w 1929 r., gdy trafita do Towarzystwa Parapsychicznego,
szukajac wsparcia i wyjasnienia swoich nadnaturalnych zdolno$ci. Switkowski
miat uczy¢ ja kontrolowac, rozwija¢ i §wiadomie wykorzystywac posiadane
zdolnosci, a takze angazowat w dziatalno§¢ Towarzystwa. Sikorzyna brata udziat
w eksperymentach majacych potwierdzi¢ jej umieje¢tnosci. W 1940 r. Sikorzyna
zostata zestana wraz z rodzing w okolice Archangielska, w trzy lata pdzniej
dotaczyta do tworzacej si¢ armii Andersa, przez Taszkent i Persj¢ dostala si¢
do Palestyny, a stamtad w 1946 r. trafita do Anglii, gdzie osiadta. Byla znana
ze swych zdolnosci magnetycznych, ktorymi leczyta rowniez na odlegltos$¢ (prze-
sytata namagnetyzowane kartki), a takze jasnowidzenia, W. Korabiewicz, Serce
w dioniach. Opowies¢ biograficzna o Walerii Sikorzynie, Gdansk 1997. Biogra-
ficzne wspomnienie o Sikorzynie napisata takze jej uczennica Nell Halina Noel
(1916-2008) — The Queen of Goodness: Sikorzyna, London 1977. Noel opisuje
relacj¢ taczaca Sikorzyng ze Switkowskim, wspomina réwniez o zdolno$ciach
Switkowskiego do magnetyzowania i jasnowidzenia.

19 W. Korabiewicz, Serce w dloniach..., s. 22; N.H. Noell, The Queen of
Goodness...,s. 1819, 40.
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W orbicie szerokich zainteresowan Switkowskiego znalazta sie
takze joga®. Mozna sadzi¢, ze do problematyki tej zblizy? si¢
poprzez poszukiwania na gruncie parapsychologii. Jak wspo-
mniano juz wezesniej?', Switkowski szukat analogii i weryfiko-
wat poglady wypracowane na gruncie parapsychologii, si¢gajac
po wiedzg ezoteryczng réoznych kultur, w tym wilasnie tradycje
indyjskie. Wydaje si¢ jednak, ze w przypadku jogi optyka Swit-
kowskiego ulegla pewnej zmianie — nie patrzyt na nig jedynie
okiem parapsychologa, a bardziej ezoteryka myslacego o prze-
mianie ludzkosci i sposobach na ustanowienie nowego, ducho-
wego porzadku $wiata. Trudno stwierdzi¢, co sprawito, ze Swit-
kowski skoncentrowat si¢ wlasnie na jodze i to do tego stopnia,
ze stworzyl wlasna jej interpretacj¢. W zachowanych materiatach
nie pojawiaja si¢ zadne wskazowki, ktore pozwolityby rozwigzac
te zagadke. By¢ moze t¢ $ciezke uznal za najbardziej wszech-
stronng — z jednej strony pozwalata bowiem na wypracowanie zdol-
nosci parapsychicznych, ale jednoczesnie umozliwiata ,,poznanie
swiatow wyzszych”, czyli w istocie wejscie w posiadanie wiedzy
transformujacej i wyzwalajacej. Powodem koncentracji na jodze
mogta tez by¢ ch¢¢ wejscia w rodzaj polemiki z interpretacja jogi
zaproponowanag przez Wincentego Lutostawskiego (1863—1954),
ktora w latach dwudziestych XX w. cieszyta si¢ znaczng popular-
noscig (w 1923 r. ukazato si¢ trzecie juz wydanie Rozwoju potegi
woli, w ktorej Lutostawski przedstawit swoja wizj¢ tej $ciezki).
Cho¢ Switkowski wprost Lutostawskiego nie krytykowal?, jednak

2 Szczegblowo o jodze w interpretacji Switkowskiego zob. A. Swie-

rzowska, Joga w Polsce: konteksty ezoteryczne i interpretacje, Krakow 2019,
s. 446-493.
2l Por. s. 110 w niniejszym tomie (spirytyzm).

Zrobit to tylko jeden raz, gdy wprost zarzucit Lutostawskiemu, ze nie
rozumie, czym jest i w jaki sposob przejawia si¢ kundalini. Stwierdzit tez,
ze skutki tej niewiedzy sprawily, ze Lutostawski podawat niewtasciwe zalece-
nia dotyczace praktyki pranajamy, a ,,nastepstwa tych nieopatrznych ¢wiczen
okazatly si¢ rychto wérdd zatozonego przezen bractwa Elséw”. Szczegdtowo
jednak owych ,,nastepstw” nie omawiat, J. Switkowski, Kwiaty lotosu i kunda-
lini, a gruczoty dokrewne. Studjum krytyczne, Krakéw 1937 (seria ,,Biblioteka
Lotosu”, t. 6), s. 30. Switkowski w swojej interpretacji trzymat si¢ antropozo-
ficznej wizji nowoczesnej jogi jako praktyki $cisle duchowej w kazdym aspekcie
i tak postrzegal nawet fizyczne z natury praktyki (asany czy pranajamy). Plasz-
czyzna, na ktorej miata miejsce praktyka jogi i na ktorej realizowaly si¢ jej skutki

22
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jego koncepcje jogi mozna w wielu punktach odczytaé jako
sprzeciw wobec projektu Lutostawskiego i probe pokazania, czym
jest,,prawdziwa” joga w odrdznieniu od jej blednych interpretacji.

Najwazniejszg praca dotyczaca jogi, jaka przygotowat Swit-
kowski, jest Wstep w swiaty nadzmystowe. Radza joga nowocze-
sna, w ktorym znalazt si¢ pelny wyktad jego pogladéw na temat
jogi —tak teoria, jak 1 wskazowki praktyczne. W okresie mi¢dzy-
wojennym ksiazka miata dwa wydania — pierwsze Wstep w swiaty
nadzmystowe. Radza-Joga nowoczesna ukazato si¢ w 1923 r.
w serii ,,Ksiaznica Wiedzy Duchowej” (nr 14) w Katowicach,
drugie za$ ukazato si¢ w 1936 r. w ,,Bibliotece Lotosu” (t. 2) pod
nieco zmienionym tytutem — Droga w swiaty nadzmystowe.
Radza-Joga nowoczesna w Krakowie. W latach 1934-1935
ksigzka byta takze przedrukowywana w odcinkach na tamach
czasopisma ,,Wiedza duchowa”/ ,,Lotos”.

Wstep w swiaty nadzmystowe. .. cieszylt si¢ w okresie mig-
dzywojennym znaczna popularnoscia. Tadeusz Doktor twierdzit
nawet, ze ksigzka ta byla w owym czasie najbardziej poczytnym
podrecznikiem jogi®. Mozna sadzi¢, ze Switkowski zaskarbit sobie
przychylnos¢ czytelnikow wiasnie tym, ze swojej ksiazce nadat
bardzo podrecznikowy, praktyczny charakter. We Wstegpie w Swiaty
nadzmystowe... znajduje si¢ bowiem nie tylko wyktad teore-
tyczny radza jogi nowoczesnej, ale takze wskazowki praktyczne,

(zachodzita transformacja), byta sfera umystu, a przede wszystkim ducha. Kon-
sekwencje praktyki takze miaty charakter przede wszystkim duchowy — dawaty
wglad w $wiaty nadzymystowe. Sfera ciata pozostawata zdecydowanie na ubo-
czu. Towarzyszyta temu wyrazna niechg¢ do wszystkich praktyk hatha jogi,
co byto konsekwencja przyjecia interpretacji jogi inspirowanej teozofig i antro-
pozofia — tradycjami, ktére deprecjonowaty catkowicie t¢ Sciezke jogi. O tej
kwestii wigcej w: A. Swierzowska, Dlaczego Jozef Switkowski deprecjonuje
hatha joge? Obraz hatha jogi i jego zZrodta w poglgdach polskiego jogina-
-ezoteryka [w:] Studia ezoteryczne. Watki polskie, red. I Trzcinska, A. Swierzow-
ska, K.M. Hess, Krakow 2015, s. 150—165. Tymczasem wizja jogi zarysowana
przez Lutostawskiego miata charakter silnie cielesny. Filozof wychodzit bowiem
z zalozenia, ze to opanowanie i udoskonalenie ciata jest kluczem do zdobycia
kontroli nad wola. Stad Lutostawski skoncentrowal si¢ na szczegétowym opi-
sie praktyk fizycznych w tym wilasnie pranajam, ktore uznawat za wyjatkowo
skuteczny sposob na walke ze stabosciami ciata.

2 T. Doktér, Polskie adaptacje jogi [w:] Ruchy pogranicza religii i nauki
Jjako zjawisko socjopsychologiczne, Warszawa 1990, s. 114.
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ktore kazdy zainteresowany mogl wykorzystac¢ i podjac¢ samo-
dzielng praktyke jogi. Switkowski — o czym wspominam jeszcze
nizej — byt przekonany, ze dost¢gp do wiedzy nadnaturalnej jest
otwarty dla wszystkich — zalezy jedynie od stopnia zaangazowa-
nia danej osoby w jej poszukiwanie. Dawal wigc kazdemu zain-
teresowanemu narzg¢dzie do samodzielnego eksperymentowania,
pozostawiajac jednocze$nie swobode w decydowaniu o tym,
w jakim tempie 1 jak daleko bedzie chciat po tej Sciezce kroczyc.
Wydaje sie, ze Switkowskiemu udato sig ten zamyst zrealizowac.
W Glossarjuszu okultyzmu® ksigzka zostala opisana jako ,,pod-
recznik rozwoju ducha i zmystow wyzszych, nie ma sobie rownego
w literaturze Swiatowej; tak jest prost[y], a przy tym peln[y] i har-
monijn[y] w ujeciu tej kwestii”?. Jednak o tym, ze ksigzka rzeczy-
wiscie byla traktowana jako praktyczny podrecznik jogi, najlepiej
$wiadcza listy czytelnikow kierowane do Switkowskiego®.
Odkad zapoznatem sig¢ z trescig Panskiej nieocenionej ksiazki,
wiem dopiero, co to jest spokdj ducha. Czuje si¢ zupelnie
i naprawdg szczgsliwym, a dla rodziny i kolegéw w zawodzie
statem si¢ innym cztowiekiem. Zrozumiatem i doswiadczylem
na sobie, ze mozna panowac nad swymi uczuciami i mys$lami.
Teraz prosze jeszcze o wskazowke co do pratjahary?’.

Im wigcej czytatem [te ksiazke — A.S.], tym jasniejsza sie
stawata dla mnie jej tres¢, a dzi§ czuj¢ wielki podziw i naj-
glebsze uznanie dla Pana. Nauczylem si¢ by¢ spokojnym, cier-
pliwym, wyrozumiatym i teraz czuj¢ sie tak szcze¢sliwym, jak

2 Glossarjusz okultyzmu... byl pierwsza na gruncie polskim proba ency-
klopedycznego usystematyzowania problematyki ezoterycznej. Praca zawiera
spis i objasnienia podstawowych termindéw z zakresu: alchemii, astrologii, chi-
romancji, magii, masonerii, mistyki, parapsychologii, teozofii, wrézbiarstwa itp.
Odnotowano w nim takze nazwiska najwazniejszych przedstawicieli polskiego
i zagranicznego srodowiska ezoterycznego. Przedmowe do tej pracy napisat
Jozef Switkowski. Gleic planowat przygotowanie w przysztosci rozbudowanego
Glossarjusza i opracowanie na jego podstawie Pierwszej polskiej encyklopedii
okultyzmu. Plany te nie doczekaty si¢ jednak realizacji.

% AK. Gleic, Glossarjusz okultyzmu, przedm. J. Switkowski, Krakow
1936, s. 39.

26 Listy przychodzily na adres Wydawnictwa ,,Lotos” w Wisle. Wydawca
zamieszczat ich fragmenty w swoim katalogu wydawniczym jako rodzaj reklamy.

27 Inzynier S.B. z Warszawy, Katalog Wydawnictw Ezoterycznych
,, Lotosu”, Wista 1938, s. 5.
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nigdy w zyciu. Rozumiem takze, jak dochodzi si¢ powoli do roz-
wijania w sobie wyzszych uzdolnien?.

Poza Wstepem w $wiaty nadzmystowe. .. Switkowski opublikowat
jeszcze jedna prace Scisle zwigzang z joga, a mianowicie Kwiaty
lotosu i kundalini, a gruczoly dokrewne. Studjum krytyczne®.
Broszura ta zawiera szczegotowy opis tantrycznej ,,fizjologii
i anatomii mistycznej” (m.in. ¢akry, nadi, suszumna, ida, pin-
gala, prana, kundalini) w jej relacji do gruczotow wydzielania
wewnetrznego i uktadu nerwowego cztowieka. Jest to proba,
jak wskazuje sam autor, krytycznego spojrzenia na te kwestie,
gdyz w literaturze wspotezesnej (wspolezesnej Switkowskiemu)
sa one jego zdaniem podejmowane bardzo czesto, ale zazwyczaj
pisze si¢ o nich w sposob powierzchowny i nierzetelny*.

Wirod prac Switkowskiego dotyczacych jogi i tematow
pokrewnych nalezy takze wymieni¢ dwa przektady fragmen-
tow pism Sankaraéarji — Wiweka-cudamani oraz Tattwa-bodha,
ktére parapsycholog zaopatrzyt w autorski komentarz. Switkow-
ski bardzo cenit Sankaraéarje, gdyz, jak twierdzit, nalezy on
do ,,[...] autorow najpowazniejszych jogi klasycznej, a w kie-
runku filozoficznym do «ojcéw» teozofii w jej znaczeniu nowo-
czesnym’!. Oba tlumaczenia ukazaty si¢ w ksigzce pod tytu-
tem Klejnot mgdrosci Wschodu i zostaty wydane w Katowicach
w 1924 r. naktadem ,,Ksigznicy Wiedzy Duchowej”. Podstawa
przektadow byty niemieckie thumaczenia pism indyjskiego filo-
zofa przygotowane przez Franza Hartmanna (1838-1912), jed-
nego z czotowych okultystow niemieckich — teozofa, masona,
ro6zokrzyzowca, wspotzatozyciela Ordo Templi Orientis. Prze-
ktad, z ktorego korzystal Switkowski, miat istotny wpltyw
na wymowe jego wlasnego thumaczenia.

28

Doktor Z.M. z Lublina, Katalog Wydawnictw Ezoterycznych..., s. 6.

» ], Switkowski, Kwiaty lotosu i kundalini... Praca ta byta wezesniej publi-
kowana w odcinkach na tfamach pisma ,,Odrodzenie. Miesigcznik po$wigcony
sprawom odrodzenia cztowieka i badaniom zjawisk duchowych”: 1923, r. 2,
z. 11112 oraz 1923, 1. 3, z. 1 i 2 oraz czasopisma ,,Lotos”: 1934, . 1, z. 7-12 oraz
1935,1.2,z. 1-9.

0 J. Switkowski, Kwiaty lotosu i kundalini.. ., s. 3.

3 Idem, Przedmowa [w:] Sankaraczarja, Klejnot mgdrosci Wschodu, spol-
szczyl i objasnit J. Switkowski, Katowice 1924, s. 5.
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Poza wymienionymi wyzej publikacjami Switkowski byt
takze autorem kilku artykutow, ktore opublikowatl na tamach
pism o charakterze ezoterycznym. Parapsycholog omawiat
w nich wybrane watki religijnych i duchowych tradycji Indii.
Jednak, jak si¢ wydaje, motywy te byty jedynie pretekstem dla
ukazania kwestii, ktorg Switkowski uznawat za najwazniejsza,
a mianowicie — duchowego odrodzenia czlowicka. Zagadnie-
nia zwigzane z ,,rozwijaniem $wiadomosci w ciele fizycznym”
przy pomocy roznych technik (Switkowski koncentrowat sie
na dwoch metodach — radza oraz hatha joga) i zwigzany z tym
proces doskonalenia moralnego®?, obecno$¢ w roznych epokach
bodhisattwow i ich wptyw na rozwoj duchowy ludzkosci, dziatal-
no$¢ Manu, ktory, przekazujac wiedzg poprzez riszich, zmienia
oblicze $wiata®, czy wreszcie prawo karmana i zwigzana z nim
reinkarnacja® byly dla Switkowskiego ilustracja ciaglego i nie-
konczacego si¢ dazenia cztowieka do doskonatosci duchowe;.

Ta wiasnie kwestia, jak si¢ wydaje, zdominowata mysle-
nie Switkowskiego o jodze, ktora parapsycholog postrzegal,
co prawda, jako narzgdzie ksztatcenia zdolnosci parapsychicz-
nych w tym tej jednej, zasadniczej — poznania nadzmystowego,
ale nie to byto celem ostatecznym $ciezki. Dyscyplina ta prowa-
dzita, jego zdaniem, do peinej przemiany adepta, ktora z kolei
byta kluczem do odrodzenia duchowego catej ludzkosci.

Wizja nowoczesnej radza jogi — $ciezki prowadzacej do pozna-
nia §wiatow wyzszych, przedstawiona przez Switkowskiego,
wyrasta z dwoch zrodet — teozofii i antropozofii. W swoim wykta-
dzie Switkowski ,,zmodernizowal” bowiem wykreowana i upo-
wszechniong przez Swamiego Vivekanandg (1863—1902) radza
joge* poprzez wpisanie jej w schemat nowoczesnej dyscypliny

32 Idem, Fakirzy i jogini, ,,Odrodzenie” 1921, z. 12, s. 6-8.

3 Idem, Bodhizatwowie i Manu, ,,Odrodzenie” 1922, z. 8, s. 14-17.

3% Idem, Nauka Buddy o reinkarnacji, ,,Przeglad Teozoficzny” 1921, nr 3,
s. 64—67; idem, Reinkarnacja i karma, ,,Odrodzenie” 1923, z. 7, s. 9-12 oraz
z.8,s.5.

35 Radza joga jest to swobodna interpretacja jogi wylozonej przez
Patandzalego w Jogasutrach (ok. 250 r. n.e.) dokonana najpierw przez teozo-
fow, a potem podchwycona, rozwinigta i rozpowszechniona przez Vivekanandg.
Filarami tej interpretacji byly wybrane elementy tradycji myslowych Zachodu
(m.in. empiryzmu, idealizmu, heglizmu, ewolucjonizmu), pojecia i koncepcje
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duchowej zaprezentowanej przez Rudolfa Steinera (1861-1925)*.
Parapsycholog umiescil osiem stopni jogi w trojdzielnej struktu-
rze $ciezki duchowej zaproponowanej przez Steinera (przygoto-
wanie, wtajemniczenie, o§wiecenie), a takze przeinterpretowat
poszczegolne praktyki jogi, nadajac im nowe znaczenie i na nowo
okreslajac ich cel tak, aby byly zgodne z wymogami nowoczesnej
Sciezki duchowej®’. Wiaczyt takze w swoja $ciezke jogi niektore
z ¢wiczen zaproponowanych przez Steinera. Istotnym zabiegiem
bylo takze schrystianizowanie jogi, przy czym miejsce i rola Chry-
stusa w systemie Switkowskiego pozostata taka sama jak w dys-
cyplinie duchowej Steinera. Switkowski uznat takze radza joge
nowoczesng, jak rowniez zdobyta dzigki niej wiedz¢ za jawne,
dostepne dla wszystkich i niepodlegajace zadnym ograniczeniom.
Jest to wyrazne nawiazanie do Steinerowskiej idei ,,demokratyza-

z zakresu nauk przyrodniczych i medycznych (psychologii, anatomii, fizjologii
czy fizyki) oraz szeregu idei ezoterycznych (m.in. teozofii, swedenborgiani-
zmu, mesmeryzmu, harmonializmu). Tekstem, ktory stat si¢ swoistym wyktadem
radza jogi, jest traktat Vivekanandy Yoga Philosophy. Lectures Delivered in New
York, Winter 18956 (...) on Raja Yoga or Conquering the Internal Nature also
Patanjali’s Yoga Aphorisms, with Commentaries (1896). W tej pracy Viveka-
nanda dokonal jednoznacznego utozsamienia radza jogi z joga Patandzalego,
uznajac w istocie Sutry za pelny wyktad tej sciezki jogi. W tym samym tekscie
Swami pokazat rowniez radza joge jako praktyke wewnetrzna, intelektualng
i czysto duchowa. Dla wzmocnienia przekazu mocno skontrastowat ja z hatha
joga, ktora, jego zdaniem, byla zestawem praktyk bliskich ¢wiczeniom gimna-
stycznym i nie przynosita zadnych korzysci duchowych. Szczegétowo o tych
kwestiach zob. E. de Michelis, 4 History of Modern Yoga. Patanjali and Western
Esotericism, London—New York 2005.

% Switkowski uznawat Steinera za jednego z ,jasnowidzow europejskich”,
ktory posiadt wiedzg niedostgpna dla zwyktego, nierozwinigtego duchowo czto-
wieka. Wskazywal, ze to wlasnie pisma tworcy antropozofii byty dla niego zro-
dtem inspiracji. Wskazywat dwie podstawowe prace Steinera, z ktorych korzystal,
przygotowujac swoja interpretacj¢ nowoczesnej radza jogi. Byty to Die Geheim-
wissenschaft im Umrif3 (1913) oraz praca szczegolnie istotna, ktorej juz sam tytut
zdradza bliskie zwiazki z wyktadem Switkowskiego, a mianowicie Wie erlangt
man Erkenntnisse der hoheren Welten (1904), J. Switkowski, Kwiaty lotosu
i kundalini..., s. 4; zob. takze J.A.S., Wstep w swiaty nadzmystowe. Radza-Joga
nowoczesna, Katowice 1923, passim.

¥ Bardziej szczegotowo o niektorych z tych praktyk zob. A. Swierzow-
ska, Praktyka imaginacji w radza jodze nowoczesnej Jozefa Switkowskiego [w:]
Imaginatio, red. M. Rzeczycka, A. Swierzowska, 1. Trzcinska, Gdansk 2017,
s. 130-150 (seria ,Swiatto i Ciemno$¢”, t. 8); zob. tez A. Swierzowska, Dlaczego
Jozef Switkowski deprecjonuje hatha joge?..., s. 150—165.
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¢ji”*® wtajemniczenia i uczynienie go dostepnym dla wszystkich,

takze i tych, ktorzy nie przeszli przez procedur¢ inicjacyjna.
Z tym wigze si¢ takze odrzucenie przez Switkowskiego koniecz-
nosci pozostawania pod opieka mistrza duchowego, ktory zawsze
byt postrzegany jako swego rodzaju gwarant sukcesu na drodze
duchowe;j. Jedynym warunkiem, jaki musiat spetnic¢ przyszty adept,
by wejs¢ na drogg duchowego rozwoju, byto przejawianie $wiado-
mosci czekajacych go trudow oraz che¢é samotnego zmagania si¢
z przeciwnosciami, ktorych zrodlem byta tak jego wtasna osoba,
jak 1 $wiat zewngtrzny, nakierowany na realizacj¢ innych — mate-
rialnych — wartosci.

Najistotniejsza jednak zmiana, jak si¢ wydaje, byla zwigzana
z przedefiniowaniem celu $ciezki jogicznej. Ot6z dla Switkow-
skiego ostatecznym celem dyscypliny jogicznej bylo osiagnigcie
stanu nadcztowieczenstwa®, tworzenie istoty, ktora ,,wyprzedzita
bieg rozwoju naturalnego™, ktéra byta ,,stworcza i niebosigzna™!.
Jednostka taka miata mie¢ zdolnos$¢ przejgcia ,,czg$ci karmy nie-
osobistej”* i w ten sposdb mogta przeja¢ odpowiedzialnos¢ za losy
ludzkosci i catego $wiata. O osobie takiej parapsycholog pisal:

Masz wptyw na karmg $wiata, wtadasz nig $wiadomie i rozum-
nie. Pomysl nad calg doniostoscia tych stow: ty tworzysz
dzieje! Historia $wiata potoczy si¢ tak, jak ty jej wskazesz. Ty,
cztowiek maty, niepozorny, nikomu nieznany, ty tworzysz dzieje
swiata. A dopuszczonys do tej wladzy nad dziejami $wiatowymi
dlatego, ze$ wyzbyl si¢ egoizmu, ze zatem nie ma obaw, aby$
tej wladzy nie naduzyt do celow samolubnych, niezgodnych
z ideg postepu powszechnego®.

3% Podobnym sformutowaniem postuzyta si¢ Monika Rzeczycka, opisujac

roznice pomig¢dzy systemem Steinera a teozofia w odniesieniu do dostgpnosci
wiedzy ezoterycznej, por. M. Rzeczycka, Wtajemniczenie. Ezoteryczna proza
rosyjska konca XIX — poczqtku XX wieku, Gdansk 2010, s. 57.

% J.A.S. [Jozef Switkowski], Wstep w swiaty nadzmystowe..., s. 90.

4 Ibidem, s. 24.

4 J. Chobot, Slowo wstepne [w:] .A.S. [Jozef Switkowski], Wstep w Swiaty
nadzmystowe..., s. 6.

2 Switkowski wyjasnial, ze ,,karma nicosobista” to ,,cz¢$¢ karmy ogdlnej
[...] miastai[...] narodu”, I.A.S. [Jozef Switkowski], Wstep w $wiaty nadzmy-
stowe. .., s. 152.

$ Ibidem.
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Jogin, ktory dotart do kresu $ciezki, dysponujac pelnia wiedzy,
mocami nadnaturalnymi oraz — co szczego6lnie istotne — majac
doskonate kwalifikacje moralne moze w sposob naturalny stac si¢
przewodnikiem ludzkosci, prowadzac ja we wlasciwym kierunku
i pracujac w ten sposob nad zrealizowaniem nowego porzadku
rzeczywistosci.

Warto zauwazy¢, ze przedstawiona przez Switkowskiego
nowoczesna forma jogi, co podkreslal mocno parapsycho-
log, ,,ani 0 wlos nie [jest — A. S.] rozna od jogi pradawnej**
i dodawat, ze ,,Cel zostal ten sam od prawiekoéw, ale srodki
zmieniajg si¢ z biegiem postepu ludzkosci”®. Kazda z tych
Sciezek jest jednak dostosowana do potrzeb, mozliwosci, pre-
dyspozycji, jakimi dysponuje ludzkos¢, a takze uwarunkowan,
jakim w réznych okresach podlega. Radza joga starozytna byta
Sciezka przeznaczong dla ,,Indow”, ktérzy w swym rozwoju
ewolucyjnym nie wyszli poza stadium dziecigctwa — byli
niczym male dzieci, ktore szukaly okazji, aby uciec ze szkoty
(czyli porzuci¢ zycie) i wréci¢ do domu, do ,,0jczyzny arupa”,
stanu odciele$nionej, btogiej egzystencji*®. Tymczasem radza
joga nowoczesna, o ktorej pisat Switkowski, podobnie jak
nowoczesna dyscyplina ascetyczna Steinera, miata umozli-
wi¢ adeptowi wejscie w ,,swiaty wyzsze”, ale jednoczesnie
wymuszala na nim pozostanie na ziemi i uzycie wszystkich
dostepnych tu srodkéw, by rozwijaé si¢ duchowo*’. Nowo-
czesny jogin, inaczej niz jego poprzednik praktykujacy sta-
rozytna radza joge, nie ucieka od $wiata, ale kazda sytuacje
traktuje jako sposob na samodoskonalenie. Nowoczesny jogin
nie koncentruje si¢ jedynie na sobie, nie wchodzi przy pomocy
odpowiednich praktyk w siebie, by tam szuka¢ wiedzy tak, jak
robit to adept starozytny, ale przeciwnie — musi ,,coraz wigcej
zapomina¢ o sobie”, coraz ,,wi¢cej uczestniczyé w Boskiej
wszechwiedzy i wszechpotedze™®, ktora kieruje losami $wiata.

4 Ibidem, s. 33.
4 Ibidem. s. 15.
4 Ibidem, s. 30-31.
47 Ibidem, s. 19.
S Ibidem, s. 13.
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Postulat przemiany rzeczywisto$ci poprzez przemiang
wewnetrzng kazdego pojedynczego cztowieka musiat by¢ dla
Switkowskiego wazny, skoro opracowat on réwniez petny Pro-
gram odrodzenia duchowego cztowieka®. Jego realizacja miata
jeden cel — powstanie ,,arystokracji duchowe;j”, ktora bytaby
,celem upragnionym dla wysitkow wszystkich jednostek poza
nig stojacych, a zatem bodZzcem najpot¢zniejszym do ich odra-
dzania si¢ duchowego™®. W programie tym zawart Switkow-
ski te same postulaty, ktore znalazty si¢ we Wstepie w swiaty
nadzmystowe. .., cho¢ przedstawit je w sposob bardziej og6lny i,
jak si¢ wydaje, bardziej przystepny, bo nie odwotujac si¢ do dos¢
jednak egzotycznie brzmiacych koncepcji zaczerpnigtych z jogi
i dodatkowo przeinterpretowanych w duchu teozofii i antropo-
zofii. W Programie odrodzenia duchowego czlowieka Swit-
kowski postulowat przede wszystkim pracg¢ nad podniesieniem
poziomu moralnego czlowieka poprzez ,,zasypanie przepasci”
pomig¢dzy moralno$cia praktykowana a moralnosciag wyzna-
wang’'. Ta pierwsza ma zdaniem parapsychologa charakter ego-
centryczny — kieruje si¢ chtodnym rozsadkiem, dba o realizacje
wlasnych celdéw, troszczy o wlasny honor nawet za ceng wojny.
Ta druga za$ kieruje si¢ milosécig blizniego i pokora, ,,nadstawia
drugi policzek” oraz sprzeciwia si¢ jakiejkolwiek przemocy*>.
Potaczenie obu form moralnosci, czyli pelne zinternalizowa-
nie wartosci etycznych oraz nakierowanie cztowieka na druga
osobe moze si¢, zdaniem Switkowskiego, dokona¢ dzieki zreali-
zowaniu przez cztowieka trzech cnét — szczerosci (obiektywne
i prawdziwe spojrzenie na siebie), prawdy (poczucie, ze jest si¢
,Jednostka nie tylko spoteczenstwa, ale catej ludzkosci”) i spra-
wiedliwosci (wzniesienie si¢ ponad wlasne korzysci), ktore

4 J. Switkowski, Program odrodzenia duchowego cztowieka, ,,Odrodze-

nie” 1922, z.5,s.2-4;z.6,s.1-3;z. 7, s. 2-4.

30 Idem, Program odrodzenia duchowego czlowieka, ,,Odrodzenie” 1922,
z.7,s. 3.

51 Rozroznienie to oraz charakterystyke tych dwoch typéw moralnosci
Switkowski, jak sam pisze, podaje za praca Juliana Ochorowicza: Psycholo-
gia — Pedagogika — Etyka. Przyczynki do usitowan naszego odrodzenia naro-
dowego, Warszawa 1917.

52 J. Switkowski, Program odrodzenia duchowego cztowieka, ,,Odrodze-
nie” 1922, z. 5, s. 2-3.
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zamykaja si¢ w jednym wspolnym terminie, jakim jest sumie-
nie. Sumienie za$ jest wlasnie tym ,,duchem, ktory ma si¢ w nas
odrodzi¢, a przynajmniej [przyblizy¢ — A.S.] stopien najblizszy
duchowosci, ktory mamy osiagnac¢™?. Dzieki temu kazdy czto-
wiek bedzie mogt wyj$¢ poza ograniczenia wlasnego ja i, kieru-
jac si¢ wartosciami moralnymi, rozpocza¢ prace na rzecz przemiany
Swiata, sta¢ si¢ zan odpowiedzialny. Zbieznos¢ postulatow zawar-
tych we Wstepie w swiaty nadzmystowe. .. z Programem odrodze-
nia duchowego. .. nie jest przypadkowa. Wydaje si¢, ze wyrazone
tu idee wzajemnie si¢ dopetniaja. W tym pierwszym Switkowski
pokazywal droge, praktyczne sposoby, ktore pozwola kazdemu
cztowiekowi na osiggni¢cie wewnetrznej przemiany, w tym drugim
za$ koncentrowat si¢ na jej efektach, nazwijmy to, spotecznych.
A wiec na tym, w jaki sposob w pelni zintegrowana (Switkow-
ski pisze ,,normalna”) jednostka ludzka dziata w spoteczenstwie
i na jego rzecz. Taki cztowiek — zdaniem Switkowskiego — miat
dysponowac doskonalymi kompetencjami spotecznymi, miat by¢
w pehni przystosowany nie tylko do funkcjonowania w spoteczen-
stwie, ale przede wszystkim do dzialania na jego rzecz.

Program odrodzenia duchowego... rzuca nieco inne $wiatto
na procedure jogiczng opisang przez Switkowskiego we Wiste-
pie w swiaty nadzmyslowe... Teksty te czytane razem pokazuja
bowiem, ze projekt radza jogi nowoczesnej nie mial charakteru
ekskluzywistycznego i nie byt adresowany tylko do tych, ktérych
celem byto dotarcie do kresu drogi jogicznej i poznanie jazni
wyzszej, nie byt tez adresowany do jednostek wybitnych. Swit-
kowski pomyslat go jako program otwarty na wszystkich, ktorzy
chca podjac prace nad soba, dokonywac w sobie takich zmian,
aby moéc harmonijnie wspolistnie¢ z innymi ludzmi i — w dalszej
perspektywie — wspomagac ich rozwdj, sa ,,zrbwnowazonymi
a skromnymi i cierpliwymi pracownikami we Winnicy Panskiej™*.

Mysl Switkowskiego wyrazong we Wstepie w swiaty nad-
zmystowe... odczytywana w polaczeniu z Programem odrodze-
nia duchowego... mozna, jak sadzg, potraktowac jako przejaw

53 Idem, Program odrodzenia duchowego czlowieka, ,,Odrodzenie” 1922,

z.6,s. 3.
3¢ J. Chobot, Stowo wstepne...,s. 7.
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gnostycyzmu typu progresywnego®’, specyficznego sposobu
interpretowania dziejow powszechnego w srodowiskach ezo-
terycznych przetomu wiekow i charakterystycznego dla nich.
Ten typ gnostycyzmu byl ,,nastawiony na przemiang cztowieka
jako istoty wieloaspektowej, ztozonej z ciata-duszy-ducha,
w istot¢ wyzszego porzadku™*®. Ten nowy cztowiek, w isto-
cie — nadcztowiek, dzigki nowej $wiadomosci, petnej integracji
oraz doskonalo$ci moralnej miat by¢ zdolny i miat mie¢ moc
zmieniania losow §wiata — miat wprowadzi¢ go na nowe tory
i nada¢ nowy (czyli lepszy) kierunek jego rozwojowi. W gno-
stycyzmie tego typu 6w udoskonalony czlowick stawat si¢
kowalem losu juz nie tylko wlasnego, ksztattowat bowiem
losy catego $§wiata. Wizja ta byla ,,zdecydowanie projektem
ziemskim, a nie eskapistycznym™’, zaktadata bowiem zaan-
gazowanie cztowieka w aktywne ksztaltowanie rzeczywisto-
$ci, w budowanie nowego $wiata nie w blizej nicokreslonej
przysztosci, ale tu i teraz.

5 Por. J. Prokopiuk, Gnoza i ja — raz jeszcze [w:] Odcienie gnozy: wybor
materiatow z Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej Kota Naukowego Wolno-
MISHlicieli, red. M. Pirdg, Katowice 2007, s. 19; M. Rzeczycka, Wtajemnicze-
nie...,s. 83 inn.

% M. Rzeczycka, Wtajemniczenie..., s. 83.

7 Ibidem.
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Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

AGNIESZKA PILCHOWA
I STEFAN OSSOWIECKI -
MIEDZY JASNOWIDZENIEM
A PARADYGMATEM NOWEJ NAUKI

Sylwetki wielu polskich ezoterykow poczatkow XX w. oraz
okresu migdzywojnia wtasciwie zniknely z przestrzeni pamigci
kulturowej. Rekonstrukcja ich biografii i pogladow z reguty
jest niepetna ze wzgledu na brak zrodtowych informacji, doty-
czacych zardwno przebiegu zycia poszczegodlnych osob, jak
i gloszonych przez nie koncepcji. Na tym tle wyr6zniaja si¢
przypadki stynnych jasnowidzow tego okresu — Agnieszki Pil-
chowej (1888—1945) oraz Stefana Ossowieckiego (1877-1944)".
Zachowaly si¢ bowiem liczne publikacje Pilchowej — artykuty
i ksigzki, wsrod ktorych szczegdlng role odgrywa jej autobio-
grafia Pamigtniki jasnowidzqgcej, a nawet niektore notatki jej

! Postaci Stefana Ossowieckiego zostaly poswigcone popularne ksigzki

biograficzne, zob. K. Borun, K. Borun-Jagodzinska, Ossowiecki. Zagadki jasno-
widzenia, Warszawa 1990; K. Prewecka, Mag. Stefan Ossowiecki, Warszawa
2018. O obu postaciach pisze rowniez P. Sotowianiuk, Jasnowidz w salo-
nie, czyli spirytyzm i paranormalnosé w Polsce miedzywojennej, Warszawa
2014.
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autorstwa2. Swiadectwa dotyczace jej osoby znajdujemy w twor-
czos$ci innych autordw, ktorzy z nig si¢ zetkneli®. Przetrwato
rowniez ciagle zywe, chociaz niejednokrotnie zmitologizowane,
wspomnienie tej niezwyktej postaci wérdd mieszkancow Wisty.
Z tych roznorodnych przekazoéw wylania si¢ nieraz ambiwa-
lentny, ale tez z tego wzgledu interesujacy i wiarygodny obraz

2

Pilchowa podpisywata swoje ksigzki i artykuty jako A. Wysocka, A. Pil-
chowa, Agni P., lub A.P. Nie sposob w tym miejscu zamies$ci¢ pelng bibliogra-
fig jej prac, podaje wigc jedynie ksigzki w kolejnosci chronologicznej: Kilka
obrazkow chorob umystowych: ich istota, przyczyny i sposob leczenia zaczer-
pniete drogq jasnowidzenia z Rzeszy Ducha i wlasnego przezycia, Cieszyn 1922;
Pamigtniki jasnowidzqcej. Z wedrowki Zyciowej poprzez wieki, Wista 1930; Spoj-
rzenie w przysztosé, Wista 1933; Jasnowidzenie, ze wstgpem Kazimiery Chobo-
towej: Gdy duch si¢ budzi, Wista 1935; Tajemnica spirytyzmu: sztuka wywoty-
wania duchow, [Warszawa 1931] niepubl., https://polona.pl/item/20345007/4/
[10.04.2018]; Zmora: powies¢ okultystyczna osnuta na tle prawdziwych przezyc,
Wista 1932; Umarli méwiq, Wista, 1933; Zycie na ziemi i w zaswiecie, czyli
wedrowka dusz, Katowice 1926. Obszerny zbidr ksiazek Pilchowej udostepnia
Biblioteka Narodowa w serwisie Polona. Tekstow autorstwa Pilchowej byto
znacznie wigcej, o czym wspominat Jozet Chobot: ,,Réwnoczesnie zagingly
jej cenne materiaty i komunikaty ze $wiata Ducha, gromadzone od kilku lat”,
J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny ze szczegolnym uwzglednieniem
Polski, Wista 1937, s. 162, zob. takze S. Hadyna, Przez okna czasu, Krakow
1993, s. 105-107.

* Sposrod przedwojennych §wiadectw dotyczacych Agnieszki Pilchowej
warto wspomnie¢ o przywotanym w powyzszym przypisie obszernym szkicu
Jozefa Chobota na temat spirytyzmu, w ktérym pisat on réwniez o jasnowidzacej
z Wisty, J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny..., s. 160-162, a takze
zafascynowanej jej postacia wspomnieniu Zofii Kossak-Szczuckiej, Spojrzenie
w przysztosé. Odczyt wygloszony w Polskiem Radjo w Katowicach w dniach
9118 maja 1932, ,,Hejnal” 1934, s. 170-177. Juz po wojnie pisat o niej réwniez
wspomniany powyzej Stanistaw Hadyna w ksiazeczce Przez okna czasu. .., pas-
sim. Warto takze odnotowac szkice: F. Drewniok, Ezoterycy w Wisle [w:] Wista
Julianowi Ochorowiczowi w 150 rocznice urodzin, Wista 2001, s. 7-27 oraz
Z. Pasek, Spirytyzm i ruch rozwoju duchowego [w:] KosScioty i wspolnoty reli-
gijne Wisty, t. 3, red. R. Czyz i Z. Pasek, Wista 2008 (seria ,,Monografia Wisty”,
t. 3), s. 45-50, w ktorych autorzy odnosza si¢ do postaci Agnieszki Pilchowe;j.
Zob. takze W. Magiera, Cieszynski szlak kobiet, Czeski Cieszyn 2011, s. 25-38;
eadem, Kobiety piszqce. Agnieszka Pilchowa i Emilia Kolder [w:] Slgzaczki.
Kobiety niezwykte, red. D. Halmer, Zabrze 2013, s. 47-62; 1. Trzcinska, A. Swie-
rzowska, Illness Narratives in the Esoteric Vision of the World: Agnieszka Pilcho-
wa’s Views and Concepts, ,,Religio: Revue pro religionistiku” 2018, t. 26(1),
s. 49-70. Bardzo dzigkuje Pani Iwonie Bartuszek za udostgpnienie fragmentow
nieopublikowanych wspomnien Jana Pilcha.
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Pilchowej. Ossowiecki napisat znacznie mniej, jednakze i on
pozostawit autobiograficzng ksigzke zatytutowana Swiat mego
ducha i wizje przysziosci, zawierajaca wprowadzenie do jego
specyficznej koncepcji $wiata oraz opisy licznych naukowych
eksperymentow, ktore miaty na celu nie tylko potwierdzenie jego
niezwyktych umiejegtnosci i mozliwosci poznawczych, ale tez ich
naukowe opisanie i wyjasnienie®.

Ossowiecki zdobyt wyksztatcenie w petersburskim Insty-
tucie Technologicznym. Miat odziedziczy¢ fabryke chemiczng
ojca, ktory przyjaznit si¢ z samym Dmitrijem Mendelejewem
(1834-1907). Na przeszkodzie stanat nie tylko wybuch rewolucji
pazdziernikowej, ale tez odzyskanie przez Polske niepodlegto-
$ci, gdyz w konsekwencji tych wydarzen trafil on do wigzienia,
a potem opuscit Rosj¢ i przeniost si¢ do kraju. Mimo swoich
osiagni¢¢ w dziedzinie jasnowidzenia nigdy nie porzucit pracy
zawodowej w branzy przemystowej i, jesli nie liczy¢ jego barw-
nych romanséw i sktonnosci do salonowego zycia, wiodt ,raczej
banalny zywot cztowieka poczciwego™.

Rozwdj swoich nadzwyczajnych umiej¢tnosci opisat dos¢
lakonicznie. Najpierw w wieku czternastu lat pojawity si¢ u niego
zdolnosci telepatyczne, potem medialne i telekinetyczne. Juz
w czasie studiow wielokrotnie demonstrowat swoje talenty licz-
nym $wiadkom, przede wszystkim kolegom®. Z czasem te spek-
takularne wlasciwosci zaczely zanikac, a w ich miejsce poja-
wilo si¢ jasnowidzenie’.

Jego zycie radykalnie odmienito dopiero spotkanie z Wro-
blem, tajemniczym kabalista z Homla, zapewne chasydem. Osso-
wiecki trafil do niego przypadkiem, kiedy jako student zostat
wyslany na praktyke do papierni w Dobruszu. Niespodziewana
przerwa w podrdzy sprawita, ze z ciekawosci odwiedzit swojego

4 S. Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przyszlosci, £.6dz 1991.

W. Borysiewicz, Stowo wstegpne do drugiego wydania [w:] S. Osso-
wiecki, Swiat mego ducha i wizje przysztosci..., s. 7. Ossowiecki byt powszech-
nie uwazany za jowialnego, nieuleczalnego optymiste o pospolitym wygladzie,
por. A. Grzymata—Siedlecki, Niepospolici ludzie w dniu swoim powszednim,
Krakow 1974, s. 284-285.

¢ S. Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przyszlosci. .., s. 56.

7 Ibidem, s. 63.

5
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przysztego mentora, ktory cieszyt si¢ w okolicy stawa wyjatko-
wego cztowieka. W czasie dwumiesi¢cznej pracy we wspomnia-
nej fabryce regularnie dwa razy w tygodniu odwiedzat Wrobla®.
Niestety Ossowiecki nie zdradzit tego, w jaki sposob zydowski
nauczyciel udzielat mu nauk ani czego one dotyczyty. Mozemy
jedynie wnioskowac o ich charakterze, §ledzac jego dalsze zapisy
i wyjasnienia prowadzonych przez niego eksperymentow.

Zyciorys Pilchowej rysuje si¢ w sposéb znacznie bardziej
dramatyczny. Przyszta na $wiat w polskiej rodzinie Wysockich
we wsi Zarubek niedaleko Ostrawy. Podkreslala, ze miata natu-
ralny dar jasnowidzenia: ,,Ze zdolnos$ciami, jakie posiadam,
przysztam juz na ten $wiat. Aby widzie¢, nie potrzebuje wpadac
bynajmniej w trans czy sen’. Kiedy byta dzieckiem, traktowata
swoje wizje wiasnie jak sny, dopiero z czasem przekonala sig,
ze s3 czym$ odmiennym. Spigczka, w ktora zapadta w wieku
kilku lat, pogtebita jej mozliwosci. Wezesnie wyszla za maz
za Jozefa Kurletto'’ i urodzita dwoje dzieci — corke i syna, jed-
nakze nie byto to udane matzenstwo, zwiazek skonczyt si¢ sepa-
racja, a potem formalnym rozstaniem. Na jakis$ czas przystata
do stynnej grupy czeskich spirytystow z Radwanic, jednakze jej
oryginalne widzenie $wiata spotkato si¢ tam z krytyka i na r6zne
sposoby wyrazang niechgcig. Ostatecznie wraz z matka i dzie¢mi
przeniosta si¢ do Polski. Przejsciowo zamieszkata w Cieszynie
i Zakopanem, ostatecznie osiadta w Wisle wraz z drugim m¢zem,
Janem Pilchem (1887—-1975). W tym zwiazku przyszty na $wiat
jeszcze dwie corki'l.

Rowniez w obrazie Pilchowej, podobnie jak w przypadku Osso-
wieckiego, zderzaja si¢ dwie skrajnosci. Z jednej strony jawita si¢
ona jako dobroduszna, prowincjonalna i niewyrozniajaca si¢

8

Ibidem, s. 64—65. W Warszawie krazyly potem opowiesci, ze Wrobel
przekazal Ossowieckiemu ,krysztat magéw”, por. P. Sotowianiuk, Jasnowidz
w salonie. .., s. 68.

®  A. Pilchowa, Pamigtniki jasnowidzqcej. .., s. 73.

Pilchowa nigdy nie wspominata imienia swojego pierwszego meza, nie
sa rowniez znane daty jego zycia.

" Pamigtniki jasnowidzgcej ..., passim; por takze J. Chobot, Nowocze-
sny ruch spirytualistyczny..., s. 160. Na temat czeskiego osrodka spirytystow
w Radwanicach zob. J. Rosner, Spiritismus ve Slezsku. Prispévek k objasnéni
historie i dnesniho stavu spiritismu ve Slezsku, Radvance 1927.

10
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na pierwszy rzut oka gospodyni domowa, na co zwrocita uwage
Zofia Kossak-Szczucka (1889-1967):

Bezinteresowna i prosta Agnieszka P. jest niewatpliwie. Nie
ma w niej sladu sztucznosci czy pozy. Naturalna pogoda pro-
mieniuje z jej zdrowego, tegiego ciala dobrze rozwinigte;j
kobiety w petni sit. Bije z niej czerstwa, dorodna pracowitos¢,
gospodarno$¢, zamitowanie do ochedostwa, do tadu domowego
i zyciowego porzadku. Niejednokrotne macierzynstwo, mitos¢
dzieci, czuta dbatos¢ o przysztosc¢ ich i zdrowie, maluja si¢ na jej
twarzy. Z pewnym zawodem przechodzen stwierdza te zalety
i darmo szuka czego$ wigcej. Bo¢ nie dla poznania dobrej matki,
wzorowej pani domu, schodza si¢ tu ludzie wszystkich sfer,
z najdalszych nieraz stron'2.

Z drugiej strony Pilchowa uchodzita za znang ze swej skuteczno-
Sci bioenergoterapeutke, ktora starata si¢ leczy¢ przychodzacych
do niej ludzi w sposob co najmniej niekonwencjonalny, a jedno-
cze$nie obszernie opowiadala o swoich ,,zaswiatowych” wizjach,
spotkaniach i wedrowkach. Jak pisat Jozef Chobot (1875-1942).

Wziera ona w §wiat Ducha kazdego czasu na jawie, w stanie
czuwania czy we $nie, bez zapadania w trans, kiedy zechce
[...]. W ogdle czesto i za dnia, a zgota zawsze nocg przenosi si¢
duchem w zaswiaty, tam zZyje, dziata i czerpie sity i wiadomosci
potrzebne na planie fizycznym®.

Z tego tez wzgledu mimo otaczajacego ja szacunku, a nawet
podziwu, Pilchowa budzita réwniez strach i nieche¢¢ przede
wszystkim w spoteczno$ci Wisty'*.

12 Z. Kossak-Szczucka, Spojrzenie w przysztosé..., s. 174.

J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny...,s. 165.

Ze wzgledu na t¢ odmienno$¢, jak pisat Chobot: ,.Lecz i w Polsce $rod
ludzi obcych niezbyt rézowo uktadaly si¢ jej losy”, J. Chobot, Nowoczesny ruch
spirytualistyczny..., s. 161. Jej dziatalno$¢ zostata niedobrze przyjeta przez
wislanskiego duchownego, o czym sama pisala: ,,Czgsto ksiadz zwracat uwage
ludziom, by stronili ode mnie, by unikali mnie jak zarazy, gdyz mam tgcznosé¢
z diabtem i stucham go chetnie, chcae takze innych wceiagnacé na dno piekta.
Pewnego razu pouczat dzieci w szkole, ze jesliby kto§ nawet zabit takiego czto-
wieka, majacego spotke z diablem, nie ma grzechu”, A. Pilchowa, Pamigtniki
Jjasnowidzqgcej..., s. 207.

13
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Szczegolnie cickawe sg przekazy Ossowieckiego i Pilchowej
dotyczace fenomenu jasnowidzenia, ktory starali si¢ oni wyjasniac.
Ossowiecki podkreslat zawsze znacznie ,,zmatowienia Swiado-
mosci”, stanowigce wedhug niego konieczny element dokonania
aktu jasnowidzenia. Wyjasniat ten fenomen w sposob nastepu-
jacy: ,,Jasnowidz — §wiadomy, matujac swoja Swiadomos¢ przez
nad$wiadomo$¢, zwycigzyl poczucie czasu i przestrzeni. Zwycie-
zywszy je — widzi wszystko. Rozum ludzki dazy do doskonatosci,
a doskonato$¢ absolutna jest tylko w Duchu Jedynym™'s. Prawdo-
podobnie chodzi tutaj o element bedacy zapozyczeniem z magicz-
nych oraz quasi-magicznych praktyk, wystepujacych w tradycji
kabalistycznej, w ktorej jednym z najwazniejszych etapow medy-
tacji opartej na literach (zwykle zwigzanych z tetragramatonem),
na ogol nieopisywanym w literaturze przedmiotu, bylo ostatecznie
stopniowe ,,rozpuszczenie” doswiadczenia zmystowej rzeczywi-
stosci w bezforemnej przestrzeni stworzonej pierwotnie z liter,
majacych zawiera¢ w sobie tajemnicze boskie $wiatto i wiedzg'S.
Skutecznos¢ kabalistycznej medytacji zalezata m.in. od takiego
wilasnie przeksztalcenia $wiadomos$ci. Mozna wigc przypuszczac,
ze podobne sposoby wykorzystywat Ossowiecki, ktory w tym
specyficznym procesie duchowego wychodzenia poza czas i prze-
strzen widziat Zrodto jasnowidzenia.

Jednoczes$nie polski jasnowidz szukat cate zycie racjonal-
nego wytlumaczenia wlasnych doswiadczen i ponadprzecigtnych
umiejetnosci. Z tego tez wzgledu najwigksza czgs$¢ jego ksiazki
wypetniaja sprawozdania z eksperymentéow, w ktorych brat

15 S, Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przyszlosci..., s. 249.

D. Brylla, Zydowskie dewekut w postaci kontemplacji tetragramu
oraz kombinatoryki literowej jako droga duchowego rozwoju, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 2010, t. 24, s. 23-39; M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy,
przet. M. Krawcezyk, Krakéw 2006, s. 78-117. Studia porownawcze dostarczaja
wielu analogicznych przyktadow tego typu praktyk medytacyjnych. Przykladowo
hinduistyczna medytacja nad wizualizowang gloska $wigta ,,om” konczy si¢
z reguly rozpuszczeniem jej wyobrazenia, w $wietle umystu, konczac na anuswa-
rze, a konkretnie na matym punkcie, ktory ja wieniczy. Analogicznie przebiegaja
medytacje jog tybetanskich, w ktorych koniecznym etapem jest rozpuszczanie
w wyobrazanym $wietle (faza spetnienia) wszelkich konstruktow umystowych
utworzonych podczas tzw. ,,fazy budowania”. Podobne ¢wiczenia duchowe
znajdujemy w tradycji sufizmu, w ktorym obok praktyki Dhikr stosowane byty
szeroko medytacje nad gloskami rozpoczynajacymi tekst Koranu.

16
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udzial. Zostaly one skrupulatnie zreferowane przez wybranych
sekretarzy, a wszystkie materiaty zawieraja daty spotkan oraz
nazwiska §wiadkow!”. Ciekawa jest takze zamieszczona w tej
publikacji dyskusja z uczonymi, zajmujacymi si¢ zjawiskami
paranormalnymi, m.in. z Charlesem Richetem (1850-1935),
ktory propagowat tzw. ,.hipotez¢ nadczutosci dotykowej”!®.
Warto jeszcze wspomnieé, ze Ossowiecki wyraznie oddzielat
doswiadczenia paranormalne od przekonan magicznych, np. pod-
kreslat, ze rzekoma moc amuletow tkwi jedynie w sile sugestii'’.

Pamietniki jasnowidzgcej zawierajace wspomnienia Pilcho-
wej bardzo si¢ r6znig od dzietka Ossowieckiego. Pilchowa w kon-
tek$cie historii swojego zycia opowiadata bowiem o wtasnych
dawnych inkarnacjach, ktore uznata za szczegolnie znaczace
(w jednym ze swych wcielen miata pozna¢ Chrystusa), a takze
o spotkaniach z ,,nauczycielami” pochodzacymi ze sfery ducha,
ktorych uznawata za swoich przewodnikow, wreszcie o drama-
tycznych i groznych starciach z istotami zamieszkujacymi inne
wymiary, w ingerencji ktorych widziata zrodta wielu chorob.
Natomiast swoje wizje odnoszace si¢ do biezacej rzeczywistosci
nazywata ,,obrazami symbolicznymi” i traktowala je jako swoiste
metafory konkretnych okoliczno$ci historycznych, procesow
zachodzacych w spoteczenstwie lub indywidualnych przezy¢
i zyciowych doswiadczen trafiajacych do niej ludzi®®. Nawet
jesli w swoich opisach Pilchowa korzystata z innych ezoterycz-
nych ksiazek, jej narracja zawsze pozostawata oryginalng inter-

pretacja Swiata®'. Uznawano ja za niezwykly talent medialny,

17 Ossowiecki zgromadzit bogata dokumentacj¢ przeprowadzonych ekspe-
ryment6w, obejmujaca kilka teczek, zob. A. Sodolski, Pracowatem u jasnowidza
Ossowieckiego, ,,Stolica” 1972, nr 53, s. 14.

18 S, Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przysztosci..., s. 237-239.

19 Ibidem, s. 60-61.

2 Obrazy symboliczne szczegélnie interesowaty Pilchowa, postugiwata si¢
jednak tym pojeciem (jak i wieloma innymi) w sposob intuicyjny, bez wyja-
$niania ich znaczen, por. A. Pilchowa, Pamietniki jasnowidzqgcej. .., s. 130 i nn.

2 Przyktadowo pojawiajace si¢ w pismach Pilchowej koncepcje astralnych
klisz, a takze elementali mozna znalez¢ we wczesniejszych ezoterycznych publi-
kacjach, zob. np.: GOM [Grigorij Ottonowicz Mebes], Tajemna wiedza duchowa.
Encyklopedyczny przekaz nauk tajemnej wiedzy duchowej opracowany na pod-
stawie egipskiej symboliki, cz. 1, przet. K. Chobot, Cieszyn 1921, s.12-13, 17.
Mebes pisat m.in.: ,,Klisze te znajduje on [jasnowidz — I.T.] w transie, $nie itp.
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jednakze jej swiatopoglad daleko odbiegat od koncepcji spiry-
tystow. W opisach jej zmagan z przerazajacymi elementalami
(zywiotakami) ujawnia si¢ raczej archaiczny obraz §wiata,
obecny w ludowej magii, bliskiej wyobrazeniom szamanskie;j
procedury unieszkodliwiania duchow przynoszacych choroby
i wszelkie nieszczgécia®,

Jak juz wspomniatam, zarowno Ossowiecki, jak i Pilchowa
zostali wychowani na obczyznie, w konsekwencji czego nie
przyswoili w pehi jezyka polskiego, musieli zatem korzystac
z pomocy redaktorow korygujacych ich teksty. Mimo to mieli
silne poczucie polskiej tozsamosci i glgbokie przekonanie o dzie-
jowej misji Polakéw. Oboje znali i niezwykle cenili Marszatka
Jozefa Pitsudskiego (1867-1935)%, a w ich ezoterycznej wizji
$wiata odnajdujemy liczne watki polskie. Najbardziej znamienny
i wrgez przewodni motyw uwidacznia si¢ w ich zmitologizo-
wanej wizji uniwersalnej ewolucji. Zrodet tej idei niewatpliwie
nalezy szuka¢ w teozofii, jednakze w tekstach pary polskich
jasnowidzow koncepcja tej holistycznej transformacji zdaje si¢

stanach wladania astralng dziatalno$cia ludzkiej istoty. Latwiej od innych rzu-
caja si¢ w oczy klisze jakichkolwiek niezwyktosci, lub tez wydarzen wielkiego
charakteru” (s. 13). O znaczeniu koncepcji klisz astralnych w pismach Pilchowej,
zob. S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 43-46.

22 Na ten archaiczny aspekt $wiatopogladu Pilchowej zwrocit uwage Janusz
Krzyzowski, psychiatra, zajmujacy si¢ ta dziedzing wiedzy w perspektywie trans-
kulturowej, ktory zakwalifikowat jej wizje §wiata do medycyny neoszamanskiej,
w czym jest niewatpliwie wiele racji. Krzyzowski niewiele wiedziat o samej Pil-
chowej (znat tylko jej pierwsza ksiazke Kilka obrazkéw choréb umystowych. ..,
podpisanag jeszcze nazwiskiem Wysocka), niestusznie tez powiagzat Pilchowa
z ruchem teozoficznym, por. J. Krzyzowski, Psychiatria transkulturowa: Szama-
nizm, cz. 1: Teorie i interpretacje, http://www.psychiatria.pl/artykul/psychiatria-
-transkulturowa-szamanizm-czesc-i-teorie-i-interpretacje/3346 [12.05.2018].

2 Sam Pilsudski miat zaproponowa¢ Ossowieckiemu, by ten poddat si¢
serii eksperymentéw naukowych, badajacych naturg jego paranormalnych uzdol-
nien, por. A. Pitsudska, Wspomnienia, Londyn 1960, s. 279. Na temat Pilcho-
wej Pilsudska milczata, jednakze w Wisle krazyty opowiesci o tym, ze byta
zapraszana do Marszatka, zob. S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 33, ponadto
sama uwazata go za wyjatkowego cztowieka w dziejach Polski i §wiata,
por. A. P[ilchowal), Wizja Polski dzisiejszej. W oSwietleniu Rzeszy Ducha,
,,Odrodzenie” 1926, nr 12, s. 9-10; eadem, Rola dziejowa Marszatka Pitsud-
skiego, ,,Hejnal” 1931, nr 5, s. 141-144; Agni P[ilchowa], Kré/-Duch, ,,Hejnat”
1935, nr 7, s. 195-204.



186 Izabela Trzcinska

wyrasta¢ przede wszystkim z zatozen filozofii genezyjskiej Juliu-
sza Stowackiego (1809-1849), uznawanego przez wigkszos¢
polskich ezoterykow za proroka.

Oboje przy tym interpretowali owa ewolucj¢ odmiennie.
Ossowiecki opisal w swej ksigzce etapy przemiany Ducha,
majacego manifestowac si¢ w pierwotnym, czyli energetycznym
wymiarze §wiata. Przekonanie o istnieniu przenikajacej wszystko
energii stanowito zreszta dla wyksztatconego inzyniera funda-
mentalny warunek wyjasnienia fenomenu jasnowidzenia. Dzigki
temu zatozeniu jego koncepcja zapowiadata ideg¢ nauki, ktora
potem zdominowata newage’owe widzenie §wiata. Tymczasem
w narracji Pilchowej dochodzi do glosu niezwykle sugestywna
wyobraznia, petna przerazajacych postaci, dramatycznych oko-
liczno$ci 1 nieoczekiwanych skojarzen wpisanych w jej autorska
wersje mitu o kosmicznym upadku.

Horyzont wizji Ossowieckiego i Pilchowej wyznacza nadej-
Scie oczekiwanej przez nich Nowej Ery. Jednakze droga do tego
optymistycznego zwienczenia dziejow miata wies¢, ich zdaniem,
przez wiele cierpien, a nawet globalnych katastrof. Zapewne
w tym tez kontekscie odczytywali oni wybuch II wojny $wiato-
wej, ktora nie oszczedzita ich samych. Stefan Ossowiecki zgi-
nat w czasie powstania warszawskiego®. Agnieszka Pilchowa
zostata wywieziona do Ravensbriick, gdzie rozstrzelano ja tuz
przed wyzwoleniem, prawdopodobnie 4 stycznia 1945 r.>* Oby-
dwoje mieli przewidzie¢ swoja $mier¢. Ich ciat nie udalo si¢
odnalez¢.

% M. Swida, Jak zgingl Stefan Ossowiecki [w:] S. Ossowiecki, Swiat mego
ducha i wizje przysziosci..., s. 286-287.
% S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 34.
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Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

FRANCISZEK AUGUSTYN PRENGEL
IASTROLOGOWIE MIEDZYWOIJNIA

Mit zatozycielski migdzywojennej astrologii polskiej sigga
1921 r. Odbytlo si¢ wowczas tajemnicze spotkanie, opisane przez
Karola Chobota (1886—-1937):

W dniu 9 sierpnia 1921 o godzinie 7 i pot wieczorem, odbylo si¢
pierwsze zebranie astrologiczne w lokalu ksiggarni filozoficzno-
-okultystycznej w Warszawie, ul. Dtuga 8a. Zebraly si¢ cztery
osoby; piata nie mogla przyby¢. [...] Zgromadzili si¢ ludzie
dobrej woli, aby zaspokoi¢ tesknote Ducha, rwacego sig
do pracy z dziedziny astrologii. Ars Regia krolewskiej wiedzy
podat mtody astrolog Tohelles, ktory przezyt wojng na Syberii,
wrociwszy przez Japonig, Indie do kraju, wstapit do armii ochot-
niczej, broniac rdzen przed powodzig barbarzynstwa i samo-
dzierzawia rosyjskiego'.

! K. Chobot, Wszechswiatowa KuZnia Duchowa, ,,Odrodzenie” 1921,
z.7,s. 15, https://polona.pl/item/odrodzenie-miesiecznik-poswiecony-sprawom-
-odrodzenia-czlowieka-i-badaniu-zjawisk,Njk3NjU 1NjU/15/#info:metadata
[15.01.2019]; por. idem, Zarys dziejow astrologii w Polsce zmartwychwsta-
tej, ,,Polski Kalendarz Astrologiczny” 1938, s. 86—88, tu: 86. Na temat historii
polskiej astrologii zob. tez R. Prinke, Krotki zarys dziejow astrologii w Polsce
[w:] Problemy astrologii, red. W. Bonkowski ef al., Poznan 1980, s. 97-136.
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Nie wiemy, kim byt Tohelles i gdzie uczy! si¢ astrologii, zwtasz-
cza ze to jeden z niewielu zachowanych sladoéw tego zapewne
syberyjskiego zestanca. Wydaje si¢ jednak, ze pierwsze astrolo-
giczne inspiracje w odrodzonej Polsce mogly pochodzi¢ z Rosji.
Taka tezg zdaje si¢ potwierdza¢ wydana w tym samym roku przez
Jozefa Chobota (1875-1942) Tajemna wiedza duchowa, autor-
stwa petersburskiego martynisty i teozofa Grigorija Ottonowicza
Mebesa (GOM) (1868—1930), ktory we wspomnianej ksigzce
zamiescit rowniez krotki wyktad o astrologii, wraz z przedsta-
wieniem zasad konstruowania oraz interpretowania horoskopow?.
Instrukcje te, podobnie jak cala ksigzka, sg petne niejasnych sko-
jarzen i patetycznych symboli odsytajacych do okultyzmu. Pisane
w podobnym duchu rozwazania na temat astrologii mozna znalez¢
w ezoterycznych czasopismach Slaska Cieszynskiego, takich jak
,»Odrodzenie” i ,,Hejnal”, a takze w teozoficznych wydawnic-
twach — ,,Wyzwolenie” i ,,Teozofja”.

We wspomnianym 1921 r. Franciszek Augustyn Prengel
(1899-1944) mial dwadziescia dwa lata i pisat dla ,,Teozofji”
pochwatle esperanto, a zarazem ruchu teozoficznego, z ktérym
wowczas si¢ utozsamial®. Takze w latach pozniejszych byt on
bardzo zaangazowany w popularyzacj¢ tego jezyka, zostat
nawet cztonkiem Swiatowego Zwiazku Esperantystow,
a w Bydgoszczy zatozyl Polska Stuzbe Esperancka. Poza
tym biegle postugiwat si¢ jezykiem francuskim, niemieckim
i angielskim. Jednak w pamigci zapisat si¢ przede wszystkim
jako najbardziej znany astrolog migdzywojnia.

Przyszedt na $wiat 26 czerwca 1899 r. w Chicago*. W 1906 . jego
rodzice, Balbina z domu Jéger-Adrian i Antoni Prengel postanowili

2

GOM [Grigorij Ottonowicz Mebes], Tajemna wiedza duchowa. Ency-
klopedyczny przekaz nauk tajemnej wiedzy duchowej opracowany na podstawie
egipskiej symboliki, cz. 1, przet. K. Chobot, Cieszyn 1921, s. 109-136.

3 F.A. Prengel, Jezyk migdzynarodowy Esperanto, jego zadanie, zalety
i zastosowanie praktyczne, ,,Teozofja” 1921, nr 10/11, s. 154-157.

4 Do tej pory ukazalo si¢ kilka popularyzatorskich artykutow na temat bio-
grafii Franciszka Augustyna Prengla, opublikowanych na tamach prasy codzien-
nej, a takze w periodykach astrologicznych, por. S. Ktys, Wspomnienie o Fran-
ciszku Augustynie Prenglu [w:] Problemy astrologii, red. W. Bonkowski et al.,
Poznan 1981, s. 8-9; A. Weglerska, Franciszek Augustyn Prengel i ,, Pierwszy
Polski Kalendarz Astrologiczny”, ,,Bibliotekarz Kujawsko-Pomorski” 2014,
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wroci¢ do Polski. W trakcie tej podrozy w Paryzu Antoni zginal®.
Po przyjezdzie do Bydgoszczy Balbina wyszta powtdrnie za maz
za $lusarza Teodora Juliana Nelkowskiego. Prengel wychowy-
wal si¢ wraz z czworka przyrodniego rodzenstwa. Wydaje sie,
ze dhlugo nie mogt odnalez¢ swego miejsca w zyciu. Studiowat
teologig, ktora ostatecznie porzucit, potem zostat nauczycielem,
ale i ta profesja nie zaangazowata go na dtugo. Nie zatozyt rodziny,
w zwiazku z czym niewiele wiadomo o jego zyciu prywatnym.

Natomiast o jego astrologicznych pasjach mozna powiedzie¢
znacznie wigcej. Biorge po uwage jego teozoficzne deklaracje,
nie dziwi fakt, ze che¢tnie odwotywat si¢ on do zatozen Alana
Leo (wtasc. William Frederick Allan, 1860-1917), cztonka
Towarzystwa Teozoficznego, uznawanego za ojca wspotczesne;j
astrologii®, ktory uwazat, ze dyscyplina ta opiera si¢ na obiek-
tywnych i skrupulatnych obliczeniach oraz dobrej znajomo-
$ci praw kosmicznych i dlatego jest naukowa w swej istocie.
Jego poglady podzielat Prengel, a takze inni przedstawiciele
srodowiska astrologéw, jak cho¢by Jan Starza-Dzierzbicki
(1883-1939), ktorzy chcieli pokazac¢, ze uprawiana przez nich
dziedzina nie wywodzi si¢ z tradycji nauk tajemnych, lecz stu-
diow akademickich’.

Przetom w historii migdzywojennej astrologii polskiej nad-
szedt w 1927 r.® Wprawdzie w kwietniu tego roku wydano

nr 1, s. 54-60, http://www.astrolog.org.pl/pl/artykuly/150-aleksandra-weglerska-
-franciszek-augustyn-prengel-i-pierwszy-polski-kalendarz-astrologiczny
[7.12.2016]. Na podstawie zebranych w tych publikacjach danych skrotowo
rekonstruuje jego zyciorys.

5 Wspomina o tym sam F.A. Prengel w artykule W Paryzu obradowat par-
lament astrologow (reportaz pozjazdowy), ,,Niebo Gwiazdziste” 1937, nr 9, s. 66.

¢ Alan Leo byt zatozycielem Lozy Astrologicznej Towarzystwa Teozo-
ficznego, gdzie cieszyl si¢ wielkim szacunkiem. Wstep do ksiazki o jego zyciu
i tworczo$ci napisata sama Annie Besant, zob. A. Besant, Foreword [w:] B. Leo
and others, The Life and Work of Alan Leo, Theosophist — Astrologer — Mason,
Bessie Leo and others, London 1919, https://archive.org/stream/lifeworkofalan-
leO0leob#page/n7/mode/2up [15.01.2019].

7 Por. A. Leo, Przeklenstwo i blogostawienstwo astrologji, ,,Polski Kalen-
darz Astrologiczny” 1931, s. 29; J. Starza-Dzierzbicki, Swiatla i cienie astrologii,
,,Polski Kalendarz Astrologiczny” 1934, s. 32.

8 Naznaczenie tej daty w rozwoju polskiej astrologii miedzywojennej zwraca
réwniez uwagge R. Prinke, Krotki zarys dziejow astrologii w Polsce...,s. 119.
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pierwszy numer ,,Wiadomosci Astrologiczno-Literackich™’,
w ktorych nauka ta ciagle jawila si¢ jako element niejasnych
rozwazan symbolicznych, jednak zupetnie inny ton wprowa-
dzat wydany w tym samym roku pierwszy polski podrgcznik
tej dyscypliny autorstwa Alfreda Ulkana (?—1945) i Andrzeja
Pawtowskiego'?, ktorzy przedstawiali jej zasady jako catkowi-
cie obiektywne''. Na poczatku 1927 r. zostato réwniez zatozone
w Warszawie Polskie Towarzystwo Astrologiczne, ktérego pre-
zesem zostat Starza-Dzierzbicki. Jak deklarowano w Statucie
tego zgromadzenia urzgdowo zatwierdzonym 23 lutego 1928 1.,
zrzeszonych w nim astrologdéw miat charakteryzowac ,,wysoki
poziom zaréwno naukowy, jak i kulturalny”, zatozyciele snuli
réwniez ambitne plany:

Zgodnie z brzmieniem Statutu PTA uwaza si¢ za poprzedni-
ka przysztych badan uniwersyteckich nad astrologia i na tym
poziomie utrzymuje swe prace. PTA prenumeruje dla swych
cztonkow wszystkie pisma astrologiczne $wiata. Na kazdym
zebraniu wyglaszany jest specjalny referat'?.

Starza-Dzierzbicki podkreslat tez, ze r¢kojmia wiarygodno-
$ci srodowiska jest wysoki poziom wyksztatcenia polskich
astrologow:

Polskie Towarzystwo Astrologiczne, skladajace si¢ przewaznie
z ludzi o wyzszym wyksztatceniu — stara si¢ przeciwdziata¢ tym
naduzyciom popelianym pod plaszczykiem astrologii i dazy
°  Dwumiesi¢eznik ,,Wiadomosci Literacko-Astrologiczne” pod redakcja
Karola Chobota ukazywat si¢ w 1928 1., w 1929 r. pojawit si¢ tylko jeden numer.
Redakcja miata adres warszawski, pismo drukowano w Cieszynie, https://www.
sbe.org.pl/dlibra/publication/138036/edition/129565#structure [15.05.2018].

10 Nie udato si¢ ustali¢ dat zycia i $mierci wielu przywotanych w tym
tekscie astrologow polskiego migdzywojnia.

' A. Ulkan, A. Pawlowski, Astrologja: wtajemniczenie i porady dla kazdego,
Torun 1927. Ulkan wspolpracowat potem z ,,Przegladem Astrologicznym”, ktory
stal si¢ organem Towarzystwa Astrologicznego ,,TAT” w Toruniu. Jego glow-
nym redaktorem zostal Karol Chobot. Pismo ukazywato si¢ nieperiodycznie
w latach 1929-1939, http://kpbc.ukw.edu.pl/dlibra/plain-content?id=86503;
http://kpbc.umk.pl/dlibra/publication?id=80869& from=&dirids=1&tab=1&1-
p=1&QI=[15.01.2019].

12 [b.a.], Ruch astrologiczny w Warszawie, ,,Pierwszy Polski Kalendarz
Astrologiczny” 1929, s. 68.
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do tego, aby stworzy¢ warsztat pracy astrologicznej na wyzynie
wspoétczesnej nauki uniwersyteckiej'®.

Informacje o dziatalno$ci Towarzystwa znalazty si¢ w ,,Pierw-
szym Polskim Kalendarzu Astrologicznym”, ktorego tom,
przeznaczony na 1928 r., ukazal si¢ tuz przed Bozym Naro-
dzeniem poprzedniego roku w Bydgoszczy'. W kazdym kolej-
nym woluminie ,,Kalendarza”, ktory ukazywat si¢ do 1939 r.,
mozna znalez¢ tabele z aspektami Ksi¢zyca, planet oraz Stonca
dla nadchodzacego roku, obszerne wskazowki dla poszczego6l-
nych znakéw zodiaku, prognozy meteorologiczne, porady dla
rolnikow, wyjasnienia podstawowych zasad i znaczen astrologii,
histori¢ polskiej astrologii, dokumentujaca rodzime tradycje tej
dyscypliny, a takze teksty poswigcone chiromancji, grafologii czy
rozdzkarstwu i inne'’.

We wprowadzeniu do drugiego tomu Prengel podkreslat sze-
rokie oddziatywanie tej publikacji:

W szeroka Polske idzie drugi rocznik naszego kalendarza astro-
logicznego, pierwszego wydawnictwa tego rodzaju w Polsce
Odrodzonej. Rocznik pierwszy znajduje si¢ tak w r¢kach
licznych kupcéw, chtopoéw i robotnikoéw, jak i1 na biurkach
i w bibliotekach wielu akademikow i w apartamentach mini-
strow polskich. Kalendarz nasz jest dla wszystkich sfer nie-
odzownym towarzyszem w ciggu catego roku'c.

Z roku na rok ,,Polski Kalendarz Astrologiczny” stawat si¢ coraz
obszerniejszy, miat tez zawsze bardzo staranng szatg graficzna.
Wsrod autoréw znalezli sig: Karol Chobot, Jan Sas-Zubrzycki
(1860—1935), Wincenty Lutostawski (1863—1954), Antoni

3 Ibidem, s. 16.

4 F.A. Prengel, Siedmiolecie wedréwki w cieniu Sfinksa, ,,Polski Kalendarz
Astrologiczny” 1934, s. 28.

15 Historia rodzimej astrologii byta przedmiotem szczegdlnych zaintere-
sowan Prengla, ktory starat si¢ popularyzowac t¢ problematyke w kraju i zagra-
nicg. Przyktadowo w 1937 r. na zjezdzie Migdzynarodowego Zwigzku Astro-
logéw Naukowych wygtlosit odczyt Astrologia i astrologowie polscy z czaséw
Kopernika, zob. F.A. Prengel, W Paryzu obradowat parlament astrologow...,
s. 6568, tu: 68.

16 F.A. Prengel, Wstep i objasnienia, ,,Pierwszy Polski Kalendarz Astro-
logiczny” 1929, s. 26.
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Czubrynski (1885-1960) i Andrzej Niemojewski (1864—1921),
a takze liczni astrologowie: Antoni Sekowski (1873-), Mieczy-
staw Klecz, Konstanty Chmielewski, Zygmunt Koehler (190[?]-
1983), Zbigniew Prevoz-Wozniewski oraz wspominany juz
Starza-Dzierzbicki. Dzigki temu szerokiemu gronu — nickiedy
kontrowersyjnych, ale tez inspirujacych autorow — bydgoski
rocznik stat si¢ jedng z najbardziej znanych serii wydawniczych
wpisujacych si¢ w nurt alternatywnej nauki.

W 1930 r. w Bydgoszczy zostalo zatozone Towarzystwo Astro-
logiczne Kosmos, ktore szybko przeksztatcito si¢ w kolejne Pol-
skie Towarzystwo Astrologiczne. W 1935 r. zaczeto si¢ w tym
miescie ukazywac czasopismo ,,Niebo Gwiazdziste”'”. O rosng-
cym zainteresowaniu astrologia w przedwojennej Polsce $wiadcza
kolejne organizacje i wydawnictwa skupione wokot tej dyscypliny:
powstate na poczatku lat trzydziestych Towarzystwo Astrologiczne
Torun, ktore wydawato ,,Przeglad Astrologiczny”, oraz zatozone
w 1934 1. Polskie Towarzystwo Przyjaciot Astrologii i Astronomii
z siedzibg w Warszawie i Lodzi, ktdrego prezesem zostal najpierw
Maksymilian Dziergowski, a nastepnie Lucjan Zak's.

Astrologowie mi¢gdzywojnia nazywali swoje podejscie psy-
chologicznym, przeciwstawiajac je stanowisku deterministycz-
nemu'®. We wstepie do horoskopu Marszatka Jozefa Pitsud-
skiego (1867—-1935) Starza-Dzierzbicki podkreslat, ze wszystko,
co wydarza si¢ na $wiecie, jest w ostatecznym rozrachunku pozy-
tywne, a astrologia nie poszukuje elementow fatalnych, ale tego,
co wspiera indywidualny rozwoj:

Astrologia prawdziwa — jako nauka wspotczesna — nie zna
zupetnie fatalizmu —a fotografia nieba, odbita w momencie
urodzin na naszej podswiadomosci — tj. horoskop — nie jest bynaj-
mniej cigzkim jarzmem, jakie raz na zawsze zostalo wttoczone

17 Z zalozenia ,,Niebo Gwiazdziste” bylo miesi¢cznikiem, jednakze uka-
zywaly si¢ rowniez numery podwajne (np. lipiec i sierpien 1936 r.).

18 Zob. K. Chobot, Zarys dziejow astrologii w Polsce zmartwychwstalej.. .,
s. 87-88; idem, Z pod nieba gwiazdzistego Polski, ,,Niebo Gwiazdziste” 1937,
nr2,s. 16.

19 Por. K. Chmielewski, Psychologia przewidywania, ,,Polski Kalendarz
Astrologiczny” 1930, s. 29-30.
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na czlowieka i ogranicza jego wolg! Nie jest to bowiem nic
wigcej, jak tylko klisza kosmiczna naszej pod§wiadomosci...
[...] Trzeba tu jeszcze zaznaczy¢, ze dzialanie wpltywow
kosmicznych w zasadzie jest zawsze dodatnie. Tylko niedosko-
nato$¢ natury ludzkiej powoduje nasze btedy i kleski. Wszech-
$wiat — jest to wszak harmonia wiekuista?.

Pisat jednoczesnie, ze ,,astrologia nie ma nic wspolnego z me-
diumizmem, spirytyzmem czy rewelacjami mediéw, podobnie
jak matematyka wspotczesna nie ma nic wspdlnego z zaklgciami
syberyjskiego szamana”, stanowi natomiast wsparcie w likwida-
cji ,,niskiego stanu rozwojowego ludzkosci™!.

Prengel podzielat te poglady, uwazat tez, ze stawianie horo-
skopow politykéw, podobnie jak astrologiczne prognozy poli-
tyczne, stanowia niezwykle istotny aspekt badan nad uwarun-
kowaniami najwazniejszych wydarzen na $wiecie. Wage tych
docickan uzasadnial w nast¢pujacy sposob:

Los kazdego kraju jest $cisle ztaczony z losem Glowy Panstwa.
Dobry horoskop rzadzacego — tak krola, jak i prezydenta lub dyk-
tatora — bedacy w harmonijnym ustosunkowaniu si¢ do horoskopu
danego panstwa, przynosi panstwu w czasie ich rzagdow dobre
wplywy i wszechstronne powodzenie, zty z dysharmonijnymi
aspektami zaznaczy swe wplywy przeciwne — ujemne®.

Dlatego dla Polski szczegolnie istotny mial by¢ horoskop Jozefa
Pitsudskiego, ktory Prengel przygotowywat dla kazdego numeru
,Kalendarza”. Sporzadzal tez prognozy dla prezydenta Igna-
cego Moscickiego (1867-1946) i Jozefa Becka (1894—1944),
a po $mierci Marszatka — Edwarda Rydza-Smiglego (1886-1941)
i generata Wladystawa Sikorskiego (1881-1943). Intereso-

wal si¢ horoskopami literatow i artystow, a nawet lotnikow?.
2 J. Starza-Dzierzbicki, Zywot Marszatka Pilsudskiego w gwiazdach zapi-
sany, Warszawa 1928, s. 11; podobnie idem, Swiatla i cienie astrologii...,s. 32.
21 ], Starza-Dzierzbicki, Zywot Marszatka Pitsudskiego. .., s. 34.
F.A. Prengel, Horoskop Marszatka Pilsudskiego na r. 1929, ,,Pierwszy
Kalendarz Astrologiczny” 1929, s. 32; por. idem, Horoskopy i los wspotczesnych
prezydentow, monarchow i dyktatorow swiata, ,,Polski Kalendarz Astrologiczny”
1930, s. 52-54.
2 Por. F. Schwalbe, Horoskopy lotnikéw Idzikowskiego i Kubali, ,,Polski
Kalendarz Astrologiczny” 1930, s. 60—61; F.A. Prengel, Zwycieskie i tragiczne

22
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Zajmowatl si¢ takze losami waznych politykow zagranicz-
nych. Przygotowatl m.in. horoskop Hitlera (1889-1945), Go-
ringa (1893-1946), Goebbelsa (1897-1945), Mussoliniego
(1883-1945) i papieza Piusa XI (1857-1939)*. Czgsto zesta-
wiat horoskopy dwoch, a nawet kilku waznych dla danego kraju
mezow stanu, dzigki czemu staral si¢ naszkicowac zlozony sys-
tem wzajemnych zaleznosci i uktadow.

Wedlug Prengla astrologia mogta mie¢ wazne znaczenie dla
catego spoteczenstwa. Po katastrofie kolejowej w Szczesliwicach,
ktora wydarzyta si¢ w listopadzie 1936 r., pisal on w liscie otwar-
tym do Ministerstwa Komunikacji, zwracajac uwagg, ze astrologo-
wie moga wskazac terminy szczego6lnie niebezpieczne ze wzgle-
dow komunikacyjnych. Konczyt list dramatycznym pytaniem:

Czy Polskie Ministerstwo Komunikacji, zechciatoby w przy-
sztosci bra¢ pod uwage zdobycze empiryczne astrodynamiki
w postaci naukowych przewidywan odnosnie do zaburzen
na planie ziemskim, podobnie jak lotnictwo postuguje si¢
przewidywaniami meteorologicznymi odno$nie do zaburzen
W przestrzeni empirycznej?®

W przekonaniach astrologéw kategoria uprawianej przez nich
nauki zyskiwala nieraz nieoczekiwane znaczenia, bliskie koncep-
cjom wywodzacym si¢ wprost z astrologicznych tradycji §rednio-
wiecza®. Dlatego Prengel w swojej wspotpracy z prasg codzienna,
a pisal m.in. do ,,Ilustrowanego Kuriera Codziennego”, ,,Dzien-
nika Bydgoskiego” czy ,,Gazety Koscierskiej”, przedstawial si¢

gwiazdy Zwirki i Wigury, ,,Polski Kalendarz Astrologiczny i Efemerydy Astrono-
miczne”, Bydgoszcz 1933, s. 49. Nie wszystkie horoskopy przygotowywat sam
Prengel, natomiast z pewnoscig byt on autorem spdjnej koncepcji czasopisma.

24 Zob. np. F.A. Prengel, Gwiazdy brqzowego Triumwiratu. Hitler —
Goring — Goebbels, ,,Polski Kalendarz Astrologiczny i Efemerydy Astronomiczne”
1934, s. 50-53; idem, Losy papieza Piusa XI i dyktatora Wioch Mussoliniego,
,,Polski Kalendarz Astrologiczny i Efemerydy Astronomiczne” 1934, s. 62—65.

% F.A. Prengel, List otwarty do Ministerstwa Komunikacji, ,,Niebo Gwiaz-
dziste” 1936, nr 11, s. 1.

26 W $redniowieczu astrologia byta uwazana za bardzo pozyteczna nauke
takze ze wzgledu na jej skojarzenie z obserwacjami meteorologicznymi waznymi
dla zeglarzy czy rolnikéw. Problem ten obszernie omawia V.1.J. Flint, The Rise
of Magic in Early Medieval Europe, Princeton 1991, s. 128—146.
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nie tylko jako astrolog, ale tez astro-meteorolog lub po pro-
stu — meteorolog?’.

Jako niestrudzony popularyzator astrologii Prengel wyda-
wat takze liczne poradniki, w ktorych uczyt, jak samodzielnie
przygotowywac horoskop®®. Na uwage zwraca w nich wspo-
mniany juz systemowy sposob interpretacji, wykorzystywany
np. w prognozach dla matzenstw. Interesowat si¢ takze homeopa-
tia, przygotowat nawet broszure, w ktorej proponowat najlepsze
leki homeopatyczne dla poszczegolnych znakow zodiaku, co jest
niewatpliwym dowodem, Ze ten rodzaj alternatywnej medycyny
byt w Polsce przedwojennej dobrze znany i praktykowany?®.
Warta podkreslenia byla tez jego wspolpraca z Zygmuntem
Koehlerem, absolwentem matematyki Uniwersytetu Warszaw-
skiego®®. W rezultacie tego dazenia do unaukowienia astrologii
mocno zaznaczyla si¢ strategia stanowczego oddzielania tej dys-
cypliny od okultyzmu. Pisat o tym np. Karol Fryderyk Schultze:

Astrologia i okultyzm to dwa pojecia, ktérych nie powinno si¢
taczy¢. Pierwsza bowiem dziedzina — jak wie o tym dobrze
znawca przedmiotu — nie ma nic wspolnego z tajemniczo-
$cig 1 zagadkowoscia zjawisk okultnych, lecz stanowi zwarty,
na do$wiadczeniu ugruntowany system, wytrzymujacy wszelka
krytyke. Z tej tez przyczyny piSmiennictwo astrologiczne zdo-
byto sobie niezalezno$¢?!

Z tego tez powodu swoistym antybohaterem w $rodowisku
polskich astrologow zostal uznawany za catkowicie nienaukowego

27 Gazeta Koscierska™ 4.03.1937, nr 27, s. 4.

2 F.A. Prengel, 12 typow ludzkich w astrologji: ich charakter, talent i skion-
nosci oraz zarysy losu: tatwy sposob stwierdzenia ascendentu bez obliczen zapo-
mocq uniwersalnego astrolabium, Wista 1932; F.A. Prengel, P. Gawlikowski,
Jak obliczy¢ horoskop? Zwiezly podrecznik astronomji i matematyki astrologa,
Bydgoszcz 1934.

2 F.A. Prengel, Astrologia medyczna: zwigzly podrecznik astro-medycyny:
patologia, diagnoza, terapja: jak rozpoznawac i leczy¢ choroby na podstawie
naukowego horoskopu astrologicznego?, Wista 1932.

30 Prengel i Koehler wspolnie napisali ksiazke, zob. Z. Koehler,
F.A. Prengel, Malzenstwa: studium astrologiczne, Bydgoszcz 1938.

31 K.F. Schultze, Astrologiczne i okultystyczne pismiennictwo w wspolcze-
snych Niemczech, ,,Niebo Gwiazdziste” 1936, nr 6, s. 3.
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hochsztaplera i plagiatora Chaim Szyller-Szkolnik (1874-1937),
autor popularnych poradnikéw, piszacy o astrologii w kontek-
scie tradycji zydowskiej oraz szeroko rozumianych praktyk okul-
tystycznych®?. Nawet tak zdecydowane deklaracje nie przekta-
daty si¢ jednak na calkowite zerwanie z obecnymi rowniez w tym
srodowisku inspiracjami alternatywnej duchowosci, ktora w ujeciu
astrologow wybiegata juz w kierunku Nowej Ery i zwigzanych
z nig idei®.

We wrzesniu 1939 r. Prengel wziat udziat w bitwie pod Bzura.
Udato mu si¢ wroci¢ do domu, zostat jednak aresztowany i skon-
fiskowano jego archiwum. Poczatkowo osadzono go w wigzieniu
w Bydgoszczy, nastepnie zostat przewieziony do obozu kon-
centracyjnego w Dachau. Tam zmart z wycienczenia 5 kwiet-
nia 1945 r., tuz przed wyzwoleniem. Tradycje migdzywojenne;j
astrologii ukazane na przyktadzie dziatalnosci Franciszka Augu-
styna Prengla okazaty si¢ jednak wyjatkowo trwate i w duzej
mierze przetozyly si¢ na uksztaltowanie newage’owej wizji
$wiata w powojennej Polsce™.

32 Chaim Szyller-Szkolnik byl autorem wielu poczytnych ksiazek,

np. Ch. Szyller-Szkolnik, Najpewniejszy sposob poznania siebie i innych: krotki
zarys chiromancji, fiziognomiki, frenologji, grafologji i astrologji, Warszawa
1912 (wznowienia ukazaty si¢ w latach 1926 1 1930); idem, Nowa kabalistyczna
astrologia, Warszawa [1920]; idem, Astrologja, wedlug niniejszego dziela kazdy
bez wyjgtku moze zupelnie doktadnie okresli¢ charakter, glowniejsze wady
i zalety, tak swoje, jak i innych osob, oprocz tego z latwosciq moze postawic¢
horoskop dla siebie, ktory wskaze najszczesliwszy miesiqc, dzien i dni miesigca,
numery loteryjne i. t. p., Warszawa 1924. Byt tez redaktorem czasopisma ,,Swit.
Wiedza tajemna. Miesigcznik okultystyczno-literacki”, ukazujacego si¢ w War-
szawie w latach 1927-1937.

3 Por. W. Kolodziej, Rzeczpospolita oparta na prawach kosmozofji,
,Polski Kalendarz Astrologiczny” 1930, s. 72-74; F.A. Prengel, U progu glo-
bowej epoki Wodnika, ,,Polski Kalendarz Astrologiczny i Efemerydy Astrono-
miczne” 1932, s. 28.

3 Por. D. Hall, New Age w Polsce. Lokalny wymiar globalnego zjawiska,
Warszawa 2007.
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Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

JANA HADYNY NADZIEJE NOWEJ ERY!

Kiedy w 1929 r. pierwszy numer ,,Hejnatu” trafit do rak Stefana
Ossowieckiego (1877-1944), wyjatkowo zafrapowata go postaé
owczesnego gtownego redaktora tego ezoterycznego pisma, czyli
Jana Hadyny. Jasnowidz napisal nawet list do redakcji, w ktorym
zawart m.in. znamienng charakterystyke tego ostatniego: ,, Widz¢
Pana z daleka. Cos wiaze Pana z Syria. Cala posta¢ Pana z dluga
broda, Asyryjczyka — wysokiego wzrostu i czarne oczy, gle-
boko patrzace w duszg ludzka. Duzo Pan przecierpial w swoim
zyciu i ledwie stat si¢ Pan ofiarg sit zwalczajacych Pana przez
kobiete™?. W odpowiedzi Hadyna potwierdzit stowa jasnowidza:
»Rzeczywiscie wiele przecierpialem w swoim zyciu i omal nie
statem si¢ ofiarg sit demonicznych, ktore mnie zwalczaly przez
kobiete. Na szczg$cie Opatrzno$¢ zestata mi na czas pomoc
jasnowidzacej A.P., ktorej dzi§ zawdzigczam swoje ocalenie™.

! Chceg podzigkowac¢ Pani Aiszy Hadynie za konsultacje, a przede wszystkim
udostepnienie do badan rodzinnego archiwum.

2 S. Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przyszlosci, £.6dz 1981,s. 171;
korespondencja ta zostata rowniez wydrukowana w ,,Hejnale”, por. Jasnowidz
inz. S. Ossowiecki do redakcji ,, Hejnatu”, ,,Hejnat” 1929, nr 12, s. 369.

3 S. Ossowiecki, Swiat mego ducha i wizje przyszlosci. .., s. 171.
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W nawiazaniu do tej wymiany zdan warto doda¢, ze we wspo-
mnieniach rodziny Hadynow zachowata si¢ opowie$¢ o mto-
dzienczych eksperymentach spirytystycznych Jana, przeprowa-
dzanych wspolnie z jego przyjacielem Wiktorem Micherdzinskim
(1908-1980). Wspolpracowali oni z pewna kobieta, majaca zdol-
no$ci mediumiczne, ktora, by¢ moze w konsekwencji tych prob,
zapadta na chorobg psychiczna. Przyjaciele mieli tak silne poczu-
cie winy, ze ciagngeli losy, ktory z nich ma si¢ ozeni¢ z poszko-
dowana, by zapewni¢ jej dozgonng opieke. Najprawdopodobniej
to zadanie przypadto Hadynie, jednak wspomniana kobieta do$¢
szybko zmarta i cata sprawa poszta w zapomnienie. By¢ moze list
Ossowieckiego odnosil si¢ do tego wtasnie wydarzenia, jednakze
wigcej informacji na ten temat do tej pory nie udato si¢ usta-
li¢, watpliwo$¢ moze tez budzi¢ 6wczesny mtody wiek Micher-
dzinskiego. W cytowanym komentarzu Hadyny pewne pozostaja
tylko inicjaty Agnieszki Pilchowej, znanej réwniez jako Agni
lub Jasnowidzaca z Wisly (1888—1944/45), oraz to, ze uwagi
Ossowieckiego zrobily na nim duze wrazenie.

Tak czy inaczej, zwigzta odpowiedz Hadyny zamieszczona
w ,,Hejnale” znakomicie charakteryzuje tego erudyte, niestru-
dzonego badacza niezwyktych zjawisk, redaktora pism ezote-
rycznych, pomystodawce serii wydawniczych i dzialan popu-
laryzatorskich w interesujacej go dziedzinie przed i po wojnie,
a przy tym cztowieka niezwykle skrytego i zazwyczaj usuwaja-
cego si¢ w cien. Z tego tez wzgledu, mimo ze do swojej $mierci
pozostat jednym z najbardziej znanych, a zarazem charyzma-
tycznych mistrzow alternatywnej duchowosci w Krakowie
i szerzej — w Polsce, w literaturze naukowej, a nawet popular-
nej brak jakiejkolwiek odrebnej pracy poswigconej jego osobie.
Krotkie noty o Hadynie mozna znalez¢ jedynie w szkicach doty-
czacych ezoterycznego srodowiska Wisty autorstwa Franciszka
Drewnioka i Zbigniewa Paska’. Natomiast najwazniejszym
Swiadectwem dotyczacym jego zycia pozostaje niewielka ksia-
zeczka Stanistawa Hadyny (1919-1999), kompozytora, pisarza,

4 F. Drewniok, Ezoterycy w Wisle [w:] Wista Julianowi Ochorowiczowi
w 150 rocznice urodzin, red. T. Laczynska, Wista 2001, s. 7-27; Z. Pasek, Spi-
rytyzm i ruch rozwoju duchowego [w:] Koscioly i wspaolnoty religijne Wisty,
red. R. Czyz, Z. Pasek, Wista 2008 (seria ,,Monografia Wisly”, t. 3).
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zatozyciela zespohu Slask, a jednoczesnie bratanka Jana, w ktore;j,
cho¢ gltéwng bohaterka byta Agnieszka Pilchowa, mozna znalez¢
réwniez interesujace informacje dotyczace stryja autora’.

Jan Hadyna urodzil si¢ 7 wrzesnia 1889 r. w miejscowosci
Zamarski, niedaleko Cieszyna. Byl jednym z czworga dzieci
Jana Hadyny i Ewy z domu Broda. Trzej bracia osiedli na Sla-
sku Cieszynskim, Jerzy i Jan wraz z ojcem zamieszkali w Wisle.
Najstarszy z nich, Andrzej, prowadzit osobne zycie i nie utrzy-
mywat zbyt bliskich kontaktow z rodzing, na marginesie warto
jednak wspomnie¢, ze byt pomystodawca pierwszego elektrycz-
nego dzwonu koscielnego. Ich jedyna siostra, Ewa po zamaz-
pojsciu zamieszkata we Wroctawiu. Jerzy Hadyna, ojciec Stani-
stawa, zostal nauczycielem muzyki, byt tez znanym dzialaczem
spotecznym i wielbicielem lokalnego folkloru®. Utrzymywat
on z Janem serdeczne stosunki, chociaz uwazal go za sympa-
tycznego dziwaka.

Jan ukonczyt gimnazjum w Cieszynie. Studiowal filozo-
fi¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie oraz ekono-
mi¢ w Warszawskiej Wyzszej Szkole Handlowej. W 1917 r.
trafit do austriackiego wojska, a w 1918 r. wstapit do polskiej
armii. Bardzo aktywnie wiaczyt si¢ w walki wyzwolencze, brat
udzial m.in. w powstaniu §laskim, za co w 1931 r. zostat odzna-
czony Krzyzem Niepodleglosci. Juz w czasie studiow zaintere-
sowat si¢ tradycjami ezoterycznymi. Podjat prace w Akademii
Teologii Wschodniej w Warszawie, gdzie rozwijat swoje zainte-
resowania tradycjami Indii. Przede wszystkim czut si¢ spadko-
biercg mysli Juliana Ochorowicza (1850-1917), co oznaczato,
ze kwestie ezoteryczne pozostawaly dla niego przedmiotem
badan, a nawet przysztoscia nauki’. Z zapatem studiowat rowniez
poglady spirytystow, réznorodne tradycje religijne, astrologig,

5

S. Hadyna, Przez okna czasu. Jasnowidzqca z Wisty, Krakow 1993
Nieco informacji na temat rodziny Hadynow podaje D. Kadtubiec w arty-
kule Stanistaw Hadyna — geneza, wzrost i rozmiary [w:] Slgsk. Zlote pétwiecze,
red. D. Lubina-Cipinska, Koszecin 2004, s. 20-21

7 Opublikowat O sugestii myslowej Ochorowicza, uznajac ja za swoiste
podsumowanie mi¢dzywojennej dziatalnosci, por. J. Ochorowicz, O sugestji
myslowej, przedm. K. Richet, przedm. polska J. Switkowski, przet. J. Dembowska-
-Duninowa, Krakéw 1937. zob. S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 61.

6
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a przede wszystkim wspotczesne sobie koncepcje naukowe,
odnoszace si¢ w jakis$ sposob do zjawisk ezoterycznych.
Szczegodlng role w jego zyciu odegrata wspomniana juz Pil-
chowa, ktorej nadzwyczajnymi mozliwosciami byt poczatkowo
zafascynowany. W 1931 r. zamieszkat nawet na jakis czas z Pil-
chami w ich willi Sfinks na stoku Jarzebatej w Wisle, gdzie przygo-
towywal kolejne numery ,,Hejnatu”, a takze redagowat teksty Agni.
W tej intensywnej wspolpracy dos¢ szybko pojawity sie rysy. Osta-
teczne przyczyny rozdzwigku migdzy nimi nie zostaly nigdy ujaw-
nione, jednakze wydaje si¢, ze Hadyna wolat si¢ wycofac z kregu
zdominowanego przez charyzmatyczna, ale tez bezkompromisowa
jasnowidzaca z Wisty. Poza tym znacznie bardziej interesowalo go
to, co rozumiat jako nauke przysztosci, niz ezoteryczne objawie-
nia Pilchowej, nawet jesli dotyczyly one oczekiwanej Nowej Ery.
Rozstanie miato jednak charakter pokojowy — Hadyna prze-
kazal redakcj¢ m¢zowi Agni, Janowi Pilchowi (1887—-1975),
a sam zamieszkat w budowanej woweczas ,,Izydzie”, willi Toma-
sza Ogiermana-Manskiego (1889—1983), wzniesionej w miejscu
wskazanym przez Pilchowa jako szczegoélnie szczgsliwe. Tam
zaczal wydawac kolejne publikacje ksigzkowe sktadajace si¢
na Bibliotek¢ Wiedzy Duchowej, a przede wszystkim czasopi-
smo ,,Wiedza Duchowa”, przeksztalcone potem w ,,Lotos. Mie-
siecznik poswigcony rozwojowi i kulturze zycia wewngtrznego™.
Swoje prace kontynuowat po przenosinach do Krakowa w drugiej
potowie lat trzydziestych, gdzie od poczatku otaczata go aura nie-
zwyklego mysliciela, astrologa, a nawet maga. Wspolnie z Maria
Florkowa (1892—1972Y, pisarka, znawczynig symboliki kamieni
szlachetnych i pasjonatka magii, zajmowali mieszkanie przy
ulicy Grodzkiej nieopodal Wawelu. Pozostali w zywym kontak-
cie z Wisla, gdzie spedzali prawie kazde lato. Rodzina i znajomi
traktowali ich jak matzenstwo. Charakter ich zwiazku okazat si¢
jedna z najpilniej strzezonych tajemnic — bowiem dopiero po ich
$mierci okazalo sig, ze nigdy nie zawarli formalnego slubu.

8 Por. S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 60.

Florkowa swoja najbardziej znang powie$¢ wydrukowata pod pseudoni-
mem, zob. J. Garuda, Pod powierzchnig zycia, przedm. J. Switkowski, Krakow
1937. Do dzisiaj popularnoscia cieszy si¢ jej ksiazka o kamieniach szlachetnych,
M. Florkowa, Tajemnice szlachetnych kamieni, przedm. T. Zori, Wista 1938.
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Hadyna bardzo dbat o to, by publikowane w tych czasopi-
smach teksty odwotywaty si¢ do badan naukowych, nawet jesli
miaty one charakter kontrowersyjny. Sam pozostawat ciagle
na drugim planie i nie tatwo dotrze¢ do autorskich tekstow pod-
pisanych jego imieniem i nazwiskiem, pseudonimem czy cho¢by
inicjatami. Najwigcej o jego pogladach dowiadujemy si¢ z not
redakcyjnych zamieszczanych na poczatku kazdego numeru,
ktore — jak mozemy si¢ domysla¢ — wyszly spod jego piodra.
W pierwszym zeszycie ,,Lotosu” przedstawiat wizj¢ holistycznej
nauki, ktora zamierzat propagowac:

Wage najwicksza ktadziemy na dwie rzeczy: na zaznajamianie
czytelnikow ze zjawiskami i zdarzeniami, wykraczajacymi poza
ramy codziennosci, ale stwierdzone przynajmniej warunkowo
co do swej prawdziwosci, oraz na podawanie wyjasnien takich
zjawisk wedle hipotez w danym przypadku najtratniejszych.
Poza tym uwazamy za pozadane podawaniec w zwi¢zlych
referatach glownych tez doktryn, zaliczanych do tzw. wiedzy
ezoterycznej. Nie ma to oczywiscie na celu propagowania tej
Iub tamtej doktryny, lecz bezstronne przedstawienie jej zasad,
ze wskazaniem jej stron warto§ciowych dla rozwoju duchowego
lub jej punktow stabych czy blednych [...]. Z tego rowniez sta-
nowiska moze stanowisko nasze przedstawiac¢ warto$¢ zaréwno
dla parapsychologa, jak dla teozofa, rézokrzyzowca, hermetyka,
powaznego spirytysty, astrologa, fizjologa, naturalisty, arche-
ologa, historyka, nawet dla filozofa i lekarza'®.

Te szerokie ezoteryczne zainteresowania Hadyny potwierdzity

jego liczne kontakty z reprezentantami nowej nauki:

Jak niegdy$ wokot Ochorowicza, tak pozniej wokot stryja zgru-
powato si¢ wielu ciekawych ludzi, pozostajac z nim w kontek-
$cie osobistym lub korespondencyjnym. Z tej grupy ,,Lotosu”
przypominam sobie prof. Jozefa Switkowskiego (Uniwersy-
tet Lwowski), prof. Wincentego Lutostawskiego (Uniwersy-
tet Stefana Batorego w Wilnie), stynnego filozofa, nastepnie
prof. Michata Kamienskiego, wybitnego astronoma, znanego
z prac obejmujacych mechanike nieba, prof. Juliana Aleksan-
drowicza (Uniwersytet Jagiellonski), dr C.G. Junga (Zurych),

10 Od Redakcji, ,,Lotos” 1936, z. 1,s. 1-2.
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prof. Roberta Assagioli, dyr. Instytutu Terapii Psychicz-
nej w Rzymie, dr Issbernera Haldane (Berlin), dr Arundale
(Madras), Tomiry Zori (Rumunia), Alicji Bailey (Londyn),
Wandy Dynowskiej i Maurycego Frydmana (Indie), Marii
Szpyrkoéwny, Kazimierza Chodkiewicza, Wilama Horzycy,
Heleny Witkowskiej, Tomasza Ogiermana-Manskiego''.

Od marca 1935 r. do tytutu ,,Lotosu” zostata dodana informacja,
ze jest to rowniez ,,Przeglad Metapsychiczny. Organ Towarzystwa
Parapsychicznego im. Juliana Ochorowicza we Lwowie”. Natomiast
we wstepie (podpisanym ,,Redakcja”) do zeszytu 5 tegoz roku
dziatania czasopisma zostaty przedstawione jako kontynu-
acja Ogniska Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych Mie-
czystawa Geniusza (1853—-1920) i zwigzanych z projektem
tego ruchu dazen do propagowania idei braterstwa, odrodze-
nia i wyzwolenia — nie tylko narodu polskiego, ale tez catej
ludzkosci'?. W latach kolejnych ,,Lotos” petit funkcje pisma
zawierajacego syntez¢ nauk ezoterycznych. Nie ulega wat-
pliwosci, ze ta dziatalno$¢ Hadyny byla z jednej strony pod-
sumowaniem trendu zapoczatkowanego przez Ochorowicza,
a z drugiej — zwiastunem poszukiwan naukowych, ktére zna-
lazty swoje spetnienie dopiero w nurcie New Age’u.

Juz w czasie swojej mtodosci Hadyna zaczat gromadzic¢
ksiggozbior, ktory wypehit potem jego krakowskie mieszka-
nie. Jak pisat Stanistaw Hadyna, krazyty legendy o tej bibliotece:

[...] pelnej biatych krukéw i tajemniczych ksiag z zakresu
wiedzy tajemnej, ezoteryzmu, magii, orientalistyki, filozofii
Indii, egiptologii — w réznych jezykach, z czego wigckszo$¢
po niemiecku i angielsku, czasem po francusku, a nieliczne
po polsku (przewaznie thumaczenia z jezykdéw obcych)'.

' S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 63—64. Na marginesie tych roz-
wazan warto wspomnie¢ o ostatnim sposréd wymienionych, czyli Toma-
szu Ogiermanie-Manskim. Drugie, polskie nazwisko przyjat on w latach
1920-1930, by unikna¢ ciagtych posadzen o niemieckie pochodzenie i pod-
kresli¢ swoja tozsamosc.

12 Redakcja, Idziemy naprzéd!, ,Lotos” 1935, z. 5, s. 129-133.

13 S. Hadyna, Przez okna czasu..., s. 47.
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Jan Hadyna prenumerowat tez rozmaite ezoteryczne czaso-
pisma, w ktorych spotka¢ mozna jego odrgczne notatki i zakre-
$lenia. Niestety po jego $mierci ksiggozbior ulegt rozproszeniu'.

Przynajmniej od 1924 r. Hadyna prowadzit dzienniki,
a w kazdym razie z tego wlasnie roku pochodzi pierwszy
zachowany brulion'’. Nie robit tego jednak systematycz-
nie — bywaja lata, kiedy wpisow jest wigcej, ale sg tez roczniki
podsumowane na zaledwie jednej stronie. Duza chaotyczno$¢
zapisOw i fakt, ze niektore zeszyty byty prowadzone rownolegle
w tym samym czasie przyczyniaja si¢ do licznych problemow
w odczytaniu tych dokumentow. Wiele adnotacji nie ma doktad-
nej daty. Przedwojenny zbior urywa si¢ na 1937 r., z czasow
po6zniejszych zachowato si¢ jeszcze kilka brulionow, siggaja-
cych lat pigcdziesiatych.

Ten swoisty dziennik duszy zostat spisany w bardzo specy-
ficzny sposob, prozno w nim bowiem szukaé typowych dla litera-
tury pamigtnikarskiej informacji o zyciu codziennym, znajomych
czy odbywanych spotkaniach. Hadyna wolat notowac refleksje,
dotyczace swoich poszukiwan, odkry¢ i rozlicznych watpliwoSci.
Niekiedy wprowadzat relacje pisane w 3 osobie liczby pojedyn-
czej, w ktorych ,,Jan” (czyli on sam) staje si¢ po prostu jednym
z bohaterow snutej opowiesci, widzianej z dystansu i jakby bez
osobistego zaangazowania. Wprowadzatl tez narracje pisane
w stylu opowiesci mitycznych, jednak bez wyraznego poczatku
i zakonczenia, ktore wydaja si¢ fragmentami jakich$ wigkszych
zaginionych lub tylko projektowanych, literackich catosci.

Dodatkowa trudno$¢ w odczytaniu i analizie dziennika
Hadyny wprowadzaja rézne sposoby kodowania notatek,
do ktorych przede wszystkim nalezy stenografowanie wpisow
(np. prawie caty pierwszy brulion datowany na 1924 r. zostat
stenografowany), zdarzaja si¢ tez notatki w jezyku greckim,
a nawet w jakims$ alfabecie magicznym, ktorego prowenien-
cja jest nieznana. Hadyna swoje zapiski opatrywat symbolami

4 Ibidem, s. 87-88.

15 Z czasow przedwojennych zachowato si¢ siedem brulionéw. Pierwszy
rozpoczyna zapis datowany na 17 lutego 1924 r. Ostatni zeszyt zawiera zapiski
z 1937 r. Materialy te sag wciaz opracowywane.
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astrologicznymi'® i alchemicznymi, czasami wprowadzat sche-
matyczne ryciny. Nie wszystkie wpisy zostalty wykonane tym
samym charakterem pisma — by¢ moze autor stosowat bardzo
popularne w miedzywojniu tzw. pismo automatyczne. Nalezy
jeszcze dodac, ze w jego dziennikach mozna znalez¢ réwniez
krotkie notki niewatpliwie wprowadzone przez innych autorow,
niestety anonimowe.

Motywem przewodnim w tych dziennikach pozostaje chrze-
Scijanstwo, o czym $wiadcza chocby liczne biblijne sigla, ktore
odsytaja do tekstow stanowiacych podstawe medytacji Hadyny
i grupy jego przyjaciot. Trzeba jednak podkresli¢, ze zar6wno
lektury biblijne, jak i inne tresci chrzescijanskie byly przez
niego zawsze interpretowane ezoterycznie, a nawet gnostycko,
a w konsekwencji skrajnie indywidualistycznie. Chetnie odwo-
tywat on si¢ rowniez do teozoficznie uymowanych regut filozofii
wieczystej, w kontekscie ktorej szukal jednosci roznych sym-
boli i watkow religijnych!’. W takim duchu opisywat on wia-
sne doswiadczenia duchowe, np. obchody Wielkanocy z 1926 .
w czasie wedrowki w gory z przyjaciotmi:

Swieto Zmartwychwstania. Tematem przewodnim byta ewang.
[elia] Lukasza rozdz. 24. W przepigknym ustroniu rozmodli-
fa si¢ dusza nasza gorliwa, wielbiac niepojeta site Golgoty i cud
Zmartwychwstania, taczac si¢ z catym istnieniem w dzigkczy-
nieniu radosnym. Na koniec gleboka prosba, bysmy w znaku
sw. Krzyza i $w. Swastyki zwycigsko odparli wszelkie pokusy
ztego i prawdziwie zmartwychwstali, spetniwszy wiecznie misje
Zycia's,

1o Astrologia jest w tych dziennikach jednym z fundamentalnych systemow
interpretowania $wiata. Wiadomo, ze w latach trzydziestych Hadyna wygtosit
w Krakowie wyktad Renesans astrologii jako reprezentant i sekretarz Towarzy-
stwa Metapsychicznego. Warto jeszcze wspomnie¢, ze po wojnie Hadyna byt
znany ze swych horoskopdw, na tym etapie badan trudno jednak stwierdzic,
u kogo uczyt si¢ tej sztuki.

17" Na marginesie fragmentéw Mqdrosci odwiecznej Annie Besant, zawie-
rajacej podstawy perenialistycznego odczytania tresci religijnych, a drukowanej
w ,,Przegladzie Teozoficznym”, ktory Hadyna prenumerowal, zachowaty si¢
jego liczne podkreslenia, ktore wskazuja, ze byt to tekst czytany przez niego
ze szczegllng uwaga.

'8 Dziennik Jana Hadyny, 1926 [ok.], rps, zbiory prywatne.
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Refleksje nad chrzescijanstwem bywaty nickiedy odniesione
do polskich tradycji mesjanistycznych. Hadyna uwazat bowiem,
ze wyktadnia religii znajdujaca si¢ w pismach Wieszczow jest
interpretacja najblizsza prawdy: ,,Chodzimy koto skarbow — i szu-
kamy Bogow! — w §wiecie — za granicg — a mamy Boga w Domu!
«potezniejszego» niz inne”®. Z czasem w jego zapiskach poja-
wia si¢ coraz wigcej watkow magicznych, a takze nawigzuja-
cych do religii wschodnich — Hadyna wspomina o madrosciach
Indii, a przede wszystkim o naukach buddyzmu. Jednakze nawet
w kontekscie okreslonym przez cytowane w jego dziennikach
hasto ,,Ex Oriente lux” elementy chrzescijanskie pozostaja wio-
dace. Te przekonania Hadyna potwierdzit w swojej dziatalnosci
w Towarzystwie dla Badan Chrzescijanstwa Rozokrzyzowego,
zainicjowanego przez braci Chobotow™.

Przedwojenna dziatalno$¢ Hadyny byta zogniskowana wokot
oczekiwan Nowej Ery i1 wigzanej z nig duchowej przemiany.
Po wojnie starat si¢ kontynuowac te dziatania. Przede wszystkim
probowat jeszcze wroci¢ do wydawania ,,Lotosu”, ukazaty si¢
jednak tylko cztery numery tego pisma. W latach szes¢dziesia-
tych petil funkcje sekretarza krakowskiego oddziatu Towarzy-
stwa Przyjazni Polsko-Indyjskiej. Nawiazatl kontakt z Wanda
Dynowska (1888—1971), ktéra goscil w czasie jej podrozy
do Polski w 19601 1969 r. U progu lat siedemdziesiatych zacho-
rowat na biataczke. Leczyt go profesor Julian Aleksandrowicz
(1908-1988), jednak kuracja zniszczyta watrobe. Zmart w domu
17 stycznia 1971 r.

19 Ibidem (wpis bez daty dziennej).
20 L. Chajn, Polskie wolnomularstwo 1920—1938, Warszawa 1984,
s. 484-485.
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WEODZIMIERZ TAREO-MAZINSKI —
EZOTERYCZNY INDYWIDUALISTA

Uwagi wstepne

Wtodzimierz (wlasc. Zygmunt Wtodzimierz) Tarto-Mazinski
jest dzi$ postacig niemal zupetnie zapomniang i rzadko budzi
zainteresowanie nawet najbardziej wnikliwych badaczy dok-
tryn okultystycznych. Panorama polskiej kultury ezoterycznej
nie bedzie jednak petna bez uwzglednienia tej indywidualnosci.
Tarto-Mazinski nie tylko zaszczepil i rozpropagowat na polskim
gruncie wiele wczesniej nieznanych koncepcji i idei, ale i prowa-
dzit bogata korespondencj¢ z zagranicznymi ezoterykami, skupit
wokot siebie grono uczniow oraz zgromadzit jedng z najwigk-
szych w Polsce bibliotek ezoterycznych.

Rozlegtos¢ dorobku Tarly-Mazinskiego jest doprawdy zadzi-
wiajaca. Zainteresowania tego intelektualisty z jednej strony
obejmowaly inzynieri¢, radiotechnike i nauki wojskowe, za$
z drugiej — filozofi¢, duchowos¢, okultyzm, nauki polityczne
i spoteczne. We wszystkie te dziedziny wniost on istotny wktad,
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ktory nie zawsze byt w peini doceniany przez potomnych.
Przedmiotem rozwazan w niniejszym rozdziale bedzie ewolu-
cja przekonan ezoterycznych i spoteczno-politycznych Tarly-
-Mazinskiego (w jego przypadku tych sfer nie sposob traktowac
rozlacznie), ze szczegdlnym uwzglednieniem stworzonej przez
niego polskiej odmiany doktryny synarchizmu.

Dziatalnos¢ i mysl Tarty-Mazinskiego charakteryzuja si¢
synkretyzmem (Ludwik Hass stusznie okresla go jako ,,synte-
tycznego okultyste”)!. W swojej tworczosci i aktywnosci ten
niekonwencjonalny mysliciel okultystyczny czerpat z wielu
zrédet 1 jednoznaczne przyporzadkowanie go do ktoregokol-
wiek nurtu czy doktryny wydaje si¢ niemozliwe. Wsrdd naj-
istotniejszych inspiracji wymieni¢ mozna mesjanizm, doktryng
Rozokrzyza, wolnomularstwo (przede wszystkim martynizm)
a takze Agni-Joge — doktryn¢ ezoteryczng stworzong przez
Jeleng (1879-1955) i Nikotaja Roerichéw (1874—1947). Niestety
mysliciel ten nie pozostawil po sobie zadnej ksiegi ezoteryczne;j
wlasnego autorstwa o charakterze programowym, nie udato si¢
rowniez odnalez¢ zadnych pamigtnikéw, w wyniku czego jego
$wiatopoglad mozna odtworzy¢ jedynie na podstawie artyku-
Iow prasowych, manifestow oraz nielicznych i skapych relacji
wspolpracownikow czy korespondentow.

Szczegdlnie interesujacym i oryginalnym watkiem tworczo-
sci Tarty-Mazinskiego jest polski wariant mysli synarchistyczne;.
Sam termin ,,synarchia” rozumiany w kontekscie okultystycz-
nym? zostal stworzony przez francuskiego ezoteryka Alexan-
dre’a Saint-Yves’a, Markiza d’Alveydre’a (1842—-1909), ktorego
koncepcje wywarly znaczny wptyw na rézne nurty ezoteryczne,
doktryny polityczne i teorie spisku, a takze mistrza duchowego
zatozyciela zakonu martynistow Gerarda Encausse’a (1865-1916,

L. Hass, Masoneria polska XX wieku. Losy, loze, ludzie, Warszawa 1993, s. 251.
Jacek Bartyzel pisze, ze pojgcie ,,synarchia” w prostym, opisowym
i pozbawionym wymiaru ezoterycznego znaczeniu rzadow kilku osob po raz
pierwszy uzyte zostato przez duchownego anglikanskiego Thomasa Stackho-
use’a (1677-1752) w opublikowanym przezen w 1737 r. w Londynie dziele: New
History of the Holy Bible from the Beginning of the World to the Establishment
of Christianity; zob. J. Bartyzel, Ideopolityczna zagadka synarchizmu, ,,Jdeopo-
lityka” 2012, nr 1, s. 19-36.

2
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postugujacego si¢ pseudonimem Papus). To Saint-Yves d’Al-
veydre sformutowat po raz pierwszy popularng w kregach
konspirologiczno-okultystycznych koncepcj¢ Pustej Ziemi,
zakladajacej istnienie krainy o nazwie Agartha, ktora miata by¢
zamieszkiwana przez ras¢ starozytnych me¢drcow-Mahatmow, roz-
taczajacych opieke nad ludzkoscia, kierujaca historia zza kulis
i kontrolujaca potajemnie $wiatowych przywodcow za sprawa
telepatycznych przekazoéw. Koncepcja ta zostala opisana w opu-
blikowanej w 1886 r. pracy Mission de I'Inde en Europed (Misja
Indii w Europie)®. Szerokie rzesze polskich czytelnikow zostaty
zaznajomione z koncepcja Agarthy za sprawa tworczosci literac-
kiej Ferdynanda Ossendowskiego, ktory opisat tajemniczy lad
w swojej powiesci Ludzie, zwierzeta i bogowie (inny tytut Przez
kraj ludzi, zwierzqt i bogow)*.

W koncepcji Saint-Yves’a d’Alveydre’a synarchia jest wizja
historiozoficzng i zarazem idealnym ustrojem spotecznym maja-
cym u swych podstaw wolg starozytnych medrcow zamiesz-
kujacych Agarthe, umozliwiajacym wtasciwe zorganizowanie
trzech najwazniejszych wymiardéw zycia spotecznego, do ktorych
zaliczat edukacje, prawo i gospodarke. Synarchia wyraza sig
we wspotistnieniu dwoch osrodkow decyzyjnych w panstwie:
autorytetu (odpowiedzialnego za sfer¢ kultury i sprawiedliwo-
$ci) oraz wladzy (w ktorej gestii pozostaja sfery administracji,
finansow 1 polityki zagranicznej). Pozniej pojecie to funkcjo-
nowato w réznorodnych, zupetnie odmiennych od siebie kon-
tekstach — we Francji do koncepcji tej odwolywali si¢ zarowno
zwolennicy technokratycznego rzadu §wiatowego, jak i auto-
rzy konspirologicznej literatury antymasonskiej, natomiast
w Meksyku hasto synarchii wypisali na sztandarach aktywisci
ludowo-katolickiego ruchu chlopskiego o nazwie Narodowa
Unia Synarchistyczna®.

3

A. Saint-Yves d’Alveydre, Misja Indyj w Europie. Misja Europy w Azji,
oprac. K. Chobot, Katowice 1921.

4 F.A. Ossendowski, Przez kraj ludzi, zwierzqt i bogow, Warszawa 1925,
zob. takze polska powies¢ okultystyczna W. Montyhert, Atlantyda i Agharta,
Warszawa 1935.

5 J. Bartyzel, Ideopolityczna zagadka synarchizmu. ..
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1. Zycie Wtodzimierza Tarty-Mazinskiego

Zygmunt® Wtodzimierz Tarto-Mazinski urodzit si¢ 28 (Ludwik
Hass podaje 20) kwietnia 1889 r. w Brodzigcinie, powiat ciecha-
nowski (u Ludwika Hassa — Borzgcin) w Krolestwie Polskim
(tzw. kongresowym), wchodzacym w sktad Imperium Rosyj-
skiego, jako syn inzyniera budowlanego Wiadystawa i Stefanii
(zdomu Lewandowska)’. Pierwszy okres biografii tego nadzwyczaj
wszechstronnego czlowieka zwiazany jest przede wszystkim z woj-
skowoscig 1 technikg radiowa, do ktorej pionieréw na ziemiach
polskich si¢ zaliczat. Tarto-Mazinski okres swojej mtodosci spe-
dzit w Rosji — ukonczyt studia inzynieryjne w Pawtowskiej Szkole
Wojskowej, a nastepnie w Oficerskiej Szkole Elektrotechnicznej
w Piotrogrodzie w przededniu upadku imperium carskiego.
Po ukonczeniu uczelni stuzyt w armii rosyjskiej jako radiotele-
grafista oraz wykladowca elektrotechniki i radiotechniki®.

Jesienia 1917 r. p6zniejszy ideolog synarchizmu przeszedt
do I Korpusu Polskiego w Rosji, w ktorym stuzyt jako oficer
w stopniu kapitana i zarazem komendant dziatajacej przy tej
formacji szkotly radiotelegraficznej. Jak pisze Wojciech Rosz-
kowski, dowddca korpusu generat Jozef Dowbdr-Musnicki
(1867—-1937) miat pézniej wspominac, ze ,,[ Tarto-Mazinski]
grawitowat do bolszewizmu, nie wykonat jakiegos rozkazu
i znikt™. Po tym tajemniczym znikni¢ciu odnalazt si¢ w Lublinie
w 1918 r., gdzie objat stanowisko szefa oddziatu techniki woj-
skowej Sztabu Generalnego Wojska Polskiego. W 1919 r. prze-
szedt do rezerwy. Po odejsciu z wojska napisat kilka podreczni-
koéw dotyczacych radiotechniki, a takze ukonczyt kurs wyzszej
administracji panstwowej przy Uniwersytecie Warszawskim oraz
kurs dyplomatyczno-konsularny przy Szkole Nauk Politycznych
w Warszawie'’.

¢ Tarto-Mazinski nie uzywat pierwszego imienia.

7 L. Hass, Masoneria polska XX wieku..., s. 251; J. Kubiatowski, Wlodzi-
mierz Mazinski-Tarto [w:] Polski stownik biograficzny, t. 20, Wroctaw 1975, s. 301.

8 J. Kubiatowski, Wlodzimierz Mazinski-Tarto. ..

®  W. Roszkowski, Synarchisci Polski migdzywojennej, ,,Przeglad
Powszechny” 1983, nr 5-6, s. 262.

10 J. Kubiatowski, Wiodzimierz Mazinski-Tarfo. ..
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Tarlo-Mazinski przez wiele lat byt pracownikiem o$wiaty.
Petnit funkcje inspektora szkolnego okrggu biatostockiego, takze
dyrektora i wyktadowcy licznych gimnazjow i licedw, w ktorych
prowadzit zajecia z roznorodnych przedmiotow — zar6wno §ci-
stych, jak i humanistycznych''. W 1933 r. uzyskat na Uniwersyte-
cie Warszawskim stopien naukowy doktora filozofii na podstawie
dysertacji Zagadnienia reformy wojskowosci w Polsce na tle
trzynastoletniej wojny pruskiej.

Poczatki zainteresowania Wtodzimierza Tarty-Mazinskiego
problematyka okultyzmu datuja si¢ na okres jego pobytu w przed-
rewolucyjnym Piotrogrodzie (b¢dacym wowczas Mekka ezote-
ryzmu), gdzie utrzymywat ozywione kontakty ze sSrodowiskami
rézokrzyzowcow. Podczas inicjacji rozokrzyzowej przybrat imi¢
zakonne Se-Amon-Re!'?. Pozniejsze poglady polskiego ezote-
ryka wskazuja, ze jego pobyt w Rosji sprzyjat rowniez intensyw-
nej lekturze dziet rosyjskich kosmistow, zwtaszcza Wiadimira
Sotowjowa (1853—1900) z jego idea wszechjednosci, bogoczto-
wieczenstwa i koncepcja teokracji'®. Juz po powrocie do Polski,
w latach dwudziestych XX w., prowadzil aktywna dziatalno$¢
w Polskim Instytucie Mesjanistycznym im. Hoene-Wronskiego'*;
zatozyl zwigzang z instytutem warszawska Ksiggarni¢ Filozo-
ficzna ,,Sedziwoj-Wronski”, bedaca znanym miejscem spotkan
warszawskiego srodowiska ezoterycznego i zarazem czytelnig
literatury ezoterycznej (miata ona swoja siedzibg¢ w nieistnicja-
cym juz budynku przy ulicy Dhugiej), redagowat takze pismo
»Wiedza Filozoficzna”, w ktorym propagowano idee teozofii,
mesjanizmu oraz duchowos¢ Indii. Byt takze zwiazany z Towa-
rzystwem Mito$nikow Wiedzy i Przyrody, ktore wedtug Wojcie-
cha Roszkowskiego miato stanowi¢ ekspozyture rézokrzyzowej
organizacji AMORC w Polsce'’.

" Ibidem.
12 Zob. P. Tomaszewski, Synarchizm w Polsce [w:] Encyklopedia ,, biatych
plam”, kom. nauk. H. Kieres, przewodn. et al., Radom 2006, s. 47.

3 Por. np. G. Przebinda, Wiodzimierz Solowjow wobec historii, Krakow 1992.
Zob. W. Roszkowski, Mesjanizm a masoneria okultystyczna w Drugiej
Rzeczpospolitej, ,,Przeglad Powszechny” 1983, nr 2, s. 209.

15 Zob. idem, Synarchisci Polski..., s. 262-263 i Mesjanizm a masoneria...,

s. 209; J. Kubiatowski, Wlodzimierz Mazinski-Tarfo. ..

14
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W okresie przedwojennym Wtodzimierz Tarlo-Mazinski
nawigzat kontakt korespondencyjny z Jelena Roerich. Podjat nie-
udanag probe uzyskania jej zgody na dokonanie przektadu na jezyk
polski ksiag Agni-Jogi'®. Usitowal takze — bezskutecznie — zainte-
resowacd rosyjska pisarke i medium swoimi wynalazkami.

Wtodzimierz Tarto-Mazinski wymieniany jest kilkakrotnie
w korespondencji Btazeja Wtodarza (1896—1979). Z listow pisa-
nych przez Wtodarza wynika, ze juz przed wojna Tarlo-Mazinski
byt aktywnym uczestnikiem ruchéw ezoterycznych. W jednym
z listow za posrednictwem Blazeja Wtodarza prosit o przekaza-
nie pozdrowien dla Wincentego Lutostawskiego (1863—1954),
nestora polskich ezoterykow nawrdconego po6zniej na katoli-
cyzm'?. W juz powojennym liscie adresowanym do wybitnego
antropozofa i astrologa Roberta Waltera (1908—1981) Wtodarz
pisal o ogromnym ksiggozbiorze ezoterycznym zgromadzonym
przez Tarlg-Mazinskiego, ktory zostat jednak w 2/3 rozkra-
dziony po jego $mierci'®. Z kolei Walter w liscie adresowanym
do Wtodarza ubolewal, ze Tarto-Mazinski niewiele pisat i nie
pozostawit po sobie wspomnien, cho¢ znat bardzo wielu okulty-
stow i moglby o nich wiele ciekawego opowiedzie¢". Wiodarz
w swoim pozniejszym liScie potwierdzit opini¢ Waltera o nie-
checi Tarty-Mazinskiego do pisania wspomnien i autobiografii.

Od potowy lat dwudziestych XX w. Tarto-Mazinski glosit idee
synarchizmu francuskiego, interpretowanego w duchu francu-
skiego zakonu martynistow; wiele wskazuje na to, ze z ideami tymi
zetknat si¢ po raz pierwszy w okresie wspolpracy z ezoterykiem

'® Na ten temat zob. szerzej M. Rzeczycka, P. Sieradzan, Miedzynaro-

dowa afera z tajemngq ksiegq w roli glownej (Warszawa—Naggar—Wista—Asun-
cion: 1936—1938) [w:] Magia ksiqg — Ksiegi magii. Ksiega jubileuszowa
poswigcona profesor Irenie Fijatkowskiej-Janiak, red. D. Obolenska, U. Patocka-
-Sigtowy, Gdansk 2017, s. 159-178.

17 List Blazeja Wlodarza do Wincentego Lutostawskiego, 4 czerwca 1936 1.,
mps, zbiory prywatne fundacji Ramana Dom.

18 List Blazeja Wiodarza do Roberta Waltera, 11 grudnia 1969 r., mps,
zbiory prywatne fundacji Ramana Dom.

19 List Roberta Waltera do Btazeja Wtodarza, 6 grudnia 1966 r., rps, zbiory
prywatne fundacji Ramana Dom.

20 List Btazeja Wiodarza do Roberta Waltera, 4 stycznia 1967 r., mps,
zbiory prywatne fundacji Ramana Dom.
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i znawcg hinduizmu Jézefem Jankowskim (1865—1925) w ramach
Polskiego Instytutu Mesjanistycznego — Jozef Jankowski byt
prawdopodobnie pierwszym polskim myslicielem, ktory glosit
idee synarchii rozumianej jako forma ideokracji — wtadzy ludzi,
podazajacych za najwyzsza zasada®'. Tarto-Mazinski byt zatozy-
cielem i prezesem (pod koniec lat trzydziestych XX w., zgodnie
z duchem czasow, postugiwat si¢ tytutem ,,Wodz”) powstatego
21 maja 1924 r. Polskiego Zwiazku Synarchicznego (w 1928 r.
przemianowanego na Zwigzek Synarchiczny), a takze redaktorem
naczelnym czasopisma ,,Synarchista” ukazujacego si¢ z przerwami
w latach 1926-1939. Siedziba organizacji byt dom w Warsza-
wie przy ulicy Brackiej 18. Zwiazek Synarchiczny miat ztozona,
wielopoziomowa struktur¢ przypominajaca organizacj¢ wolnomu-
larska — w jego obrebie funkcjonowatl zakonspirowany Zwiazek
Rycerstwa Duchowego, sktadajacy si¢ z inicjowanych rézokrzy-
zowcow. W oficjalnej publicystyce dziataczy synarchistycznych
dominuje tematyka spoteczno-polityczna — trudno dopatrze¢ si¢
tam watkow duchowych; wszystko wskazuje na to, ze do wymiaru
okultystycznego dziatalnosci organizacji dopuszczani byli tylko
uczestnicy Zwiagzku Rycerstwa Duchowego, podczas gdy pro-
fani — szeregowi dzialacze synarchistyczni musieli ograniczy¢
swa aktywnosc¢ jedynie do spraw spotecznych i gospodarczych.
Odwotania do sacrum i sfery pozaracjonalnej pojawiaty si¢ jednak
niekiedy w tworczosci publikowanej na tamach ,,Synarchisty”,
np. w wierszu Stawy Durst:

Synarchio, dla wielu jeste$ niepojeta,
Synarchio, dla wielu Ty jeste$ Rzecz Swieta,

Z okrzykiem — precz nedza, ciemigstwo, obtuda
Idziem Lad czyni¢ i wolnosci cuda?.

Wsroéd czotowych polskich synarchistow Wojciech Rosz-
kowski wymienia dzialaczy, takich jak: Jan Barchwic (zm. 1950)
(sekretarz generalny), Marian Pajor (dyrektor zarzadu gtéwnego),

2l Zob. P. Tomaszewski, Synarchizm w Polsce..., s. 47; J. Tomasiewicz,

Naprawa czy zniszczenie demokracji? Tendencje autorytarne i profaszystowskie
w polskiej mysli politycznej (1921-1935), Katowice 2012, s. 360-361.

22 S. Durst, *** _ Synarchista” 1938, nr 10. Numery ,,Synarchisty” znaj-
duja si¢ w zbiorach Biblioteki Narodowe;.



Wtodzimierz Tarto-Mazinski — ezoteryczny indywidualista 213

senatorowie Gustaw Dobrucki (1873-1943) i Stanistaw Gaszynski
(1875-1965), przedsigbiorca ubezpieczeniowy Antoni Doerman,
entomolog i filozof Janusz Nadelwicz-Kremky, a takze Wactaw
Kalabinski, Jerzy Kurczynski, Antoni Leparski (1874—1944), Leon
Mikotajczak, Wiadystaw Piotrowski, Wojciech Rzadkowski i Mie-
czystaw Wilbik®. Z organizacja wspolpracowat, cho¢ nie stat si¢
jej cztonkiem, wspomniany juz ezoteryk i thumacz Btazej Wto-
darz*. Tarto-Mazinski miat tez rzekomo szczyci¢ si¢ znajomoscia
z profesorem Tadeuszem Kotarbinskim (1886—1981) i zona Pil-
sudskiego Aleksandra Szczerbinska (1882—-1963)%.

Mato znanym i stabo zbadanym watkiem z biografii Wto-
dzimierza Tarty-Mazinskiego jest jego dziatalno§¢ w Ognisku
Uswiadomienia Narodowego, dziatajacym w latach 1926-1935,
ktére nawigzywato do tworczoscei i dziatalnosci kontrowersyj-
nego polskiego martynisty orientacji nacjonalistycznej Mieczy-
stawa Geniusza (1853-1920)%.

W 1932 r. Tarto-Mazinski objat funkcj¢ Imperatora i Wiel-
kiego Mistrza Starozytnego Mistycznego Zakonu Rozy i Krzyza
(The Ancient Mystical Order Rosae Crucis — AMORC) w Polsce.
Od 1934 r. byt on przedstawicielem na Polsk¢ Powszechnej
Federacji Zakonow i Stowarzyszen Inicjacyjnych (Federation
Universalis Dirigens Ordines Societates Initiationis — FUDOSI),
a w tym samym roku zostal zwierzchnikiem wielu grup ezote-
rycznych dziatajacych w Polsce. W swoim warszawskim miesz-
kaniu stworzyt wowczas $wigtynie okultystyczng?®.

Komitet Organizacyjny Wielkiej Rady Konfederacji Sy-
narchicznej powotano do zycial2 lutego 1938 r., odwoty-
wat si¢ on do idei panslawizmu. Na czele zrzeszenia formalnie

2 Zob. W. Roszkowski, Synarchisci Polski...

24 List Blazeja Wlodarza do Wincentego Lutostawskiego, 4 czerwca 1936 1.,
mps, zbiory prywatne fundacji Ramana Dom. Zob. takze rozdziat: P. Sieradzan,
M. Rzeczycka, Blazej Wlodarz — zapomniany Mistrz ze Zlotoktosa w niniej-
szym tomie.

2 T. Krok, Antymasonska komorka Episkopatu Polski w swietle badan
i dokumentow (1946—1952), Gdynia—Krakow 2015, s. 204.

26 Zob. W. Roszkowski, Mesjanizm a masoneria..., s. 223; zob. takze
rozdziat A. Swierzowska, Mieczystaw Geniusz — ,, dziejowy duch Polski” w ezo-
terycznych poszukiwaniach Medrca z Port-Saidu w niniejszym tomie.

27 Zob. P. Tomaszewski, Synarchizm w Polsce..., s. 47.
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stanat Jerzy Kurczynski, lecz rzeczywistym liderem (,, Wodzem”
i,,Tworca Ruchu”) pozostat Tarto-Mazinski, gtoszacy w tym
okresie koniecznos¢ zjednoczenia wszystkich ludow stowian-
skich w ramach Stowianskiej Rzeczypospolitej Synarchiczne;j.

Wtodzimierz Tarto-Mazinski uczestniczyt w kampanii wrze-
$niowej 1939 r. w randze majora wojsk facznosci, potem wyemi-
growal do Francji (po wyjezdzie ,,Wodza” na czele dziatajacego
w konspiracji ruchu synarchicznego stanat Stanistaw Pachnow-
ski, przedwojenny prezydent Wioctawka)*®. Z kolei wedtug bio-
gramu Tarty-Mazinskiego sporzadzonego przez funkcjonariuszy
tzw. ,,antymasonskiej komorki” Episkopatu Polski W. Auleyt-
nera (pseudonim ,,U”) i L. Tyborowskiego, cytowanego przez
Tomasza Kroka, Tarto-Mazinski miat w 1939 r. ewakuowac sig
ze sztabem do Rumunii, gdzie zrzucit mundur, aby unikna¢ inter-
nowania, po czym udat si¢ samochodem do Francji. Wedtug
notatki mial zaoferowa¢ swoje ustugi Wiadystawowi Sikor-
skiemu (1881-1943), ktory jednak nie byt nimi zainteresowany.
Pozniej Tarto-Mazinski mieszkat podobno w hotelu w Greno-
ble na koszt rzadu polskiego. Wedtug innej notatki autorstwa
Auleytnera Tarto-Mazinski miat narzeka¢ na ,.klik¢ Sikorskiego”,
ktora odsungta go od wtadzy, a zarazem chwali¢ si¢ doskonatymi
warunkami zycia we Francji (posiadaniem wtasnego samocho-
du)®. Pewne natomiast wydaje si¢ to, ze we Francji byt wspot-
zatozycielem i czlonkiem nieregularnej polskiej lozy wolnomu-
larskiej ,,Kopernik” (La Loge Mére de Pologne), gdzie petnit
funkcje II Dozorcy *°.

W 1945 r. Tarto-Mazinski powrdcit do Warszawy, rozpoczy-
najac prac¢ w Departamencie Konsularnym Ministerstwa Spraw
Zagranicznych i obejmujac stanowisko prezesa Komitetu Opieki

8 Zob. L. Hass, Masoneria polska XX wieku...,s. 251.

2 T. Krok, Antymasonska komérka..., s. 200-201, 204. Z kolei zdaniem
Ludwika Hassa w okresie emigracji Tarto-Mazinski stuzyt w randze putkownika
w sztabie generalnym generata Sikorskiego, z ktorej to stuzby zwolniony zostat
w 1940 1., po czym pracowat jako wyktadowca Polskiego Gimnazjum i Liceum
im C. Norwida w Villard de Lans koto Grenoble, L. Hass, Masoneria polska
XX wieku...,s. 251.

30 T. Cegielski, Macierzysta loza Polski ,, Kopernik” (Copernic) na Wscho-
dzie Paryza. 70 lat historii 1939-2009, ,,Ars Regia. Rocznik Poswigcony Mysli
i Historii Wolnomularstwa” 2010, r. 12, nr 19, s. 250-264.
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nad Polakami za Granica, pelnione przezen w latach 1945-1947.
W latach 1947-1951 wyktadal w warszawskim Liceum Techniczno-
-Chemicznym. W latach 1951-1954 petnit funkcj¢ kierownika
dziatu teleelektryki w Polskim Komitecie Normalizacyjnym?'.
Warty odnotowania jest fakt, ze wedlug cytowanej notatki
Tarto-Mazinski miat zosta¢ $ciagnigty do Polski przez Stefana
Jedrychowskiego (1910-1996) i typowany na zastgpcg przewod-
niczacego Stronnictwa Demokratycznego Wincentego Rzymow-
skiego (1883-1950)*2. Funkcji tej nie objat, wstapil natomiast
do Polskiej Partii Socjalistycznej, ktora w grudniu 1948 r. weszta
w sktad Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej. Przewodniczyt
lokalnej strukturze Towarzystwa Uniwersytetu Robotniczego
i aktywnie dziatal w Okrggowym Komitecie Frontu Jednos$ci
Narodu Warszawa-Potnoc®. W latach 1947-1949 byt takze preze-
sem Towarzystwa Gniazd Sierocych i Wiosek Kosciuszkowskich™.
Na przetomie 1948—-1949 Tarto-Mazinski z powodu pro-
wadzenia dzialalno$ci ezoterycznej przez 3 miesigce przeby-
wal w wigzieniu. Tyborowski pisat, ze Mazinski wykorzysty-
wat swoja prezesur¢ w Instytucie Filozoficznym do ukrywania
polskiej ekspozytury rozokrzyzowej AMORC i masonerii okul-
tystycznej BO-YIN-RA. Wspominat takze, ze Tarlo-Mazinski
stat na czele polskich martynistow i mial w srodowiskach okul-
tystycznych opini¢ rozpustnika, a w latach 1946-1947 organi-
zowal sporadyczne spotkania ekspozytury AMORC. Zarazem
autor notatki opisywal go jako osobe¢ ostrozng w dziataniu,
ktora mimo sktonnosci okultystycznych uczeszcza na msze
do kosciota, w szczegodlnosci na msze ciche, ktore w jego przeko-
naniu sprzyjaja rozwazaniom mistycznym*. Na pytanie oficerow
MBP o przynalezno$¢ do masonerii miat jedynie si¢ roze$miac.
Podczas przestuchania miat tez zdradzi¢ tozsamo$¢ inicjowanych

31 Zob. T. Krok, Antymasonska komérka. .., s. 200-201.
2 Ibidem, s. 204.
3 Ibidem,s. 200-201.
Zeszyty pedagogiczno-medyczne. Stownik pedagogow polskich i polskiej
mysli pedagogicznej XIX I XX wieku, red. M.J. Zmichrowska, M. Pluskota, Wat-
brzych 2015, s. 62 (seria ,,Prace Naukowe Watbrzyskiej Wyzszej Szkoty Zarza-
dzania i Przedsigbiorczosci”, t. 35).

35 T. Krok, Antymasonska komérka..., s. 200-201.
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ro6zokrzyzowcow w Polsce. Bardzo trudno zweryfikowac praw-
dziwo$¢ powyzszych informacji*®.

Tarto-Mazinski zmart 1 czerwca (wedtug Hassa 1 kwietnia)
1967 r. w Warszawie. Zostat pochowany na Powazkach Wojsko-
wych w Warszawie. Na jego nagrobku widnieje wizerunek egip-
skiego sfinksa, symbole alfy i omegi oraz stowa ,,Nie szukajcie
mnie tu, lecz w sercach swoich”.

2. Doktryna polskiego synarchizmu jako kreacja
Wilodzimierza Tarty-Mazinskiego

Poglady Tarly-Mazinskiego trudno jest scharakteryzowac. Jak
na ezoteryka przystato, wolat pozostawa¢ w cieniu, unikal mani-
festacyjnego prezentowania swych koncepcji w formie dziet pro-
gramowych®’. W wydawanym przez siebie miesi¢czniku ,,Wiedza
Filozoficzna” rzadko zamieszczat wlasne teksty, z zasady ich
nie podpisujac. Zarazem wywierat olbrzymi wptyw na grono
swych wspotpracownikow, co poswiadczat kult, jakim byt ota-
czany w §rodowisku synarchistow. Jak pisano w ,,Synarchiscie™:
»Zwiazek Synarchiczny uznal dra Tarlo-Mazinskiego za wodza
nie tylko Zwiazku Synarchicznego, ale za wodza w znaczeniu
dziejowym dla Polski dlatego, ze ten tylko moze spetni¢ zada-
nie wyprowadzenia narodu z impasu gubienia si¢ w chaosie
pomystow, doktryn, poszukiwan, batamuctw, kto trzyma w reku
klucz rozwigzan wszystkich problemow naszego zycia zbioro-
wego™*. Przyja¢ mozna, ze cata doktryna polskiego synarchizmu
uksztattowata si¢ pod wptywem Tarty-Mazinskiego, ktory byt
jej zarowno bezposrednim, jak i posrednim tworca. Sprobu-
jemy ja zrekonstruowac.

Wbrew nazwie wskazujacej na francuska proweniencje
polski synarchizm stanowit oryginalng konstrukcje. Pamigtac
nalezy, ze d’ Alveydre nie byt filozofem ani myslicielem politycz-
nym. Ograniczat si¢ do niejasnych wzmianek, takich jak: ,,Nie

3 Ibidem, s. 204.

37 Katalog Biblioteki Jagiellonskiej zawiera jego prace pt. Elementarna radjo-
telegrafja i radjotelefonja z pobieznym kursem elektrotechniki, Warszawa 1917.

3% Za:[b.a.], Nowy ,,wédz”, ,,Kurier Poznanski” 1937, nr 571.
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ma innej wolnosci, oprocz wolnosci w nieskonczonej Przestrzeni,
anieskonczona Przestrzen [...] nie jest czym$ innym niz Duchem
Boga” czy ,,Nie ma innej rownos$ci, oprocz rOwnosci w pra-
wie harmonii”™®. Pierwsza z nich mozna zinterpretowac jako
tezg, ze wolno$¢ oznacza zgodnos$¢ z Duchem Boga (czy wrecz
postuszenstwo wobec Niego), druga — jako faktyczne uznanie
hierarchii. Z mglistej wizji synarchicznego ustroju Agarthy Tarto-
-Mazinski przejat — oprocz nazwy — najogodlniejsze zasady: orga-
nicznej budowy spoteczenstwa, odmiennej od Monteskiuszowej
trojdzielnosci wladzy oraz prymatu medrcow (dalekie echo Pla-
tonskiej idei ,,rzadow filozoféw™)*. Dopuszczat on tez, jak si¢
zdaje, prawdziwos¢ teorii pustej ziemi i, co za tym idzie, realno$¢
Agarthy, pisat bowiem:

[...] wnetrze ziemi zawiera co$ cenniejszego niz to, co si¢
znajduje na powierzchni. Jajo posiada wewnatrz zarodek,
orzech — jadro; we wszystkich owocach znajdujemy, ze isto-
te rzeczy, tj. rdzen, stanowi to, co jest wewnatrz, natomiast
zewnetrzna cze$¢ jest tylko produktem wnetrza, ostona, a wigc
rzeczg drugorzgdng®!.

Rzeczywista osnowa polskiego synarchizmu byta , filozofia
absolutna” Jozefa Marii Hoene-Wronskiego (1776—1853), ktorej
W tym miejscu warto poswigci¢ nieco uwagi. Hoene-Wronski
wychodzit od zalozen filozofii Immanuela Kanta, a przede
wszystkim rozr6znienia migdzy swiatem fenomenalnym (Wiedza)
a $wiatem noumenalnym (Byt). Chcial jednak — wykorzystu-
jac metode innego niemieckiego filozofa, skadinad przez siebie
krytykowanego, Georga W.F. Hegla — ten dualizm przezwycig-
zy¢ poprzez syntez¢ wykorzystujaca ,,;ozum achrematyczny”
(w duzym uproszczeniu — intuicyjny). Zarazem owa synteza
miata by¢ powrotem do pierwotnej jednosci, co nadawato jej
wymiar metafizyczny. Fundamentalna opozycja migdzy Bytem

¥ A. Saint-Yves d’Alveydre, Misja Indyj w Europie..., s. 66—67.

40 Ibidem, s. 13-14, 24-30, 55. Por. takze A. MacLellan, Zaginiony swiat
Agharti, przet. K. Boniecki, Warszawa 1997, s. 44-47.

4 [W. Tarto-Mazinski], Glosy na czasie. Wnetrze Ziemi, ,,Wiedza Filozo-
ficzna” 1922, nr 4, s. 40. Czasopismo znajduje si¢ w zasobach Wielkopolskiej
Biblioteki Cyfrowe;.
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a Wiedza manifestowata si¢ w rozlicznych parach przeciwienstw:
objawienia i doswiadczenia, uczucia i poznania, Dobra i Prawdy,
prawa boskiego i prawa ludzkiego, wreszcie prawicy 1 lewicy.
Co istotne, rozdzierajacy $wiat antagonizm okazywat si¢ nie
walka Dobra ze Ztem, ale konfliktem migdzy dwoma niepetnymi,
niedoskonatymi wariantami Dobra. Otwierato to droge do jedno-
Sci, umozliwiajacej ,,powrot swiata do Boga przez autokreacje
cztowieka w Bogu”#. Cztowiek miat wlasnymi sitami osiggnac
boskos$é, co oznaczalo odrzucenie indywidualnosci fizycznej,
a wigc rowniez nieSmiertelno§é®.

Tarto-Mazinski w pelni przyjat system Hoene-Wronskiego*.
»Bajka historiozoficzna” zatytutowana Bytek i Wiedek stanowi
niejako popularne streszczenie ,,filozofii absolutnej”, prezentujac
jako o$ dziejow

prawospor dwoch wladz istotnych zycia i cztowieka, wtadzy

jego wiednej 1 wladzy bytowej, prawospor, wyrazajacy si¢

dzisiaj zaréwno indywidualnie, pod postacia walki w cztowie-

ku wiary (uczucia) i rozumu (poznania), jak i spotecznie, pod

postacig walki analogicznej dwu stronnictw naczelnych, pra-

wicy i lewicy, stronnictwa prawa bozego i stronnictwa prawa
ludzkiego®.

Zarazem Tarlo-Mazinski bardzo dbat o uzgodnienie ,,filozofii
absolutnej” z religia chrzescijanska. Namigtnie polemizowat
z innymi systemami religijnymi (réwniez z religijnym synkre-
tyzmem), podkreslal, ze ,,mata ksiazeczka Ewangelii zawiera
[...] milionkro¢ wigcej wtajemniczen niz wszystkie wtajemni-
czenia religii Starego Swiata”, konkludowat: ,,wszelkie szukanie
[celu — J.T.] poza religia Chrzescijanska [...] jest rzecza [...]
wsteczng™*. Nieprzypadkowo graficznym odzwierciedleniem

2 Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918, red. A. Walicki, Warszawa
1985, s. 24-29

4 Ibidem.

# Od Redakcji, ,,Wiedza Filozoficzna” 1921, nr 1.

4 [W. Tarto-Mazinski], Bytek i Wiedek albo hustawka dziejowa, ,,Wiedza
Filozoficzna” 1922, nr 4, s. 4.

4 [W. Tarlo-Mazinski], Twierdza Tréjcy sw., ,,Wiedza Filozoficzna” 1921,
nr 2, s. 2; [idem], Chrzescijanizm i Reinkarnacja, ,,Wiedza Filozoficzna” 1922,
nr 5-6,s. 1-8.
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syntezy przezwycig¢zajacej opozycj¢ miedzy Bytem a Wiedza,
lewica a prawica miat by¢ krzyz.

Przy pozorach prawowiernosci chrzescijanstwo byto
jednak faktycznie reinterpretowane w heterodoksyjnym duchu.
Celem miat by¢ ,,powro6t [...] do wielkiej powszechnosci jed-
nego Kosciota ludzkosci™. Osoby Trojcy Swietej rozumiane
byly na gruncie wronskianskim: ,,Ojciec, jako Byt, Syn, jako
pochodna od Niego Mysl (Logos) i Duch Sw., jako natychmia-
stowy zjaw idealnego zycia, pochodzacego od Nich Obu i wyni-
kajacego z Ich harmonii™*®. Wyraznie pobrzmiewal — wyprowa-
dzony z Hoene-Wronskiego, ale rozmijajacy si¢ z chrzescijanska
doktryna taski — watek samozbawienia cztowieka, bez aktywno-
$ci ktorego swiat pochtona¢ miaty sity Ciemnosci; paruzja oka-
zywala si¢ nieprzesadzona®. Tarto-Mazinski przeciwstawiat reli-
giom ezoterycznym chrzescijanstwo, w ktorym ,,wtajemniczenie
to blogostawione jest nie tylko [!] dla wybranych kaptanow, lecz
dla wszystkich, ktorzy «maja oczy do widzenia» [wyrdznie-
nie J.T.]” (warto jednak zwrdci¢ uwage na zastanawiajaca kon-
cowke tego zdania)*. W innym artykule pisal, ze ,,zachowanie
religii zewngtrznej staje si¢ Srodkiem do wstapienia w praw -
dziwy kos$ciol Jezusa Chrystusa [wyrdznienie J.T.], ktory
jest jej wewnetrzno$cig™'. Kreslac swa wizje KosSciota, Tarto-
-Mazinski prezentowat siedmiostopniowa hierarchig, na ktorej
najnizszym szczeblu (,,u wejscia do Swiatyni”) zatrzymy-
wali si¢ ci chrzescijanie, ktorzy, ,,przywiazujac si¢ tylko do formy
i do zewnetrznosci, wpadaja w batwochwalstwo”. Natomiast

47 [Idem], Twierdza Tréjcy sw., ,,Wiedza Filozoficzna” 1921, nr 2, s. 4.

4 [bidem; zob. tez [W. Tarto-Maziniski], Promiern wiecznego kota, ,,Wiedza
Filozoficzna” 1922, nr 7-9.

4 Taki wniosek mozna wyciagna¢ z ,,bajki historiozoficzne;j” Bytek i Wie-
dek..., w ktorej czytamy: ,,Zabawa taka gtupia trwa dtugo [...] i grozi juz kata-
strofg. Nie masz bowiem na §wiecie belki tak wytrwatej, by wreszcie od takiej
hustawki ztosliwej nie zawalita si¢ i nie pogrzebata pod soba synow tak niegod-
nych, lub by [...] nie pozbawita ich ostatniej deski ratunkowej. Chwila zda sig jest
juz bardzo krytyczna i czeka po raz ostatni na dobra wole cztowieka”, [W. Tarto-
-Mazinski), Bytek i Wiedek..., s. 4.

30 [Idem), Twierdza Tréjcy sw....,s. 5.

[Idem), Kilka rysow Kosciola wewnetrznego, ,,Wiedza Filozoficzna”
1922, nr 7-9, s. 22.
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do ,.kosciota anty-Chrysta” zaliczal — kolejna znamienna wielo-
znaczno$¢! — ,.tych, ktorzy zajmuja si¢ tylko litera martwa
[wyroznienie J.T.] Teozofii, Kabaty, Alchemii, Medycyny tajem-
nej” (na rowni zresztg z ,,faryzeuszami duchowymi’)>2.

Z cytowanej wczesniej notatki informatora kosciota rzym-
skiego W. Auleytnera (cho¢ dotyczyta ona pdzniejszego okresu)
mozna si¢ dowiedzie¢, ze:

Tarto-Mazinski twierdzit, ze jest wyznawca ,,Religii Kosmo-
su” — Boga, ktory przejawia si¢ we wszechswiecie, ktorego
poznanie bliskie jest obecnie. Daje je nauka odkrywajaca
wszechenergi¢ promienng i wszg¢dzie obecng. Nauka, ktora pro-
wadzi do ,,Tego Nieskonczonego” to przede wszystkim astro-
nomia, astrologia i matematyka [...] Chrystianizm jest wedhug
Tarty religia niepelna. On — Tarlo — bedac kaptanem wszech-
religii ma prawo by¢ kaptanem kazdej z dotychczasowych reli-
gii, a wiec i chrystianizmu, ma on — jak twierdzil — pozwolenie
od najwyzszych czynnikow Ko$ciota na sprawowanie wladzy
kaptanskiej i przyjmowanie komunii §wietej bez spowiedzi
[...]. Tarlo twierdzi, ze ma do odegrania rol¢ historyczna, nad-
szedl bowiem okres, kiedy konczy si¢ wielki okres 2000 lat
kroczacy pod znakiem ryb i ludzkos¢ wchodzi w okres barana
[sic! — J.T., P.S.]. Chrystianizm musi si¢ skonczy¢, a na jego
miejsce powstanie nowa religia, ktorej poczatek da nowe wcie-
lenie Boga. Tym nowym wecieleniem, nowym Chrystusem jest
on — Tarto-Mazinski*.

Religijno-filozoficzna koncepcj¢ Wszechjedni probowano prze-
ozy¢ na praktyke zycia spolecznego, rozwijajac polityczng dok-
tryn¢ synarchizmu. Jej rdzeniem byta oczywiscie zaczerpnigta
z filozofii Hoene-Wronskiego fundamentalna zasada wszech-
ogarniajacej syntezy, stanowigcej zwienczenie calego dotych-
czasowego dorobku ludzkosci. Celem byta harmonia ,,synar-
chizujaca wewnatrz biegunowo rézne daznosci spoteczenstwa,
obejmujaca w zgodnym juz udziale wszystkie, zdawatoby si¢
niesprzymierzalne, kierunki i dziedziny zycia™*. W dziedzi-

2 Ibidem, s. 23.

53 Cyt. za: T. Krok, Antymasoriska komorka. .., s. 200-201.

3% E. Szymonikowa, Odwieczne miejsce i zadania, ,,Synarchista” 1939,
nr 10.
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nie politycznej oznaczato to przezwycigzenie podziatu migdzy
prawicg a lewicg®.

Z tych pozycji synarchisci postulowali potaczenie zalet
monarchii i republiki, krytykujac jednostronno$¢ demokracji.
Z pogarda pisano o demokracji, ze ,,pozostawia zycie zbiorowe
bez kierownictwa, samopas, na tup tendencji rozktadowych”%.
Sejm zdaniem synarchistow to cialo ,,przygodne, réznorodne
w swym sktadzie, [...] niekompetentne™’. , Przestarzalemu, nie-
dorozwinigtemu” ustrojowi parlamentarno-demokratycznemu
przeciwstawiano ,,zorganizowany i karny, jednym duchem
owiany narod” i ,,ludzi opatrzno$ciowych”, takich jak: Musso-
lini, Primo de Rivera, Pitsudski czy Poincaré®®.

Nie zwalczano jednak demokracji jako takiej, a tylko jej forme
parlamentarng. Podkreslano, ze ,,Zrodlem wladzy w panstwie jest
Narod. [...] ordynacja wyborcza winna si¢ opiera¢ na najszer-
szych demokratycznych podstawach i prowadzi¢ do realizacji idei
samorzadu w najszerszym jej rozumieniu”¥. Synarchisci mocno
akcentowali tez konieczno$¢ zachowania wolno$ci cztowieka,
a nawet uczynienia z niej fundamentu nowego ustroju®. Tarto-
-Magzinski pisal: ,,Cztowiek rwie si¢ do czynu, gdy jest wolny. [...]
Wszelkie dazenia koszarowo-policyjne zabijaja ducha. [...] Tylko
w atmosferze wolno$ci moze przejawiac si¢ tworczos¢”®!. Dlatego
synarchizm miat uwzglgdnia¢ zaréwno interes ,,pelnego organi-
zmu narodowego”, jak i ,,czes¢ dla kazdej jego odrgbnej komorki,
wolnego w swych przekonaniach i sumieniu obywatela?,

55

M.S.J., Albo utonie albo wyptynie, ,,Synarchista” 1934, nr 3. Symboli-
zowaé to miato ustanowienie Swigtem Synarchicznym dnia 2 maja okre$lanego
jako ,,$§wiadomy most pomigdzy Pierwszym i Trzecim Majem w wewngtrznej
kosmicznej tresci ludzkosci”, [b.a.],U wrét Drugiego Maja, ,,Synarchista”
1939, nr 9.

% G.O L, Przyklad Francji, ,,Synarchista” 1934, nr 1.

7 [b.a.], Co dalej?, Synarchista 1928, nr 3.

% [b.a.], Zadania dziejowe Polski, ,,Synarchista” 1928, nr 4; [Artykut
wstepny], ,,Synarchista” 1927, nr 2; [b.a.], Co dalej? ...

% Wybory i ordynacja wyborcza, ,,Synarchista” 1928, nr 4.
[b.a.], Z wyzyn Zwigzku Synarchicznego, ,,Synarchista” 1939, nr 11;
[b.a.], Odezwa do Ludu! Oredzie Synarchiczne Nr 3, ,,Synarchista” 1937, nr 9.

1 [b.a.], Nic o nas bez nas, ,,Synarchista” 1939, nr 4.

%2 [b.a.], Ultimatum dziejéw na rok 1939, , Synarchista” 1939, nr 1.
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Takie stanowisko sprawiato, ze symetrycznej krytyce podda-
wano réwniez totalitaryzm. Totalizm oceniano jako forme przej-
$ciowa, ktora jest wprawdzie lepsza od demoliberalizmu pod
wzgledem politycznym i gospodarczym, natomiast ,,spotecznie
jest forma szkodliwa i niebezpieczna, zabijajaca wolnos¢ roz-
wojowa spoleczenstwa [...] oraz indywidualne prawa obywa-
telskie”®. Jedno$¢ osiagnigta przez totalitaryzm miata by¢ jed-
noscig sztuczng, pozorna, fatszywa, gdyz ,,nie jednoczy narodu
ten, kto obozy koncentracyjne ustanawia i opozycje sila brutalng
gnebi, bo taki totalizm nie jest totalizmem, nie obejmuje catosci,
jest ktamstwem i zbrodnia dokonywana na zywym ciele naro-
du®. , Synarchizm — pisano — nie jest totalizmem jako takim,
gdyz nie uznaje osiaggania celéw zbiorowych przez przekreslanie
indywidualnosci cztowieka”®. Dlatego, cho¢ w faszyzmie wio-
skim dostrzegano pozytywne elementy, generalnie jednak oce-
niano, ze jest niedostosowany do polskich warunkéw. Niemiecki
nazizm zdecydowanie potgpiano, widzac w nim totalitarny model
»skoszarowanego cztowicka dla Panistwa” sprzeczny z ideatami
synarchizmu®.

Synarchistyczny projekt ustrojowy mial by¢ alternatywa dla
»zmumifikowanych recept ustrojowych” totalizmu i demolibe-
ralizmu — jednak nie tyle jako wyposrodkowana ,.trzecia droga”,
co oczyszczona z wad synteza zalet obu systemow. ,,Synarchista”
pisat, ze ,,Synarchizm, nie b¢dac totalizmem czystym ani czy-
sta demokracja, osigga cele obu tych kierunkoéw bez stosowania
ich metod”®’. Wedle Heglowskiej formuty liberalizm byt teza,
totalizm — antyteza, za$ synarchizm — synteza. Istota tej syntezy
miato by¢ ,,zharmonizowanie wolnego cztowieka z interesem
zbiorowosci” poprzez ,,wspotwladztwo, wspolzycie 1 wspot-
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odpowiedzialno§¢®®. Miat to by¢ ,,totalizm zorganizowanej

9 G. Olechowski, Patrzmy prawdzie prosto w oczy, ,,Synarchista” 1937, nr 7.

% [b.a.], Ultimatum dziejow...

% [b.a.], Totalizm zorganizowanej demokracji, ,,Synarchista” 1937, nr 11.

% G. Olechowski, Kongres Chlopski a ustréj synarchiczny, ,,Synarchista”
1937, nr 1.

7 [b.a.], Totalizm zorganizowanej demokracji. ..

% G. Olechowski, Troche wigcej godnosci narodowej, ,,Synarchista” 1939,
nr 13-14; idem, Patrzmy prawdzie prosto w oczy, ,,Synarchista” 1937, nr 7.
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demokracji”®. W warunkach triumfu totalitaryzmu synarchi-
styczny ideat Jednosci (ujety w formule matematycznej, wedle
ktorej ,,Jednos¢ [jest] wigksza od dwoch)” ukazywat jednak
niepokojace oblicze. Paradoksalnie marzenie o harmonii, usunig-
ciu konfliktow, wszechpojednaniu oznaczato koniecznos¢ ujecia
w tej syntezie takze nacjonalizmu i totalizmu jako przejawow
ducha epoki.

W mysl zatozen synarchizmu aparat panstwa powinien formo-
wac si¢ dwutorowo, zgodnie z rownorzednym dualizmem prawa
ludzkiego i prawa boskiego: spoteczenstwo miato oddolnie two-
rzy¢ samorzad, a Synarcha odgornie rzad. Zwienczeniem samo-
rzadu miat by¢ sejm wybierany droga wyborow posrednich —bez
udziatu partii, poprzez samorzady — dzigki czemu postowie
na Sejm Rzeczypospolitej byliby organicznie zwigzani z wybor-
cami’'. Przewidywano tez istnienie senatu, ztozonego z 0sob
zaufania publicznego (glowy wyznan, prezesi sadow i instytucji
samorzadowych, delegaci senatow akademickich) oraz nominatow
na glowe panstwa.

Drugim filarem wtadz miat by¢ Synarcha jako glowa
panstwa’. Jak napisat S. Gaszynski, ,,Rzadzi Synarcha, to zna-
czy zaktada jednos¢ panstwowa mig¢dzy ciatem prawodawczym
i wykonawczym, w mysl wskazan ciata kierowniczego — Rady
Synarchicznej””. Jego wybor ,,stwierdzal” parlament na wniosek
Rady Synarchicznej™. Synarcha miat faczy¢ whadze wykonawcza
(przed nim odpowiadaliby cztonkowie rzadu) i ustawodawcza
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[b.a.], Konfederacja Synarchiczna, ,,Synarchista” 1937, nr 9.
[b.a.], Jednos¢ wigksza od dwéch, ,,Synarchista” 1939, nr 11.
K. Borys, Odpowiedz ,, Wieczorowi Warszawskiemu ", ,,Synarchista”
1938, nr 2; Borya, Prezydent komisaryczny, ,,Synarchista” 1934, nr 1; M. Wil-
bik, Ordynacja wyborcza, ,,Synarchista” 1934, nr 3; Z.N., Na stycznej nominacji
i wyborow, ,,Synarchista” 1939, nr 2. Ich pierwszym szczeblem bylyby wybory
do rad gminnych, odbywajace si¢ na podstawie jedne;j listy tworzonej przez orga-
nizacje spoteczne; rady gminne powolywac¢ miaty rady powiatowe, ktore z kolei
delegowalyby postow na sejm. [b.a.], Do Towarzystw Naukowych, Spotecznych
i Zwigzkow Zawodowych, ,,Synarchista” 1927, nr 2; ,,Synarchista” 1926, nr 1.
2 Uzywano tez okreslenia: Naczelnik, zob. [b.a.], Organy wladzy panstwo-
wej, ich kompetencje i wzajemny stosunek, ,,Synarchista” 1928, nr 4.
" S. Gaszynski, Do czego dqzymy?, ,,Synarchista” 1926, nr 1.
W innym wariancie Synarch¢ wybieratoby dozywotnio Zgromadzenie
Narodowe z dwu kandydatéw przedstawionych przez Rad¢ Synarchiczna.

70

71

74



224 Jarostaw Tomasiewicz, Przemystaw Sieradzan

(wydawatby dekrety z mocg ustawy)”. Wtadza Synarchy miata
mie¢ podwdjna legitymizacje: ,,z taski Bozej i woli Narodu”,
taczac w ten sposob zalety monarchy i prezydenta’. Synarcha
petnitby swa funkcje w zasadzie dozywotnio, jednak moglby go
odwota¢ Sejm (ale dopiero w drugim sktadzie, po przeprowa-
dzeniu przedterminowych wyborow)”.

W latach trzydziestych figur¢ Synarchy personalizowat
Tarlo-Mazinski, w czym mozna odnalez¢ wptyw zapozyczonej
z faszyzmu idei wodzowskiej. Zwiazek Synarchiczny w 1937 r.
uznat go za Wodza nie tylko ruchu synarchicznego, ale i catego
narodu (a w perspektywie — ludzkos$ci)’®. Sam Tarlo-Mazinski
oznajmil: ,,Przychodze, za sprawa Ducha Dziejow, aby da¢ wyraz
woli ludow mojej ojczyzny””. Propaganda synarchistyczna
pisata o nim: ,,Witaj nam Synarcho! [...] — przyjdziesz szlakiem
Krola Ducha jako najwigkszy Trybun Ludu Stowianskiego™®.
Zasada wodzostwa interpretowana byta wszakze w sposob
odlegly od klasycznego faszyzmu. ,,Wédz dla nas — to ten, kto
wiedzie, kto prowadzi, a nie ten, kto rzadzi”, obwieszczat organ
Konfederacji®'. Miat to by¢ nie dyktator, a ,,czynnik harmonizu-
jacy i wyzwalajacy nowe warto$ci w Narodzie™2.

Najwazniejszym postulatem synarchistow byto jednak ,,uzu-
petnienie [...] ustroju republikansko-demokratycznego przez
Ciato Kierownicze, ktore winno si¢ sktada¢ wylacznie z $wiattych,
ponadpartyjnych obywateli”®. Organ ten miat by¢ ucielesnieniem
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[b.a.], Organy wladzy...; S. Gaszynski, Do czego dgzymy?... Rozwa-
zano takze mozliwo$¢ dyktatorskiej wladzy glowy panstwa przez trzyletni okres
przejsciowy, [b.a.] Co dalej?...; G. Olechowski, Ordynacja wyborcza, ,,Synarchi-
sta” 1937, nr 8; [b.a.], Konstytucja styczniowa na tle polskiej mysli politycznej,
»Synarchista” 1934, nr 1; A., W obronie Czestochowy, ,,Synarchista” 1939, nr 8;
[b.a.], Do Senatu, ,,Synarchista” 1934, nr 3.

% [b.a.], Organy wladzy...; S. Gaszynski, Do czego dgzymy? ...
[b.a.], Co to jest synarchja?, Warszawa 1925, s. 11.

% G.0., Wédz, ,,Synarchista” 1937, nr 11.

" [b.a.], Odezwa do Ludu!...

8 [b.a.], Witaj nam, witaj mity Hospodynie!, ,,Synarchista” 1939, nr 2, zob. tez
[b.a.], Wskazania Wodza Ruchu Synarchicznego, ,,Synarchista” 1938, nr 5.

8 G.O., Wodz...

8 [b.a.], Odprawa Konfederacji Synarchicznej, ,,Synarchista” 1938, nr 4.
S. Gaszynski, Przez autorytet jednostki do autorytetu Panstwa, ,,Synar-
chista” 1928, nr 3.
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zasady syntezy, harmonizujacej dziatania wladz ustawodawczej
(parlamentu) i wykonawczej (glowy panstwa), do jej zadan nale-
zaloby desygnowanie kandydatow na glowe panstwa i ocena pro-
jektow ustaw. Jej pierwsi cztonkowie mianowani byliby dozy-
wotnio przez Synarchg, potem sktad uzupehiany bylby droga
kooptacji (przy zatwierdzeniu przez glowe panstwa)®. Synar-
cha rowniez przewodniczylby Radzie. W mysl ideologii synar-
chistow Rada Synarchiczna miata reprezentowa¢ w panstwie
element ,,filozoficzno-syntetyczny”, parlament — ,,syntetyczno-
-konstrukcyjny”, a rzad —,,praktyczno-organizatorski”®. Synarchi-
$ci mieli nadziejg, ze droge do wdrozenia proponowanych przez
nich reform otworzyt przewrot majowy*S.

Zasada syntezy w odniesieniu do sfery spoteczno-
-gospodarczej konkretyzowala si¢ w postulatach solidary-
stycznych. Synarchi$ci uznawali ,,wspdlny interes praco-
dawcy i pracobiorcy”, dlatego propagowali rownouprawnienie
pracy i kapitalu poprzez rownomierny podziat zyskow pomig-
dzy pracownikow a pracodawcow®’. Projektowany przez synar-
chistow ,,.Dynamiczny Ustrdj Gospodarczy” opiera¢ mial si¢
na wspolistnieniu wlasnosci prywatnej i zbiorowej, publicznej®.
Cechg wyrozniajaca program synarchistyczny byt nacisk kta-
dziony na ,,naukowg organizacj¢ pracy”’, nad wdrazaniem ktorej
czuwalby tzw. Instytut Celowosci Gospodarczej powotany dla
racjonalnego zorganizowania produkc;ji:

8 @G. Olechowski, Ordynacja. . .; [b.a.] Konstytucja styczniowa. . .; A., W obro-
nie...; [b.a.], Do Senatu, ,,Synarchista” 1934, nr 3.

8 [b.a.], Rzqd czy sejm?, ,Synarchista” 1927, nr 2; [b.a.], Organy wladzy pan-
stwoweyj, ich kompetencje i wzajemny stosunek. . .; S. Gaszynski, Do czego dgzymy?.. .;
A. Leparski, Podstawy harmonijnej wspotpracy, ,,Synarchista” 1928, nr 3.

8 S. Gaszynski, Przez autorytet. ..

Program odczytow synarchicznych, ,,Synarchista” 1926, nr 1; P. Toma-
szewski, Synarchizm w Polsce...; W. Roszkowski, Mesjanizm... Charaktery-
styczne, ze Leparski planowatl dla uzdrowienia rolnictwa powotaé¢ spoteczno-
-samorzadowe przedsigbiorstwo z ,,wptywami i kontrolg” panstwa, ktore miatoby
dokonac¢ ,,uprzemystowienia” wsi, A. Leparski, Chlodnictwo w gospodarstwie
narodowem Polski, Warszawa 1930, s. 110-111.

8 J. Nadelwicz-Kremky, Plan tematow do organizacji pracy c.d., ,,Synar-
chista” 1939, nr 3; idem, Plan tematow do konstytucji pracy, ,,Synarchista” 1939,
or 5-6.
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Zamiast chaotycznej [...] gospodarki, prowadzacej w imi¢ ,,wol-
nej konkurencji” do anarchii, stagnacji i ngdzy — przychodzi
gospodarka planowa, ujeta w ogdlnopanstwowy [!] plan gospo-
darczy, podyktowany nie tylko [!] potrzeba likwidacji bezrobo-
cia, ale raczej konieczno$cig obowigzkowej pracy wszystkich®.

Program ten zarazem mozna nazwac prekeynesistowskim, doma-
gat si¢ bowiem wielkich inwestycji publicznych oraz zerwania
z parytetem ztota przez ustanowienie ,,towarowej jednostki obli-
czeniowej”™". Kryzys gospodarczy nastepnej dekady doprowadzit
do radykalizacji postulatéw — domagano si¢ ,,[n]iezwtocznego
unarodowienia wszystkich przedsigbiorstw, nalezacych do kapi-
talistow zagranicznych i krajowych — zydowskich, oraz przeka-
zanie tych przedsigbiorstw na wlasnos¢ spotdzielcza™'.

Roéwniez w duchu syntezy starali si¢ synarchi$ci pogodzié¢
nacjonalizm z uniwersalizmem. Synarchisci zachowali quasi-
-masonski cel jednoczenia ludzkos$ci, ale musieli don podazac
drogami dostosowanymi do swej epoki, tj. uwzgledniajac nacjo-
nalizm — stad koncepcja ,,synarchicznego marszu ku szczytom
rozwoju wolnych narodow w szczepowym, rasowym i ludzkim
braterstwie’?. Narod w ich ujeciu okazywat si¢ niezbedng droga
wiodaca ku ludzkosci. Zapowiadali, ze bedzie mozna ,,realizo-
wac Polske od morza do morza i dalej, hen az po krance $wiata
we wszechnarodowym zwigzku panstw”, znoszac tym samym
sprzeczno$¢ migdzy imperializmem a internacjonalizmem?®.
Podejscie takie oznaczalo zarazem odsunigcie uniwersalizmu
w odlegla perspektywe — tu i teraz nalezato by¢ patriota. Synar-
chisci glosili:

Nie przez hasta migdzynarodowe, ale przez spotggowanie

swych warto$ci narodowych do warto$ci wszechnarodowych

89

S.P., Dynamizm gospodarczy a Swiat pracy, ,,Synarchista” 1939, nr 8.
F. Sobolewski, Wytyczne planu gospodarczego, ,,Synarchista” 1927,
nr 2; Jan Lapa, gloszac potrzebg uruchomienia nadwyzki sity roboczej przy
pomocy nowego systemu monetarnego opartego na ,,wielotowarowej jednostce
obliczeniowej”, odwolywat si¢ zreszta do J.M. Keynesa, J. Lapa, Koniecznos¢
zmiany ustroju pienigznego, ,,Synarchista” 1928, nr 3.

ol [b.a.], Nowy akces do Konfederacji Synarchicznej, ,,Synarchista” 1938, nr 1.
[b.a.], Wrazenia niezapomniane, ,,Synarchista” 1939, nr 10.
% [b.a.], Podstawy Konstytucji Polskiej, ,,Synarchista” 1928, nr 4.
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osiagnac go [cel — J.T.] mozna. Polakami musimy wigc by¢
przede wszystkim®.

Wiazato si¢ to z akcentowaniem przewodniej, mesjanskiej roli
Polski. Gtoszono, zZe ,,Rola Polski [...] to upowszechnianie bra-
terstwa wszechludzkiego”, ze ,,w Polsce rodzi si¢ wielki ruch
synarchiczny, ktory wskazuje §wiatu jedyny ratunek od zagtady”,
a dzigki synarchizmowi ,,Polska ma prawo by¢ kaptanem ludz-
kos$ci, nauczycielem i przewodnikiem”. Synarchizm miat
by¢ witasnie $rodkiem umozliwiajacym Polsce osiagnigcie
mocarstwowej pozycji (,,Rzeczpospolita nie bedzie wielkim
mocarstwem, dopoki nie stanie si¢ synarchiczna”)®®.

W latach trzydziestych pojawiaja si¢ nowe — acz wprost wyptywa-
jace z koncepcji Hoene-Wronskiego — watki. Glosit on dziejowa misje
Stowianszczyzny, ktora pod przywodztwem pojednanej z Polska Rosji
miata ustanowi¢ Uni¢ Absolutng”. Synarchisci wyciggneli stad wnio-
sek, ze niezbednym etapem na drodze ku zjednoczeniu calej ludzkosci
miato by¢ jednoczenie ludzi rasowo pokrewnych, przede wszystkim
Stowian, co w konsekwencji doprowadzi¢ powinno do ,,Wielkiej Idei
Zbratania ludow™. Wiosna 1938 . ruch synarchistyczny podjat sztan-
dar panslawizmu. Ogloszono, ze wiodaca w Europie rasa germanska
,wyczerpata si¢ duchowo”, a jej nastepcami beda Stowianie jako
,»hajmtodszy odtam aryjski’™. ,,Synarchista” wotak:

My jedni, zjednoczeni Stowianie [!], zdolni jeste§my powstrzy-
mac¢ $mier¢ zachodniej Europy. Jeste§my bowiem plemieniem
mtodym pelnym [...] sokow zyciowych, [...] nie posiadamy
instynktow zaborczych, a organiczne [...] umitowanie pokoju'®.

% [b.a.], Do Miodziezy, ,,Synarchista” 1927, nr 2.

% [b.a.], Zwyzyn Zwiqzku Synarchicznego, ,,Synarchista” 1939 nr 1; G.OL.,
Kréliki zaczarowane przez grzechotnika, ,,Synarchista” 1939, nr 8; G. Olechow-
ski, Troche wiecej godnosci narodowej. ..

% [b.a.], Czym Synarchja jest a czem nie jest, ,,Synarchista” 1937, nr 6.

1 Zarys dziejow filozofii polskiej 1815-1918..., s. 29.

% [b.a.], Odprawa Konfederacji Synarchicznej w 75 rocznicg¢ Powstania
Styczniowego, ,,Synarchista” 1938, nr 4.

?  [b.a.], Twdrca Ruchu Synarchicznego Wiodzimierz Tarto-Mazinski pro-
klamuje wyzwolenie i zjednoczenie wszystkich Stowian, ,,Synarchista” 1938,
nr 7; G.OL., Czujnos¢ swiata obudzona, ,,Synarchista” 1939, nr 10; idem, Nie
tedy droga, ,,Synarchista” 1939, nr 10.

10 [b.a.], Do Braci Stowian, ,,Synarchista” 1938, nr 6.
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Z kolei posrod Stowianszczyzny przewodnia rola nalezata si¢
Polsce, ktora mianowano ,,najczystszym wyrazem stowianskiego
Ducha” wobec zniewolenia Rosjan i skazenia Czechéw wpltywami
germanskimi'”'. Postulowano wigc wspotprace z panstwami sto-
wianskimi (zwlaszcza z Jugostawig), potem ich scalenie w ,,Rzesz¢
Stowianska oparta o Adriatyk, Battyk i Morze Czarne”, wreszcie
,,Zlanie si¢ stowianskich strumieni w jednym morzu”'*. Synar-
chiéci nadawali panslawizmowi wyrazne ostrze antyniemieckie,
piszac, ze ,,Na Polsce spoczywa ci¢zar i zaszczyt bronienia Sto-
wianszezyzny przed zalewem barbarzynskim germanizmu’'®.

Synarchi$ci wysuwali wigc postulat, by ,,Sciszy¢ anta-
gonizmy narodowe, wzmoc plemienne”, co miato polegac
na tworzeniu blokéw etnopolitycznych przez pokrewne narody.
Potem zapowiadano, ,,przyjdzie hasto nastepne: sciszy¢ ple-
mienne — wzmocni¢ rasowe. Tak zwane z6lte niebezpieczen-
stwo zjednoczy Aridow. W ten sposob zdazamy do wspotzy-
cia zorganizowanych ras w petnym organizmie ludzkosci”'*.
Zwro¢my uwagg, ze pomimo postugiwania si¢ pojgciami raso-
wymi celem ostatecznym byto harmonijne wspotzycie, nie anta-
gonizm i hegemonia.

Apel do nacjonalizmu zaowocowat tez akcentami antysemic-
kimi — pisano np. ze ,,Musimy [...] dazy¢ do wyeliminowania
tych zywiotow zydowskich, ktorych dziatalnosé [...] jest szko-
dliwa dla polskiej [...] racji stanu”, postulowano ,,Radykalne
odzydzenie handlu [...] oraz rzemiosta”'®®, Generalnie jednak

101 E. Szymonikowa, Wielki blok stowianski — to koniecznos¢ dziejowa,

,.Synarchista” 1939, nr 13-14; G. Olechowski, Troche wigcej godnosci narodo-
wej...; Prekursorem panslawizmu byt, zdaniem synarchistow, Bolestaw Chrobry.
Zob. [b.a.], Polska ofenzywa, ,,Synarchista” 1939, nr 9.

12 E. Szymonikowa, Wielki blok stowianski. . .; S., 15 Lipca 1410 roku, ,,Sy-
narchista” 1939, nr 13—14; Alfa, Znamienny glos, ,,Synarchista” 1939, nr 1.

13 G.S., Wniosek, ,,Synarchista” 1939, nr 11.

104 [b.a.], Pochwala terazniejszosci, ,,Synarchista” 1939, nr 7. Dzieto
zjednoczenia ludéw azjatyckich (,,mongolskich”) przeprowadzi¢ miata Japonia,
romanskich — Wtochy, stowianskich — Polska; poczatkowo popierano nawet
Anschluss Austrii jako przejaw jednoczenia §wiata germanskiego, Polska
ofenzywa. ..

105 [b.a.], Zydzi przygotowuja si¢ do kongresu, ,,Synarchista” 1938, nr 3;
zob. tez: Dwa znamienne wyroki, ,,Synarchista” 1938, nr 3; [b.a.], Zydzi w adwo-
katurze, ,,Synarchista” 1937, nr 10; Nowy akces... Pod wplywem antysemickich
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kwesti¢ zydowska uwazano za drugorzedng (co w Polsce lat
trzydziestych oznaczato dystans wobec antysemityzmu), zas sam
Tarlo-Mazinski prezentowat synarchizm jako syntezg aryjskiego
prometeizmu i semickiego mesjanizmu'®.

Synarchistyczna wizja polityki zagranicznej byla wypad-
kowa koncepcji jednoczenia ludzkosci i geopolitycznych realiow.
Mimo panslawistycznej frazeologii postulowano uni¢ panstw
Migdzymorza wraz z niestowianskimi: Wegrami, Litwa, Lotwa,
Estonig i Rumunia. Sojusznikéw Polski widziano w Wielkiej
Brytanii, USA i Francji, ale zarazem przestrzegano przed wpty-
wami ,,imperializmu pseudodemokratycznego” po uwolnieniu si¢
od grozby totalizmu'””. W sferze polityki miedzynarodowej istot-
nym wyroznikiem synarchistow byt tez ich pacyfizm (aczkol-
wiek zaznaczali, ze to ,,pacyfizm dynamiczny, ktorego oznaka
jest gotowos¢ bojowa ofiary i czynu”)'®, Glosili: ,,Synarchizm
wzial przyktad z Chrystusa Pana, jak trzeba walczy¢. Nie mie-
czem, [...] ale tylko Stowem™'®.

W ten sposob wracamy do religijno-filozoficznych korzeni
synarchizmu. Synarchi§ci uwazali swoja doktryne za sposob
realizacji idei chrze$cijanskiej, pisali, iz ,,Chrzescijanstwo daje
nam klasyczne wzory”''?, zapewniali, Ze ,,cztowiek wolny bedzie
czerpat natchnienie z odwiecznych zatozen Ewangelii”''!. Obce
byty synarchistom dazenia do unarodowienia chrzescijanstwa,
gdyz w ich opinii ,,Ko$ciol narodowy to absurd — to sekta, a nie
Koscior2, Byto to jednak chrzescijanstwo heterodoksyjne.
Dostrzec to mozna juz w postulacie pojednania z prawoslawiem

hasel pozostawato zwtaszcza Ognisko Mtodych ZS, W. Roszkowski, Synarchisci
Polski miedzywojennej...

106 [b.a.], Wstep do Konfederacji Synarchicznej...; [b.a.], Wlodzimierz
Tarto-Mazinski otwiera dyskusje, ,,Synarchista” 1938, nr 6.

7 G.OL, Czujnosé swiata....; [b.a.], Tylko wlasne oblicze uchroni od kata-
strofy, ,,Synarchista” 1939, nr 7; [b.a.], Waga granicy polsko-wegierskiej, ,,Synar-
chista” 1939, nr 4; G.S., Polszcza, ,,Synarchista” 1939, nr 5-6.

1% H.P., Kiedy pacyfizm jest zdradg, ,,Synarchista” 1939, nr 9.

Red., Idziemy naprzod, ,,Synarchista” 1938, nr 1.

110 b.a.], [Artykut wstepny], ,,Synarchista” 1927, nr 2.

" Red., Kongres Chrystusa Kréla, ,,Synarchista”1937, nr 5; [b.a.], W imig
wolnosci — ostatnia kropla krwi, ,,Synarchista” 1939, nr 5-6.

12 [b.a.], Sygnaly przeobrazen na Kontynencie Eurazyjskim, ,,Synarchi-
sta” 1939, nr 3.
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i zjednoczenia chrzescijanstwa (daleko wyprzedzajacym ekume-
nizm Vaticanum II). Synarchizm stawiat si¢ ponad istniejagcymi
religiami, stad synkretyzm odwotan rownoczesnie do mitologii
hinduskiej, greckiej i chrzescijanstwa oraz perenializm — odwota-
nia do przedchrzescijanskich ,,pradawnych tradycji ludzkosci'.
Odbiegaty od teologii katolickiej twierdzenia typu: ,,Czlowiek
[...] stanowi czastke kosmosu; w §wiadomosci swej czerpie ener-
gi¢ z Kosmicznej Mysli Ojca, organicznie jest plodem matki
ziemi”". W odréznieniu od katolickich nacjonalistow synarchi-
$ci uznawali prymat jedno$ci narodu wobec podziatow wyzna-
niowych, domagajac si¢ ,,wolnomysInosci i tolerancji wspotzy-
cia” w Polsce oraz rozgraniczenia Kosciota od panstwa''>.

W pogladach i dziatalnosci Tarty-Mazinskiego nietrudno
dostrzec rys megalomanski. Synarchisci nieraz oskarzali inne
ugrupowania — z rzadzaca sanacja na czele — ze plagiatuja synar-
chistyczne koncepcje polityczne, deformujac je zarazem''. Poja-
wiajace si¢ czasem zbiezno$ci migdzy ideologia synarchizmu
a projektami ustrojowymi lat trzydziestych mozna wyttuma-
czy¢ duchem czasu kierujacym mysl polityczng w jedng strong.
By¢ moze jednak roszczenia synarchistow nie byly catkowicie
urojone. Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych dzia-
fata tajemnicza organizacja pitsudczykowska o nazwie Zwia-
zek Orla Biatego (ZOB). Jej dokumenty wprost odwotywatly si¢
do ,,ideologji synarchicznej”'". Janusz Jedrzejewicz twierdzit,
ze przywodcg ZOB byt Edward Rydz-Smigty (1886—1941)"5,

113 B., Majowe podzwonne, ,,Synarchista”1939, nr 11; [b.a.], Jajko Wielka-
nocne w siedzibie Prezesa, ,,Synarchista” 1939, nr 7; [b.a.], Czy to juz?, ,,Synar-
chista” 1939, nr 3; [b.a.], Zjednoczenie chrzescijanstwa, ,,Synarchista” 1939,
nr 5-6.

14 J. Nadelwicz-Kremky, Plan tematéw do konstytucji pracy...

E.S., 1 Ogolnopolski Zjazd Ewangelikéw-Polakow slubuje stuzy¢ Wiel-
kosci Narodu Polskiego, ,,Synarchista” 1939, nr 4; A., W obronie Czestochowy...

6 J K., Uniwersal Synarchiczny — tlo wspdlczesne, ,,Synarchista” 1939, nr 8.

W7 Statut Zwigzku Orla Biatego, Warszawa 1932, s. 2; Zalozenia ideolo-
giczne Zwigzku Orta Bialego, Warszawa 1932, s. 10-11.

18 J. Jedrzejewicz, W stuzbie idei, Londyn 1972, s. 211.
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BLAZEJ] WLODARZ — ZAPOMNIANY MISTRZ
ZE ZELOTOKLOSA

Wsrdd postaci ezoterykow, ktore pozostawily §lad w polskiej
kulturze, szczegdlne miejsce zajmuje Blazej Wtodarz. Podobnie
jak Jan Hadyna (1889—-1971), Jerzy Znamierowski (1895-1992)
czy Robert Walter (1908—1981) Wtodarz odegrat rol¢ tacznika
pomiegdzy dwiema skrajnie roznymi epokami. To m.in. dzigki
niemu zostala ocalona ciaglos¢ wielowatkowej przedwojenne;j
tradycji ezoterycznej w powojennej komunistycznej rzeczywi-
stosci PRL, chociaz, paradoksalnie, dzisiaj jego posta¢ zostata
niemal zapomniana — pamigtaja o nim nieliczni astrolodzy i naj-
bardziej wnikliwi badacze dziejow polskiego ezoteryzmu. Losy
i $wiatopoglad tego niezwyklego cztowieka udato si¢ zrekonstru-
owac przede wszystkim na podstawie zachowanej koresponden-
cji z czotowymi polskimi i zagranicznymi okultystami, a takze
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jego publikacji, maszynopisow i rekopisow' oraz relacji osob,
ktore znaty go osobiscie®.

Wiodarz nie zdobyt wielkiej stawy, gdyz o nig nie zabiegat,
nie aspirowat rowniez do statusu mistrza otoczonego przez odda-
nych mu ucznidéw, chociaz z tatwoscia moglby p6js¢ w Slady
innych przedwojennych ezoterykow, np. Czestawa Czynskiego
(1858-1932)%, ktorego znat osobiscie i z ktorym blisko wspot-
pracowat. Dzigki pasji i wyjatkowe] pracowito$ci, w poczuciu
spoczywajacego na nim duchowego obowigzku, polski badacz
»Wyzszych $wiatow” zgromadzil ogromna wiedz¢ oraz imponu-
jacy ksiggozbior okultystyczny. Najbardziej tworczy okres jego
zycia przypadl na czasy nadzwyczaj turbulentne i niesprzyja-
jace studiom ezoterycznym — schytek sanacyjnego autorytary-
zmu, okupacj¢ nazistowska i dyktaturg okresu stalinizmu, mimo
to pozostawil po sobie oryginalne, cenne i wyjatkowo réznorodne
dziedzictwo intelektualne.

O zyciu Blazeja Wtodarza przed Il wojna $wiatowa wiadomo
niewiele. Urodzit si¢ 25 stycznia 1896 r.* W miedzywojenne;j
Polsce uzyskat wyksztatcenie ekonomiczne, by¢ moze rowniez
przyrodnicze’. Wtodarz prowadzit prawdziwie podwojne zycie.
Dla $wiata byt, podobnie jak Jozef Switkowski (1876—1942)°,
skromnym ksiggowym, ktory pracowal na stanowiskach urzed-
niczych $redniego szczebla w fabryce papierosow, a takze jako
likwidator banku i spotdzielni’. Jednoczesnie byt praktykujacym

' Archiwum Btazeja Wtodarza znajduje si¢ w prywatnych zbiorach.

Wszystkie materiaty pochodzace z tego zbioru oznaczono Ramana Dom.

2 Przyktadowo Makarego Sieradzkiego, zob. M. Sieradzki, Zycie bez cho-
r0b, Poznan 1993. Udalo si¢ pozyska¢ takze ustne wspomnienia Adama Tysia-
kiewicza, sgsiada Blazeja Wtodarza ze Ztotoktosa (26.06.2018).

3 Na temat Czynskiego zob. publikacje Zbigniewa Lagosza: Punar Bhava.
Czestaw Czynski i Aleister Crowley w swietle XX wiecznej tradycji ezoteryczney,
Gdynia—Krakéw 2016; Czestaw Czyniski — czarny adept, Warszawa 2017.

4 Blazej Wiodarz w liscie do Roberta Waltera z 12 wrze$nia 1974 . pisat,
ze ma horoskopowe Stofice w Wodniku, rps, Ramana Dom. Data urodzin znaj-
duje si¢ na nagrobku Wtodarza w Ztotoklosie.

5 M. Sieradzki, Zycie bez choréb..., s. 98.

6 O Jozefie Switkowskim zob. rozdziat A. Swierzowska, Rad?a joga Jozefa
Switkowskiego: nowoczesna joga na nowe czasy w niniejszym tomie.

7 Wiadomo, ze Blazej Wilodarz, przez cale zycie radykalny przeciwnik
palenia tytoniu, w 1935 r. pracowatl w warszawskiej fabryce gilz do papierosow
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hermetysta, adeptem Agni Jogi, astrologiem, herborysta oraz
thumaczem i wydawca literatury ezoterycznej. Zasada, ktora kie-
rowat si¢ Wlodarz, bylo niewigzanie dziatalnos$ci ezoterycznej
z jakimikolwiek korzy$ciami materialnymi. Dlatego swoja prace
urzednicza traktowat jako zroédto dochodu, pozwalajace zapew-
ni¢ sobie i rodzinie niezbedne $rodki do zycia, a przektadami
literatury ezoterycznej, astrologia i medycyng naturalng zajmo-
wat si¢ calkowicie nickomercyjnie, pro publico bono, uznajac
ja za misj¢ i duchowa powinno$¢®.

Przed wojna wraz z rodzing Wlodarz mieszkat w Warszawie,
aod 1936 r. — w niewielkiej miejscowosci Ztotoktos w powiecie
grojeckim’. Druga wojng $wiatowsa, przynajmniej czeSciowo,
spedzit w stolicy'. Po jej zakonczeniu prawdopodobnie miesz-
kat i pracowat w Lodzi, skad wysytat swoje pierwsze powo-
jenne listy i karty pocztowe''. W 1948 r. powrdcit do Warszawy,
anastgpnie, migdzy 1950 a 1956 r., ponownie osiadt w Ztotokto-
sie, gdzie mieszkat do konca zycia.

Blazej Wtodarz byt nie tylko wszechstronnym myslicielem
ezoterycznym, ale rowniez szczegdlnego rodzaju okultystycznym

,.S0kot”. O swojej pracy pisal: ,,Pracuj¢ w swoim zawodzie [buchaltera — P.S.,
M.R.] w przedsigbiorstwie, ktorego wyrobow sam nie uzywam i uwazam za szko-
dliwe. Praca jest praca i o jej wartosci decyduje nie jej charakter, a nastawienie
duchowe”. Dodat rowniez, ze otrzymuje dobre, jak na owe czasy, wynagrodzenie.
W tym samym liscie pisal, ze chce dobrze wychowac i wyksztalci¢ dwoje dzieci
(pisat — mate pociechy) — syna i corke. Na karcie pocztowej Blazeja Wtodarza
od Roberta Waltera z dnia 26 czerwca 1950 r. przeczyta¢ mozna: ,,Ob. Blazej
Wiodarz, likwidator spotdzielni”, rps, Ramana Dom.

8 List Blazeja Wtodarza do Roberta Waltera, 15 marca 1969 r., rps,
Ramana Dom.

?  Na podstawie listu Btazeja Wtodarza do Wincentego Lutostawskiego
z 11 listopada 1935 r. Od nieustalonej daty do 1935 r. Wlodarz mieszkat przy
ulicy Promenada 4 m. 3 na warszawskim Mokotowie, w 1935 r. przeniost si¢
nieopodal, do mieszkania przy ulicy Tynieckiej 54 m. 11. W pierwszej poto-
wie 1936 r. wraz z rodzing przeprowadzit si¢ do Ztotoklosa, gdzie zamieszkat
w niewielkim, dwupokojowym domku jednorodzinnym. Prowadzit tam letni-
sko. Na podstawie listu do Wincentego Lutostawskiego , 4 czerwca 1936 r., rps,
Ramana Dom.

10" Prawdopodobnie z tego okresu pochodzi patriotyczny wiersz B. Wtoda-
rza Rosng mogily poswigcony obroncom Warszawy, rps, Ramana Dom.

" Korespondencja Blazeja Wiodarza z Robertem Walterem z 1948 r., rps,
Ramana Dom.
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ekumenista. Znaczng cz¢$¢ swojej aktywnosci tworczej,
zarowno w okresie dwudziestolecia mi¢gdzywojennego, jak
i pdzniej, w Polsce ludowej, poswiecit budowaniu porozumie-
nia, pojednania i integracji tak srodowisk okultystycznych, sku-
pionych w oficjalnych stowarzyszeniach i nieoficjalnych kotach,
jak tez ludzi pozostajacych poza ugrupowaniami i samodzielnie
zglebiajacych wiedze tajemna. Nie mogt pogodzi¢ si¢ z faktem,
ze cho¢ rézne grupy mialy bardzo podobne przekonania i glosity
bardzo zblizone hasta (wzywaty do przebudzenia duchowego ludz-
kosci, krytykowaly materialistyczny scjentyzm i dogmatyczna
religijno$¢, a takze odwotywaty si¢ do powszechnego braterstwa
wszystkich narodow i ras), to ich dziatacze czg¢sto wyrazali wobec
siebie nawzajem nieche¢¢ i pogardg. Razity go wszechobecne
w tych kregach matostkowo$c¢ i pieniactwo. Nie mogt zrozumiec,
dlaczego osoby uwazajace si¢ za inicjowanych adeptow lub aspiru-
jace do takiego miana duza czg¢$¢ swojego czasu, talentow i energii
marnuja na zwalczanie i oczernianie swoich ideowych sojuszni-
kow. Wiasnie dlatego juz w stosunkowo mtodym wieku Wtodarz
zaczal podejmowac inicjatywy, majace na celu stworzenie plat-
formy wymiany mysli i wspotpracy badaczy ezoteryki.
Koncyliacyjna i niech¢tna animozjom postawa Wilodarza
najprawdopodobniej wynikata z jego cech osobowosciowych.
Srodowiska ezoterykéw otaczata z reguty swoista aura elitar-
nosci i ekskluzywnosci, o czym mozna przekonac si¢, studiujac
np. prywatng korespondencj¢ polskich okultystow, ale takze
ich wystapienia prasowe, w ktorych czgsto padaty patetyczne
slowa o wyjatkowej misji do spetnienia. Ta atmosfera przycia-
gala ludzi o nadzwyczaj wysokim poczuciu wtasnej wartosci,
majacych sklonnos¢ do wywyzszania si¢ ponad ,,nicoswiecone
masy”, przekonanych o tym, ze to wtasnie oni posiedli jedyna
prawde, co sprzyjato ktotniom i sekciarstwu. Te cechy spo-
lecznosci ezoterycznej wyraznie kontrastowaty z osobowo-
Scig 1 dziatalno$cig Btazeja Wlodarza. Bogata korespondencja
tego unikalnego mysliciela oraz teksty, ktore po sobie pozosta-
wil, pozwalaja stwierdzi¢, ze byt on cztowiekiem nadzwyczaj
skromnym, pokornym i nastawionym altruistycznie, cho¢ przy
tym gotowym do, niekiedy bardzo bezkompromisowej, obrony
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wtasnych przekonan (jego pasja polemiczna byta szczegolnie
wyrazna przy krytyce medycyny konwencjonalnej)'?.

Blazej Wlodarz aktywnie promowat ide¢ wspotpracy mig-
dzy ezoterykami juz od poczatku lat trzydziestych XX w., gdy
powotat do zycia Towarzystwo Wiedzy Ezoterycznej oraz dzia-
tajace przy nim wydawnictwo'?. To wlasnie naktadem tej ofi-
cyny w 1933 r. ukazata si¢ 34-stronnicowa broszura pod tytu-
tem Przestancie tworzy¢ sekty! opatrzona podtytutem Prosba
o duchowe pojednanie, przedstawiajaca panorame¢ mi¢dzywo-
jennej polskiej sceny ezoterycznej, rozdzieranej animozjami
i dogmatycznymi sporami'®.

Ta publikacja, cho¢ niewielkich rozmiarow, jest dzis bez-
cennym dokumentem epoki, pokazuje bowiem specyfike rodzi-
mych $rodowisk z perspektywy uczestnika. Jest to prawdopo-
dobnie jedyne oddzielne wydanie w jezyku polskim sprzed
1939 r., w ktorym podjeta zostala podobna tematyka. Uka-
zato si¢ ono w naktadzie 500 egzemplarzy, co musiato wynikac
z szacunkow autora dotyczacych liczebnos$ci srodowiska bezpo-
$rednio zainteresowanego tg problematyka'®. Warto zaznaczy¢,
ze $wiatopoglad trzydziestosiedmioletniego wowczas Blazeja
Wrtodarza znajdowat si¢ jeszcze na etapie ksztattowania — publi-
kacja polskiego ezoteryka, ktory w pozniejszym zyciu fascyno-
wat si¢ przede wszystkim duchowos$cig inspirowang Dalekim
Wschodem, pisana jest w tym okresie z perspektywy ezoteryki
chrzescijanskiej, niemal nieobecnej w jego pozniejszych pogla-
dach'é. Juz jednak w tym wczesnym dziele mozna dostrzec
synkretyzm charakterystyczny nie tylko dla tego autora, ale
i w ogole dla zachodniego ezoteryzmu tej epoki. Wlodarz
powotuje si¢ nie tylko na Ewangeli¢. W broszurze poja-
wia si¢ rowniez Kryszna, Budda, Zaratustra i Platon, a takze

12 Zob. np. list Btazeja Wtodarza do Roberta Waltera, 4 grudnia 1966 r.,
rps, Ramana Dom

3 Wydawnictwo Wiedzy Ezoterycznej. Obie instytucje zarejestrowano
pod adresami 6wczesnego zamieszkania Wtodarza (odpowiednio — ul. Prome-
nada i ul. Tyniecka).

4 B. Wiodarz, Przestaricie tworzy¢ sekty!, Warszawa 1933.

5 Ibidem, s. 2.

16 Ibidem, s. 4.
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wspolczesni mysliciele ezoteryczni, tacy jak: Helena Blawat-
ska (1831-1891), Jiddu Krishnamurti (1895-1986) i Paul Sedir
(1871-1926).

Ksigzeczka Btazeja Wlodarza rozpoczyna si¢ od ostrzezenia
przed nauczycielami duchowymi przypisujacymi sobie mono-
pol na prawde, dazagcymi do skupienia wokot siebie jednostek
stabszych, spragnionych wiedzy na temat duszy, ducha i niema-
terialnego wymiaru rzeczywistosci. Przywodcy i otaczajacy ich
wyznawcy, w jego przekonaniu, zbyt czesto daza do instytucjo-
nalizacji swojej dziatalnosci, powotujac do zycia organizacje
ze statutami, sformalizowanym cztonkostwem i obowigzkowymi
sktadkami. Autor broszury przestrzegat, ze tego rodzaju model
organizacyjny zbliza ugrupowania ezoteryczne do instytucji han-
dlowych, co jest zaprzeczeniem kultury duchowe;j'’.

Za szczegolnie niebezpieczne polski ezoteryk uwazat przeko-
nanie o istnieniu wylacznie jednej prawidtowej $ciezki rozwoju
duchowego. Krytykowanemu przez siebie sekciarstwu przeciw-
stawial indywidualizm poszukiwan metafizycznych — pisat,
ze wiara ma charakter niezwykle osobisty, a zamknigcie jej
W ramy organizacyjne nieuchronnie musi zaowocowac¢ dogma-
tyzmem i degeneracja'®. Wedtug Blazeja Wiodarza sekciarski

17 Ibidem, s. 4-5.

18 Ibidem, s. 9. Poza refleksjami i uwagami skierowanymi do potencjalnych
adeptow praca zawiera nadzwyczaj cenng dla dzisiejszych badaczy srodowisk
duchowosci niedogmatycznej list¢ 21 organizacji ezoterycznych, dziatajacych
w 1933 1. na terenie Warszawy. Sa to: Towarzystwo Antropozoficzne, Towarzy-
stwo Alchemiczne oddzial w Polsce, Towarzystwo Astrologiczne, A.P.A. (Stowa-
rzyszenie Wszystkich Narodow — oddziat w Polsce), Badacze Pisma Swigtego,
Bialy Wschod, Eleuterycy, Koto Babistow (Bahaisci), Koto Mistykoéw, Koto
Spirytystow, ,,Odrodzenie”, Polski Instytut Mesjanistyczny, Stowarzyszenie
Metapsychiczne im. Juliana Ochorowicza, Towarzystwo Badan Psychicznych,
Towarzystwo Metapsychiczne, Towarzystwo Psychofizyczne, Towarzystwo Teo-
zoficzne, Zakon Gwiazdy (jak pisze Wtodarz, przemianowany na Wydawnictwo
dziet J. Krishnamurti), Zwiazek Rycerstwa Duchowego, Zwiazek Synarchiczny
i Zwiazek Dobroci. Jak pisze autor broszury, sa to jedynie najwazniejsze sto-
warzyszenia tego rodzaju. Ten spis autor uzupetnia o migdzynarodowe orga-
nizacje majace swoje siedziby w innych krajach, a w Polsce reprezentowane
jedynie przez nieliczne grupy lub jednostki: Migdzynarodowy Zwiazek Ideali-
styczny, Kabalistyczny Zakon Krzyza i Rozy, Zakon Martynistow, Niezalezna
Grupg Ezoterycznych Nauk, Zakon Iluminatéw, Francuskie Towarzystwo Alche-
miczne i Niezalezny Uniwersytet Nauk Wyzszych. Warto doda¢, ze w wigkszosci
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model dziatalno$ci ugrupowan ezoterycznych stuzy jedynie
zaspokojeniu ambicji lideréw i zyskom finansowym, a przy
tym prowokuje dalsze roztamy i wzbudza pretensje. Autor opisat
emblematyczng sytuacje, ktora miata miejsce, gdy on sam pro-
bowal kupi¢ dzieta Krishnamurtiego w warszawskiej siedzibie
Towarzystwa Teozoficznego, a nastgpnie w Wydawnictwie Dziet
J. Krishnamurti. W pierwszym miejscu zostal odestany z nieprzy-
jaznym komentarzem, ze cztonkowie Towarzystwa Teozoficz-
nego nie maja nic wspolnego z indyjskim ezoterykiem, chociaz
ten, jako wychowanek Annie Besant (1847-1933), wywodzit si¢
wlasnie ze §rodowiska teozoféw. Natomiast w wydawnictwie
otrzymal ostrg reprymendg za identyfikowanie osoby najwyz-
szego autorytetu z Towarzystwem Teozoficznym. Na podobnej
zasadzie, zdaniem Wlodarza, dziatacze Polskiego Towarzystwa
Antropozoficznego mieli przechowywac i czyta¢ wylacznie
dzieta swojego nauczyciela Rudolfa Steinera (1861-1925), trak-
tujac inne prace o podobnej tematyce jako niegodne uwagi'.
Btazej Wtodarz krytykowat w swojej publikacji réznorakie
patologie charakteryzujace 6wczesne organizacje okultystyczne,
w ktorych, jak pisat, niewiasty w §rednim wieku spotykaly sig,
by plotkowa¢ o zyciu prywatnym dziataczy ezoterycznych,
a takze o najnowszych aferach, sporach, roztamach i podzia-
tach?. W ten sposob ludzie, zamiast poszukiwac¢ wiedzy ducho-
wej, mieli zaspokajac swoje potrzeby towarzyskie, a nie wysokie
potrzeby ducha. Btazej Wlodarz prognozowat tez, ze 6wczesne
ezoteryczne grupki przeistocza si¢ w przysztosci w dogmatyczne
religie, ktorych wyznawcy beda wznosi¢ §wiatynie ku czci swoich
prorokow. Autor przeciwstawit klasykow mysli ezoterycznej,
erudytow o otwartych umystach ich dogmatycznym i zacietrze-
wionym epigonom. Zadat tez pytanie: ,,Po coz tyle bractw i towa-
rzystw, wytykajacych sobie wzajemnie btgdy swoje i zacmiewa-
jacych umysty swoich cztonkow pseudoprawdami, wyrazajacymi
tylko osobiste poglady na kwesti¢ ezoteryzmu pp. kierownikoéw

przypadkoéw w czasie prowadzonych badan archiwalnych w latach 2016-2018
nie udato si¢ odnalez¢ dokumentacji tych organizacji.

19" B. Wiodarz, Przestaricie tworzy¢ sekty!...,s. 11-12.

20 Jbidem, s. 15-17.
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i prezesow??!. W pracy kilkakrotnie odwotywat si¢ do autorytetu
charyzmatycznego mistrza zakonu martynistow Czestawa Czyn-
skiego (pseud. Punar Bhava), zmartego na krotko przed publi-
kacja tekstu. Btazej Wtodarz wezwal do wprowadzenia w zycie
postulatu swojego nauczyciela — zalozenia w Polsce ,,Wolnej,
Wyzszej Uczelni Nauk, Sztuk i Wiedzy Okultystycznej”, w ktorej
wyktadano by nauki ezoteryczne. Postulowat tez, by ezoterycy
zamiast dzieli¢ si¢ na niezliczone organizacje, marnotrawiace
swoj potencjal na niekonczace si¢ spory, zaangazowali swoje
sily w stuzbie, jak stwierdzil, najpowazniejszego i ,,istniejacego
od setek lat” Zakonu Martynistow?.
Dzielo zakonczone zostato plomiennym wezwaniem:

Czas juz bowiem, aby martyni$ci, mistycy, spirytysci [...] teo-
zofowie, antropozofowie, synarchisci, okultysci, astrologowie,
metapsychicy — podali sobie r¢ce. Niech zgromadza si¢ duchy
tworcze, ktore nie znoszg zadnego jarzma; ktére wobec kazdej
narzuconej sobie reguty maja jedna tylko odpowiedz: Nie! [...]
wszyscy ci, ktorzy widza $wiat takim, jakim on jest i siebie
widzg w nim bez zwierciadta — niechaj stang w jednym sze-
regu, zuchwali roznosiciele metafor i obrazow, ktorzy stowo
tworcze rzucajg $mialo w twarz oszotomionego thumu niby
kartacz na mur fortecy [...]. Niechaj wypelni si¢ mesjanizm
narodu naszego, przepowiedziany przez prorokow i natchnio-
nych wieszczéw — Wielkich Synow jego, i niechaj powstate
w ten sposob braterstwo stanie si¢ fundamentem braterstwa
ludéw!®

Warto doda¢ w tym miejscu, ze jeden z bliskich wspotpracow-
nikéw Btazeja Wlodarza jeszcze sprzed II wojny Swiatowej,
wspomniany na poczatku tego studium Jerzy Znamierowski,
redaktor naczelny czasopisma ,,Feniks”?*, w 1957 r. opubliko-

2t Ibidem, s. 20-25.

2 Ibidem,s. 28-29.

3 Ibidem. s. 32-34.

2 Jedyny numer czasopisma ,,Feniks” ukazatl si¢ w 1938 r. i poswigcony
byt w cato$ci, co rzadkie w migdzywojennej Polsce, duchowosci niechrzesci-
janskiej. Na jego famach podejmowano tematyke politeizmu stowianskiego,
hinduizmu, panteizmu, a takze doktryny Agni Jogi. Autorem kilku artykutow
w ,.Feniksie” byt Wactaw Liwski — polski adept Zywej Etyki i thumacz jej ksiag.
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wat tekst o podobnej wymowie, zatytutlowany Wi¢ glebinowa,
odnaleziony ostatnio w archiwum Wtodarza®. Wydaje sig,
ze wieloletnia wspotpraca obu polskich okultystow, a takze ich
wyrazne duchowe pokrewienstwo, czynig zasadne omowienie
tej pracy, tym bardziej, ze tekst Znamierowskiego odnosit si¢
bezposrednio do sytuacji polskich ezoterykow sprzed wojny,
kiedy funkcjonowaty liczne stowarzyszenia i grupy ezote-
ryczne. Wrecz wydaje sie, ze dokument ten byt proba nawiaza-
nia kontaktu pomi¢dzy zwolennikami wiedzy tajemne;j, ktorzy
po 1939 r. stracili ze sobg tacznos¢, a poézniej — w zwiazku z sytu-
acja polityczna w Polsce, niesprzyjajaca zainteresowaniom tego
rodzaju — musieli dziata¢ w izolacji.

Wi¢ glebinowa jest broszura wydana domowymi metodami
(zapewne przy pomocy maszyny do pisania i powielacza). Obecna
jest w niej symbolika Agni Jogi, postteozoficznego systemu ezote-
rycznego stworzonego w latach dwudziestych przez matzenstwo
Nikotaja (1874—1947) i Jeleny (1879—1955) Roerichow*. Motto
broszurki Znamierowskiego brzmi ,,Idee rzadza swiatem. Z ustawy
Bractwa Szambali”, ktore odwoluje si¢ do glownego watku filo-
zofii Zywej Etyki stworzonej przez Roerichow.

Publikacja ta zaczyna si¢ od omowienia pojeé ezoteryki
i okultyzmu, a takze kilku utworéw poetyckich autorstwa Zna-
mierowskiego, utrzymanych w mesjanistycznym duchu. Glow-
nym przestaniem tego dokumentu jest jednak zjednoczenie pol-
skiego srodowiska ezoterycznego. W publikacji tej umieszczony
zostal kwestionariusz adresowany do osob zainteresowanych,
ktory warto przywota¢ w catosci:

Kwestionariusz adresowany do ezoterykow polskich (dziesi¢¢
pytan na grani er ezoterykowi polskiemu zadanych
Pytania w kwestionariuszu [rodzaj meski i zenski przytoczony
za oryginalem — P.S., M.R.]:

1) Co przez ostatnich lat 12 (1945-1957) zrobitas (zrobites)?

2 Zob. J. Znamierowski, Wi¢ glebinowa, Torun 1957, mps, broszura opu-

blikowana poza oficjalnym obiegiem, Romana Dom.
% O filozofii Agni Jogi — Zywej Etyki bardziej szczegdtowo piszemy w dal-
szej czegscl tego rozdziatu.
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2) Co przestudiowate$, czego si¢ nauczytas i o czym si¢
dowiedzialas?

3) Co napisalas lub namalowatas$, wyrzezbitas, stworzytas?

4) Jakie najwazniejsze ksiazki przeczytatas, jakich autoréw oce-
nitas i pokochatas?

5) Jakich nowych i ciekawych ludzi poznata$ i zblizyta$ si¢
z nimi?

6) Jakie masz projekty i plany ideowo-kulturalne na najblizsza
przysztos¢?

7) Co uwazasz w tej chwili za najwazniejsze?

8) Czego konkretnie zyczysz sobie indywidualnie i czego spo-
dziewasz si¢ po zespole?

9) Czy uwazatabys za aktualny pomyst zjednoczenia ideowo-
-organizacyjnego nastepujacych dawnych ruchéw i stowa-
rzyszen w Polsce i wywalczenia tg droga ich legalizacji:

1. Zywa Etyka (jako osrodek skupiajacy i dajacy bodziec; szcze-
g6ty 1 uscislenie nazwy ruchu — do omdwienia). Np. Pol-
skie Ognisko Ezoteryczne lub Jednoczace Ognisko Glebi-
nowe im. Mistrza Twardowskiego i Fausta, Swigtego Graala
i Szamballi

2. Szkota filozoficzno-moralna im. Alicji A. Bailey

3. Ruch teozoficzny z odgatezieniami

4. Ruch astrologiczny

5. Zwolennicy ideologii Krishnaji

6. Towarzystwa Metapsychiczne i Parapsychologiczne (grupa
,,Lotosu’)

7. Ruchy antropozoficzny i mesjanistyczny (Rudolf Steiner
i Hoene-Wronski)

8. Bractwo Rozokrzyzowe im. Maksa Heindla i grupa ,,Hejnalu”

(Bydgoszcz i Wista)

W jedno duze stowarzyszenie pod nazwa Znicz Prawiedzy

i Uprawy Duchow?’.

W dalszej kolejnosci autor przedstawit plan zwolania ,,Sejmu
Ducha Polskiego” w Krakowie, ktory miat si¢ zakonczy¢ pod-
pisaniem Unii Wawelskiej?. Nowe stowarzyszenie miato opiera¢

27

28

Zob. J. Znamierowski, Wic¢ glebinowa..., s. 6.
Wzgorze wawelskie w Krakowie byto uwazane przez rodzimych ezo-

terykow za ,,polski czakram” — miejsce dziatania szczegdlnych duchowych
mocy. Zob. na ten temat np. K. Chodkiewicz, Krakow: Ognisko sit tajemnych,
Krakow 1992.
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si¢ na naukach Agni Jogi, a przy tym ,,nie ignorowac i nie zwal-
czac” zrodel, takich jak: Upaniszady i Bhagawadgita, Mahayana
i Aryasangha, Biblia i Kabata, dzieta Konfucjusza i Lao-Tse,
Ewangelia i Apokalipsa, Koran i Zaratustra, a takze traktatow
wspoélczesnych ezoterykow, jak Alice Bailey (1880-1949),
Krishnamurti i innych. Znamierowski podkreslat, ze indywidu-
alne poszukiwania prawdy powinny by¢ skorelowane z zespo-
towymi dzialaniami cztonkow nowego stowarzyszenia.

Jednym z watkéw tej broszury bylo wezwanie do powrotu
do ideatow i praktyk chrzescijanstwa ezoterycznego, np. ,,Mister-
jow Swietego Graala na Monsalwacie — Wawelu”, atakze
utworzenia szkoly ezoterycznej pod nazwa L.U.K.S., co nale-
zato thumaczy¢ jako Ludowy Uniwersytet Korespondencyjno-
-Samoksztatceniowy®. Znamierowski pytat swoich czytelnikow,
czy do tak naszkicowanego planu zechca si¢ przylaczy¢ w imig
Hierarchii Swiatta i w Imi¢ Dobra Powszechnego?®
Swiadomy roli Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce (rowniez
w zyciu wielu polskich ezoterykow) Znamierowski okreslit
stosunek przyszlej organizacji do katolicyzmu jako szlachetng
rywalizacj¢ kulturalno-duchowa pod hastami marksistowskiego
sprawdzianu praktyki spotecznej i Chrystusowego aforyzmu:
,»Z. OWOCOW poznacie ich™!.

Wsroéd zadan przysztej organizacji skupiajacej polskich
ezoterykoéw Znamierowski wymienit: zjednoczenie wszystkich
szczerych bojownikoéw o Dobro Powszechne na zasadach kole-
zenstwa, przyjazni i wspotpracy, kultur¢ moralng (,,wspotwy-
mierng z zadaniami Rozwoju i biezacej chwili dziejowej, oparta
o zrodta Prawiedzy”), prawo ochrony istot mtodszych na drabinie
doskonalenia i prawo czci dla podobnych nam Istot Wyzszych,
opieckujacych si¢ Nasza Planeta, pomoc braterska (,,wszelkiemu
szczeremu nastawieniu wzwyz, gdziekolwiek i w kimkolwiek
przejawi¢ si¢ moze”). Jego zdaniem na tych podstawach,
po ich utrwaleniu, bgdzie mozliwa budowa ,,Nowej Cywili-
zacji — cywilizacji Pracy, Nauki, Sztuki i czynnej inteligencji

2 Zob. J. Znamierowski, Wi¢ glebinowa..., s. 6.
30 Ibidem.
31 Ibidem, s. 9.
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(Kosmokracja)”. Znamierowski propagowat ide¢ walki o $wiato-
poglad ,,czyniacy zado$¢ potrzebom zaré6wno umystu, jak i serca,
jako rekojmi¢ wysokiej kultury duchowej spoteczenstwa, ktory
nazywat Kosmobiozofjg lub Pirokosmozofjg — ta ostatnia nazwa
miata pochodzi¢ od Ognia Kosmicznego jako jednej z gtow-
nych idei Agni Jogi. Na koniec tej listy zadan wymieniat autor
,»,madre ustosunkowanie si¢ do kazdego zjawiska spotecznego,
w ktorym si¢ odzwierciedla ducha czasu, jako sprawdzian war-
tosci zjednoczenia ideowego™?, co nazywat ,,socjopsychozo-
fig dziejowa™.

W dalszej czes$ci tekstu padaty deklaracje o powotaniu
do zycia centrum ezoterycznego pod nazwa ,,Akropolis Kosmo-
kracji Transrewolucyjnej na Opoce Ogolnoludowego Przymierza
Ogniojarow”, ,,Kosmopsychenit — Antropolitania” oraz wybudo-
wania ,,Akropolis Kosmokracji Rewolucyjne;j”, a takze pomyst
stworzenia w Tatrach Miasta Wiedzy i Pigkna o nazwie Kosmo-
polis. W tekscie pojawita si¢ m.in. idea oczyszczenia i uducho-
wienia komunizmu®.

Terminologia zaproponowana przez autora opierata si¢ przede
wszystkim na neologizmach i wyszukanych metaforach. Idee
przedstawione przez Znamierowskiego wydaja si¢ hiperbolizo-
wanymi watkami z pism przedwojennych ezoterykow rozmaitych
nurtéw 1 szkot inicjacyjnych. Na stronach Wici glebinowej lokalne
motywy, np. Tatry, posiadajace tajemng Moc*, taczg si¢ z ideami
o charakterze uniwersalnym, np. wizjami idealnych polis, ustro-
jow, ktore miatyby powsta¢ w przyszlosci w wyniku duchowe;j
rewolucji i przymierza calej ludzkosci. W poréwnaniu z bardzo
emocjonalnym i grafomanskim tekstem Znamierowskiego omo-
wiona wezesniej odezwa Blazeja Wiodarza jest logicznym i chtod-
nym wyktadem pragmatyka, ktory zwraca si¢ do polskich ezote-
rykow z apelem o pojednanie i wspoltprace. Wydaje si¢ jednak,

32 Ibidem, s. 11.

3 Ibidem.

3 Zob. ibidem, s. 13—-14.

35 W Tatrach, w opinii wielu polskich ezoterykow, drzematy tajemne moce.
Tekstem o szczegdlnym znaczeniu jest w tym kontekscie tworczo$¢ Tadeusza
Micinskiego (1873—1918), zob. idem, Nietota, czyli ksigga tajemna Tatr, War-
szawa [1910].
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ze te dwa teksty powinno si¢ czytac tacznie, jako pewna ideowa
catos¢: z jednej strony diagnoze stanu polskiego przedwojennego
srodowiska ezoterycznego i wskazanie rzeczywistych celow tego
srodowiska (Wtodarz), z drugiej strony, utopijna wizje¢ zjednocze-
nia i naprawy $wiata przez to zreformowane juz srodowisko (Zna-
mierowski). Warto dodac, ze idee nakreslone przez obu autoréw
pozostaty jedynie w sferze pragnien. Utopijna idea zjednoczenia
polskich ezoterykow, nie wspominajac o projektach zbudowania
w Polsce ezoterycznego raju, promieniujacego na reszt¢ swiata,
nigdy nie stala si¢ rzeczywistoscia.

sk

Powrdémy jednak do biografii Wtodarza. Jego pierwszym
duchowym nauczycielem byt prawdopodobnie wspomniany
juz Czestaw Czynski, enfant terrible polskiej ezoteryki, okul-
tysta i hipnotyzer, wieloletni Suwerenny Generalny Delegat
Zakonu Martynistow na Rosj¢ i Polsk¢*. Ponad wszelka wat-
pliwos$¢ mozna stwierdzi¢, ze przed wojna Wtodarz utrzymywat
takze bliska wspotprace z jednym z najwybitniejszych ezotery-
kéw polskich pierwszej polowy XX w., Wiodzimierzem Tarta-
-Mazinskim (1889-1967), ktorego sylwetka zostata przed-
stawiona w poprzednim rozdziale niniejszej publikacji. Byta
to raczej znajomos¢ prywatna niz zalezno$¢ instytucjonalna,
poniewaz w jednym z listow Wtodarz twierdzit, ze formalnie nie
nalezat do zadnej z organizacji inicjacyjnych, stworzonych przez
Tarlg-Mazinskiego®. Z korespondencji ezoteryka ze Ztotoktosa
wynika, ze utrzymywat takze bliskie kontakty z Wanda Dynow-
ska (1888—1971), generalng sekretarz Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego oraz innym prominentnym polskim ezoterykiem,

wspomnianym wczesniej Janem Hadyna™®.

% Informacja pochodzi od Wojciecha Jankowskiego, posiadacza cen-
nych archiwaliéw zwigzanych z dziejami polskiej przedwojennej ezoteryki
(20.06.2018).

37O nim zob. rozdzial P. Sieradzan, J. Tomasiewicz, Wiodzimierz Tarfo-
-Mazinski — ezoteryczny indywidualista w niniejszym tomie.

3% List Blazeja Wlodarza do Wincentego Lutostawskiego, 4 czerwca 19361.,
rps, Ramana Dom.

3 Korespondencja Blazeja Wiodarza z Janem Hadyna z lat 1961-1966,
Ramana Dom.
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Z zachowanych archiwaliow Wtodarza wynika réwniez,
ze juz przed wojna posiadal bardzo dobrg znajomos$¢ ezoterycz-
nego pismiennictwa Zachodu i Wschodu, ktéra z czasem prze-
ksztalcita si¢ w rozlegla, erudycyjna wiedzg. W listach powo-
tywat si¢ zarowno na dzieta wschodnich mistrzow, takich jak
Ramakrishna: (1836—1886), Vivekananda (1863—-1902) i Yoga-
nanda (1893-1952), jak réwniez na ezoterykow Zachodu, wspo-
mniang wczesniej Bltawatska, Steinera, Bailey, Besant, Sedira
a takze Eduarda Schurégo (1841-1929).

Postacia szczego6lnie wazng dla formowania si¢ dojrza-
lego $wiatopogladu Wtodarza byt Wincenty Lutostawski
(1863—1954) — filozof i znawca ezoteryzmu, badacz mysli pla-
tonskiej, pionier badan nad indyjska joga i jeden z najwazniej-
szych jej propagatorow w przedwojennej Polsce®. Czgsciowo
zachowala si¢ ich korespondencja z lat 1933—1935. Z listow tych
wynika, ze stosunek Wtodarza do Lutostawskiego byt peten naboz-
nej czci, wszystkie listy do niego adresowane rozpoczynat od stow
,»Drogi Ojcze!”, na co ten rad przystawat, piszac w liscie z 15 listo-
pada 1933 r., ze Wlodarz nie musi ttumaczy¢ si¢ z nazywania go
ojcem, poniewaz upowaznil wszystkich czytelnikoéw do zwraca-
nia si¢ do niego w taki sposob, jesli uznaja jego ,,0jcostwo”. Luto-
stawski podpisywat swoje listy ,,Ojciec”, zwracajac si¢ do mtod-
szego korespondenta per ,,ty” Iub ,.kochany Blazeju”.

Pomimo szacunku, ktorym Wtodarz darzyt Lutostawskiego,
jego stosunek do niego nie miat charakteru bezkrytycznego nasla-
downictwa. Mlody jeszcze adept gotow byt broni¢ wlasnych prze-
konan i inspirujacych go myslicieli, takze wtedy, gdy jego przewod-
nik duchowy wypowiadat si¢ o nich z lekcewazeniem i pogarda.
Wtodarz niejednokrotnie podejmowat polemike z Lutostawskim,
za kazdym razem czynigc to nadzwyczaj delikatnie i przy kazdej
sposobnos$ci wyrazajac szacunek do mistrza. Doskonale ilustruje
to jeden z listow, w ktorym uczen odpierat krytyczne uwagi
swojego nauczyciela dotyczace pogladoéw Steinera®!, Schurégo
i Blawatskiej. Wtodarz wyjasniat, ze owi autorzy nie s3 dla niego

% O nim zob. rozdziat A. Swierzowska, Wincenty Lutostawski — poszukiwa-
nia (oraz wqtpliwosci) ezoteryczne i program odrodzenia narodowego w tym tomie.
4 Stosunek Lutostawskiego do Steinera mozna nazwa¢ ambiwalentnym.
Polski filozof pragnat nawigza¢ z austriackim ezoterykiem blizszy kontakt.
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bezwzglednymi autorytetami, ale miewaja cenne wglady. Zasu-
gerowat tez, ze krytyka Lutostawskiego nie zawsze byta poparta
wystarczajaco gleboka wiedza: ,,wydaje mi sig, ze zeby potepic
czyjes nauki, trzeba je najpierw dobrze poznac¢™?. W tym samym
liscie Wtodarz wystgpowat jako obronca magii, ktora atakowat
Lutostawski, ujawniajac przy tym rozlegla i gleboka wiedze
na temat historii filozofii i ezoteryki®. Innym przyktadem subtel-
nego votum separatum moze by¢ list z 4 czerwca 1936 r., wyra-
zajacy obrong Agni Jogi, szczegolnie bliskiej Wtodarzowi. Dru-
zgocaca krytyke Lutostawskiego, formutowang z pozycji Kosciota
rzymskokatolickiego, odpierat nastepujaco:

Szanuje¢ i czcze kazde zdanie Ojca, lecz w tym wypadku uwa-
zam, ze ocena Agni Yogi w ostatniej korespondencji jest moze
nieco za surowa [ ...]. Jesli Ojciec pozwoli — czego prosz¢ mi nie
brac za zte — to sprobuje zwroci¢ uwage na pewne sprzecznosci,
zauwazone w dzietach Jego dawniejszych, a opinia, jaka wyra-
zit Ojciec o Agni Jodze. Ot6z [...] uznawatl Ojciec zasady nauki
cho¢by Yoga Wiwekanandy*. Jesli si¢ nie myle, i dzi$ Ojciec
nie potgpia tej madrej i cennej nauki. Tym dziwniejsze wydaje
mi si¢ potepienie Agni Jogi, bedacej poniekad powtorzeniem,
rozwini¢gciem i poglebieniem teorii i zasad, gloszonych przez
Wiwekanande®.

Wtodarz zasiggat u Lutostawskiego porad i dzielit si¢ z nim
swoimi przemy$leniami. Probowat takze — prawie zawsze bez-
skutecznie — zainteresowa¢ mistrza wtasnymi fascynacjami
ideowymi.

Prawdopodobnie w 1935 r. ezoteryk ze Ztotoklosa po raz
pierwszy zetknat si¢ z naukami Agni Jogi, o ktérych wspomniano

Zachowaly si¢ jego karty pocztowe i listy. Obecnie trwaja przygotowania do ich
publikacji.

42 List Blazeja Wtodarza do Wincentego Lutostawskiego, 17 grud-
nia 1933 r., rps, Ramana Dom.

S Ibidem.

4 Natemat jogi w Polsce przedwojenne;j i roli Lutostawskiego w jej propa-
gowaniu zob. A. Swierzowska, Joga w Polsce od korica XIX wieku do 1939 roku:
konteksty ezoteryczne i interpretacje, Krakow 2019.

4 List Btazeja Wiodarza do Wincentego Lutostawskiego, 4 czerwca 19361,
rps, Ramana Dom. Ortografia nazwisk zgodna z zapisem autora.
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weczesniej. W jego rece trafity ksiggi wyktadajace t¢ synkretyczng
doktryn¢ duchowa, przelana na papier przez Rosjanke Jeleng
Roerich*®. Odkrycie tych dziet opisujacych nadzwyczaj ztozony
system kosmologiczny, wizj¢ cztowicka i Wszechswiata oraz
szczegolng koncepcje rozwoju duchowego zaczerpnieta z bogatej
tradycji zachodniego ezoteryzmu i roznych nurtow duchowosci
Wschodu, jak i wizj¢ kultury jako najwyzszej hipostazy energii
kosmicznej okazato si¢ przetomem w Zyciu polskiego ezoteryka.
Wydaje sie, ze najistotniejszym elementem tego nurtu, ktory
od lat trzydziestych znajdowal zwolennikéw na catym $wie-
cie, byta dla Wtodarza idea syntezy osiagni¢¢ cywilizacyjnych
Wschodu i Zachodu, otwarto$ci na inne kultury oraz ochrony
duchowej i materialnej spuscizny ludzkosci. Na tle réznych sys-
temow ezoterycznych poczatku XX w. wyrastajacych z teozofii
Agni Joga oferowala najbardziej uniwersalne, humanistyczne
przestanie, odnajdujac wartosci absolutne w dziedzictwie ludow
catego $wiata i roznorodnych tradycjach duchowych. Ponadto
synkretyczna doktryna przywiazywata szczeg6lnie duza wage
do znaczenia tworczos$ci 1 sztuki dla rozwoju ludzkosci w per-
spektywie ewolucji kosmicznej, co zawdzigczata malarzowi,
filozofowi i badaczowi wschodnich starozytnosci Nikotajowi
Roerichowi — wspoltworcy tego systemu. Nalezy takze podkre-
sli¢, ze Wlodarzowi niezwykle bliska byta kultura duchowa, ezo-
teryczna i inicjacyjna Indii, z ktorej zaczerpnegta swoje funda-
mentalne pojgcia i zatozenia metafizyczne doktryna Roerichow.
Uniwersalny, koncyliacyjny (przynajmniej na poziomie deklara-
tywnym) charakter Agni Jogi, wyrastajacej z doktryny Blawat-
skiej, ale znacznie rozwijajacej jej koncepcje kosmologiczne,

4 Wedtug Roerich tres¢ ksiag Agni Jogi podyktowat jej himalajski medrzec
Moria. Ten sam Mahatma miat by¢ takze faktycznym autorem traktatow Bta-
watskiej (Isis Unveiled z 1877 1. 1 The Secred Doctrine z 1888 r.). Podstawowy
kanon Agni Jogi stanowi jedenascie ksiag, z ktorych pierwsze trzy maja cha-
rakter wprowadzajacy: 1. Jlucmur Caoa Mopuu. 306 (Paryz 1924); 2. JIucmor
Cuada Mopuu. Osapenue (b.m.w. 1925); 3. O6wuna (Utan-Bator 1926); 4. Aenu
Hoza (b.m.w. 1929); 5. Becnpeoenvrnocms (Paryz 1930); 6. Hepapxus (Paryz
1931); 7. Cepoye (Paryz 1932); 8. Mup Oznennviti (wydany w latach 19341936
w trzech czg$ciach w Paryzu i Rydze); 9. Aym (Ryga 1936); 10. bpamcmso (Ryga

1937); 11. Haosemnoe (b.m.w. ukoniczona w 1947 r., wydana w latach dziewigc-
dziesiatych).
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antropologiczne i etyczne oraz przedstawiajacej oryginalng
wizje cztowieka i kultury w perspektywie ewolucji Wszech-
$wiata, okazat si¢ wyjatkowa inspiracja dla polskiego ezoteryka.
Wrtodarz, podobnie jak Znamierowski i Tarto-Mazinski, podjat
probe zainteresowania doktryna szerszych kregoéw czytelnikow.
Proba implementacji Agni Jogi w przedwojennej Polsce zakon-
czyla si¢ jednak fiaskiem za sprawa szeregu czynnikow; wsrod
nich wymieni¢ mozna animozje polsko-rosyjskie, nieche¢tne
stanowisko Jozefa Switkowskiego — jednego z najwigkszych
wowczas autorytetow dla polskich czytelnikow literatury ezo-
terycznej*’ — oraz nierzetelno$¢ polskich ttumaczy dziet cyklu,
ktora wywotata gniewna reakcj¢ Jeleny Roerich i zaowocowata
zdecydowanym ochtodzeniem stosunkow z Polakami*.

Od momentu przeczytania dziet Roerichow Wtodarz stat si¢
adeptem, propagatorem i znawca Agni Jogi oraz jednym z pio-
nierow tego ezoterycznego nurtu w Polsce. W ciagu catego doj-
rzatego zycia nauka Zywej Etyki stanowita dla niego drogo-
wskaz w rozwoju $wiatopogladowym i duchowym?®. Warto
dodaé, ze przelozyt on na jezyk polski znaczng czg¢$¢ ogrom-
nego dorobku Roerichéw. Ttumaczenia te nigdy nie ukazaty si¢

47O nim zob. rozdzial A. Swierzowska, Radza joga Jozefa Switkow-

skiego: nowoczesna joga na nowe czasy w niniejszym tomie.

4O probach stworzenia w Polsce struktur Agni Jogi zob. M. Rzeczycka,
P. Sieradzan, Migdzynarodowa afera z tajemnq ksiegq: Warszawa—Naggar—
Wista—Asuncion: 1936—1938 [w:] Magia ksigg. Ksiega magii. Ksiega jubile-
uszowa poswigcona profesor Irenie Fijatkowskiej-Janiak, red. D. Obolenska,
U. Potocka-Sigtowy, Gdansk 2017, s. 159-178.

4 Warto doda¢, ze Wlodarz marzyt o nawigzaniu korespondencji z Jelena
Roerich, jednak zdobycie jej adresu w Indiach byto zadaniem nadzwyczaj
trudnym. Polski ezoteryk zdotat pozyska¢ upragniony adres dopiero w 1956 r.
za sprawa Wandy Dynowskiej (1888—1971), ktorg znat jeszcze z lat migdzywo-
jennych. W liscie do Roerich z 27 stycznia 1956 r. tytutowat ja ,,Droga Matka
Agni Jogi”. Nie mogt wiedzie¢, ze list ten nie dotrze do adresatki, bowiem zmarta
ona 5 pazdziernika 1955 r. w swoim domu w Kalimpongu (Bengal Zachodni).
W tym bardzo osobistym liscie Wtodarz pisat o swoich dziataniach na rzecz
krzewienia filozofii ezoterycznej, w tym o przektadach ksiag Agni Jogi. List
zakonczony jest prosba o wystanie mu portretow Jeleny Roerich i Nauczy-
ciela (prawdopodobnie Mahatmy Morii albo Nikotaja Roericha). List do Jeleny
Roerich, 27 stycznia 1956 r., znajduje si¢ w moskiewskim archiwum Roeri-
chow (obecnie My3eii Pepuxos, ¢punman ['ocynapcreennoro Mysest Boctoka),
Iepenucka E.W. Pepux, neno 194, muct 1-106.
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w oficjalnym obiegu wydawniczym, wiele jednak wskazuje
na to, ze powielane wlasnym sumptem krazyty wsroéd mitosni-
kow ezoteryki®.

Wydawnicza dziatalno§¢ Wilodarza wigzata si¢ przede
wszystkim z jego praca ttumaczeniowa. Oproécz wspomnia-
nych ksiag Agni Jogi ezoteryk przetozyt Serce Azji Nikotaja
Roericha, wyktady Mistrza Hilariona, Kriya Joge i Laya Joge,
a takze wybrane teksty Alice Bailey®' i Aleksandra Klizowskiego
(1874-1942)>. Takze w okresie przedwojennym, co najmniej
od 1933 r., polski ezoteryk stat si¢ wiernym czytelnikiem i thuma-
czem prozy rosyjskiej pisarki Wiery Kryzanowskiej (1857-1924).
Jak podkreslal w jednym listow, to wlasnie tej tworczyni, a kon-
kretnie jej powiesci Eliksir Zycia (r0s. Dnuxcup scusHu), stanowia-
cej pierwsza czgs¢ tzw. piecioksiggu wtajemniczenia O Bractwie
Graala, zawdzigczat swoje duchowe przebudzenie®.

Bogata korespondencja, ktorag Wtodarz prowadzit z innymi
ezoterykami, petna jest odniesien do tworczosci Kryzanowskie;.
Polak kolekcjonowat jej utwory, niejednokrotnie sprowadzajac
je z zagranicy, w tym z Francji, gdzie Kryzanowska debiutowata
jako pisarka’. Wtodarz jest autorem przektadow co najmniej
kilku jej powiesci i opowiadan: wspomnianego pigcioksi¢gu,
w sktad ktorego weszty, oprocz Eliksiru Zycia, powieSci: Mago-
wie, Gniew Bozy, Smierc¢ planety 1 Prawodawcy. Niektore nie
doczekaly si¢ oficjalnego wydania i pozostaty w rekopisach®.

0 Jak sadza autorzy, Blazej Wiodarz mogt by¢ autorem czgéci przektadow
tekstow Agni Jogi, w posiadanie ktorych wszedt pozniej whasciciel bydgoskiego
antykwariatu Arcanus (wedtug jego relacji w latach szes¢dziesiatych i siedem-
dziesigtych XX w. funkcjonowato w Polsce §rodowisko mitosnikow Agni Jogi).

S List Btazeja Wlodarza do Roberta Waltera, 4 grudnia 1966 r., rps,
Ramana Dom.

52 [bidem.

3 Zob. List Btazeja Wilodarza do Jeleny Roerich, 27 stycznia 1956 r.,
rps. My3eit Pepuxos, ¢unuan F'ocynapcrBennoro Mysest Boctoka, [lepenucka
E.W. Pepux, neno 194, nuct 1-106.

5% Na temat tworczosci Kryzanowskiej zob. M. Rzeczycka, Wtajemni-
czenie. Ezoteryczna proza rosyjska konca XIX — poczqtku XX wieku, Gdansk
2010, s. 182-210.

5 Zob. List Btazeja Wtodarza do Jeleny Roerich, 27 stycznia 1956 r.,

rps. My3eit Pepuxos, ¢unuan F'ocynapcrBennoro Mysest Boctoka, [lepenucka
E.J. Pepux, neno 194, nuct 1-106.
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Czes¢ przektadow zostata prawdopodobnie utracona. Z tonu,
w ktorym utrzymane sag wypowiedzi Wtodarza o dorobku Kryza-
nowskiej, mozna wywnioskowac, ze te popularne powiesci ezo-
teryczne byly przez niego traktowane z wielka powaga i dostow-
noscig — nie jako beletrystyka (a z pewnoscia nie wylacznie jako
beletrystyka), ale przede wszystkim jako cenne zrodlo wiedzy
ezoterycznej 1 utwory w przystgpny sposob przedstawiajace
ztozone problemy filozofii ezoterycznej. Po wojnie Wiodarz
opublikowat na temat Kryzanowskiej i jej utworow obszerna,
wieloczg$ciowa rozprawe analityczng w jezyku rosyjskim, ktora
ukazata si¢ w emigracyjnym czasopi$mie ,,Okultyzm i Joga”
(«OxkynsT3M u Moray) wydawanym przez dr Aleksandra Asie-
jewa (1902 lub 1903—1989)%.

Zachowana korespondencja Wtodarza z Asiejewem, rosyjskim
lekarzem i ezoterykiem z Asuncion w Paragwaju, adeptem Agni
Jogi, wieloletnim uczniem oraz przyjacielem Roerichow, datuje si¢
na lata 1960-1963%. Ich listy dotycza przede wszystkim zagad-
nien metafizycznych i antropologicznych, ewolucji Wszech§wiata,
rzeczywisto$ci nadzmystowych, filozofii i kosmologii Agni Jogi,
tworczosci Kryzanowskiej oraz zagadnien medycyny naturalne;.
Obaj ezoterycy pisali do siebie z ogromnym szacunkiem i czcia,
tytulujac si¢ wzajemnie ,,Drogi Bracie w Duchu i Prawdzie”
(ros. ,,JJoporoii Bpar B lyxe u Uctune”)*®.

Statym korespondentem i dobrym znajomym Wtodarza pozo-
stawal od czasow przedwojennych inny wybitny ezoteryk, polski
antropozof i astrolog, wspomniany na poczatku Robert Walter®.
Znaczna cz¢$¢ ich obszernej korespondenciji ocalata. Listy sg utrzy-
mane w tonie nieco formalnym, lecz nadzwyczaj uprzejmym

56 Okkynstism u Mora” 1961-1964, Ne 25-29 1 31.

57 W liscie do syna z 17 stycznia 1967 r. Wiodarz pisze ,,Nie mam juz
kontaktu z Asiejewem od 4 lat”, rps, Ramana Dom.

8 Zob. np. list Aleksandra Asicjewa do Blazeja Wtodarza, 26 grud-
nia 1961 r., rps, Ramana Dom. Interesujacym watkiem korespondencji obu ezote-
rykow jest wspolna znajomosc¢ ze wspomnianym wezesniej Wactawem Liwskim,
polskim okultysta mieszkajacym w Argentynie, zwolennikiem nauk Agni Jogi.

% Szerzej na temat Waltera zob. M. Rzeczycka, K. Arciszewska-Tomczak,
Z dziejow polskiej antropozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939,1. 1:
Teozofia i antropozofia, red. M. Rzeczycka, J. Trzcinska, Gdansk 2019 (seria
Swiatto i Ciemnos¢™), s. 153.
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i pelnym wzajemnego szacunku. Do ich gléwnych tematow nalezata
przede wszystkim astrologia oraz medycyna naturalna, niekiedy
réwniez refleksje na temat kosmologii i epistemologii §wiatow
nadzmystowych. Obaj ezoterycy, bedac w posiadaniu imponuja-
cych ksiegozbiorow, wymieniali si¢ publikacjami z zakresu filozofii
1 okultyzmu, komentowali je 1 wzajemnie inspirowali.

Biblioteka Wlodarza w 1969 r. liczyta okoto dwoch tysiecy
tomoéw o tematyce okultystycznej, oprocz tego zawierata wiele
dziet poswigeconych medycynie i innym dziedzinom mysli huma-
nistycznej oraz utwory beletrystyczne®. Okolo tysigca pozycji
z jego zbioru zostato utraconych podczas powstania warszaw-
skiego, a takze podczas pozaru domu w Ztotoktosie w 1963 r.%!
Wtlodarz byt §wiadom losu, ktory spotkal najwigksza, jak sig¢
wydaje, przedwojenna polska biblioteke okultystyczng Wto-
dzimierza Tarty-Mazinskiego — okolo dwie trzecie bezcennego
zbioru zostato rozkradzione. Mimo to nie podejmowat zadnych
dzialan, by zabezpieczy¢ swoj unikalny ksiggozbior. Fakt ten ttu-
maczyt deterministycznym $wiatopogladem (,,karma wie najlepiej,
co dobre™?). Rzeczywiscie, fakty zdawaly si¢ sprzyjac tej strategii.
Gdy podczas powstania Wlodarz przekazywat znajomym swoje
ksiazki na przechowanie, te zazwyczaj szybko gingly, zniszczone
wskutek bombardowania lub zarekwirowane przez gestapo, z kolei
pozycje, ktore zatrzymat przy sobie, pozostawaly nietknigte®. Jak
pisat w jednym z listow do Waltera, kilku mtodych kolegow jego
syna odwiedzalo go, by pobiera¢ nauki ezoteryczne, dlatego wie-
rzyl, ze w przysztosci zaopiekuja si¢ tez ksiggozbiorem. Wyklu-
czal przekazanie biblioteki jakiejkolwiek instytucji, zwlaszcza
zwiazanej z Kosciotem rzymskokatolickim, wyrazajac przekona-
nie, ze prawdopodobnie jego ksiegi okultystyczne i astrologiczne
zostatyby zniszczone przez ideowo niechetnych depozytariuszy.

Erudyta ze Ztotoktosa po wojnie stat si¢ jednym z najwigk-
szych w Polsce znawcow astrologii. Nalezy jednak zaznaczyc¢,
ze zajmowat si¢ wylacznie przygotowywaniem kosmogramow

% List Btazeja Wiodarza do Roberta Waltera, 11 grudnia 1969 r., rps,
Ramana Dom.

o Ibidem.

2 [bidem.

9 [bidem.
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(co w czasach, gdy nie istniaty komputery osobiste, byto czynno-
$cig nadzwyczaj trudna, wymagajaca precyzji oraz szerokiej wiedzy
astronomicznej i matematycznej), interpretacj¢ pozostawiajac
innym®. Opracowywanie kosmogramoéw wymagato corocznego
zdobywania efemeryd — ztozonych danych tabelarycznych poswig-
conych ruchom pozornym ciat niebieskich po ekliptyce. W Polsce
ludowej wigzalo si¢ to ze znacznymi trudno$ciami. Wodarz zazwy-
czaj prosit o ich zakup znajomych mieszkajacych na Zachodzie
oraz swego syna, niezainteresowanego ezoteryka, ktory wyjezdzat
do krajéw Europy w stuzbowe delegacje. Sam bardzo niechgtnie
dzielit si¢ swoimi danymi horoskopowymi — nawet zaufanemu
Robertowi Walterowi zdradzit jedynie, ze ma Stonce w Wodniku
i nicobsadzony dom szosty w Baranie®.

Wtlodarz nalezat takze do najwigkszych polskich autory-
tetow w dziedzinie medycyny naturalnej. Jednym z dzialow
jego ksiggozbioru byty wielojezyczne publikacje poswigcone
zdrowemu trybowi zycia, ziotolecznictwu, ¢wiczeniom fizycz-
nym i dietetyce, gromadzone od czasow przedwojennych.
Wiedza Wtodarza na temat roslin leczniczych byta imponu-
jaca — w listach wymieniat dziesiatki gatunkoéw rozmaitych
ziot, sprowadzat tez z zagranicy specjalistyczne kompendia,
by moc korzysta¢ z obcojezycznej literatury poswigconej
terapiom naturalnym. Pozostawat przy tym nieprzejednanym
krytykiem medycyny konwencjonalnej i instytucjonalnej
shuzby zdrowia.

Bardzo waznym aspektem aktywnosci intelektualnej Wtodarza
bylo propagowanie wegetarianizmu®. Wegetarianizm Wtodarza,
podobnie jak jego stosunek do medycyny, byl uwarunkowany
$wiatopogladem ezoterycznym. W jednym z listow podkreslat,

% List Btazeja Wtodarza do Roberta Waltera, 24 wrzesnia 1974 1., rps,
Ramana Dom.

% List Btazeja Wtodarza do Roberta Waltera, 12 wrzesnia 1974 r., rps,
Ramana Dom.

% Ze spozywania migsa ezoteryk zrezygnowal okoto 1930 r. W liscie
do Jeleny Roerich z 27 stycznia 1956 r. Wodarz pisal, ze wegetarianizm propa-
guje juz ponad 25 lat. Decyzja byta podyktowana zarowno wzgledami etycznymi,
jak tez i zdrowotnymi, List Btazeja Wlodarza do Roberta Waltera, 12 wrzes-
nia 1974 r., rps, Ramana Dom.
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ze ,,0d dziesigtkow lat stosuje reguty filozofii ezoterycznej”®’,

co oznaczato rowniez zywieniowa dyscypling®®. W ramach krze-
wienia tych idei Wtodarz napisat i opublikowat Kuchnie jarskg,
jedna z pierwszych polskich prac poswigconych wegetariani-
zmowi. Ksigzka ukazata si¢ dopiero po wojnie, w 1951 r., i byta
swoistym manifestem wegetarianizmu, chociaz nie znalazto si¢
w niej ani jedno zdanie mogace zdradza¢ ezoteryczne poglady
autora. Przeciwnie, Wlodarz maskowal kluczowe idee, powolu-
jac si¢ na autorytety radzieckich dietetykow®. Liczne odwotania
do zbawiennego wpltywu wegetarianizmu na zdrowie mozna zna-
lez¢ w jego korespondencji™.

Do fundamentalnych wartosci wyznawanych przez Blazeja
Wtodarza nalezaly: humanizm, pacyfizm, tolerancja i szacunek
dla wszystkich kultur. Za swoisty manifest §$wiatopogladowy
ezoteryka uzna¢ mozna jego hymn Niech caly swiat bedzie
szczesliwy! wyrazajacy pragnienie, by na Swiecie zapanowatly
mitoé¢, pokoj i dobro™. Jako adept Agni Jogi Btazej Wtodarz
opowiadat si¢ za dialogiem i synteza r6znych tradycji kultu-
rowych, §wiadomie czerpigc z dorobku réznych systemow
filozoficznych Wschodu i Zachodu. W jego przekonaniu byta
to wlasciwa droga do oczekiwanej kultury Nowej Ery. Z kore-
spondencji z Asiejewem wynika, ze jego poglady polityczne
byty bliskie socjalistycznemu humanizmowi — w swoich listach
krytykowat kapitalizm, konsumpcjonizm i kolonializm.

97 List Blazeja Wlodarza do Roberta Waltera, 4 grudnia 1966 ., rps,
Ramana Dom.

% W liscie do Roberta Waltera z dnia 4 grudnia 1966 r. Wtodarz pisat,
ze od dwudziestu kilku lat jada tylko raz na dobg i czasami stosuje jednodniowy
Scisty post, unika thuszczu i soli, pije wodg¢ nieprzegotowana, $pi najwyzej pi¢c
godzin w ciggu doby i stosuje codzienne, kilkugodzinne spacery.

% Zob. B. Wiodarz, Kuchnia jarska, Warszawa 1951, s. 6-8.

W 1973 r., po $mierci matki Roberta Waltera, takze wegetarianki, ezo-
teryk ze Ztotoklosa napisat: ,,Po $mierci inz. B. Sobolewskiego na terenie kraju
pozostato nas tylko dwoje prawdziwych i ideowych wegetarian i zawsze bylem
pod wrazeniem, ze przezywajac w zdrowiu swoja staros¢, dajemy najlepszy
przyktad dobroczynnej wlasciwosci jarskiego zywienia”, List do Roberta Wal-
tera, 1973 r. [brak daty dziennej], rps, Ramana Dom.

' B. Wlodarz, Niech caly swiat bedzie szczesliwy!, mps, Ramana Dom.
W liscie z 4 czerwca 1936 r. do Wincentego Lutostawskiego Wio-
darz wyrazatl zdecydowane potepienie wobec polityki kolonialnej mocarstw

72
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Do istotnych elementow $wiatopogladu Blazeja Wtodarza
zaliczy¢ nalezy koncepcje wywodzace si¢ z indyjskich religii
dharmicznych — wiar¢ w prawo karmana (nazywane zgodnie
z polska tradycja prawem karmy) — kosmiczng zasad¢ przy-
czyny i skutku oraz reinkarnacj¢ — wedrowke dusz. Warto dodac,
ze koncepcj¢ karmy interpretowat fatalistycznie — zywil prze-
konanie, ze wlasnie od niej, a nie od czyichkolwiek dziatan czy
woli, zalezy wszystko, co dzieje si¢ na Ziemi. Jak wielu ezote-
rykow uwazat, ze kazdy czlowiek jest przede wszystkim istota
duchowa, ktorej istnienie nie konczy si¢ wraz ze $miercig ciata
fizycznego. Gdy pisat o fizycznej $mierci, uzywat typowych
dla srodowiska metafor, takich jak ,,wykroczyl poza materialng
kotar¢” czy ,,zajety jest teraz wrastaniem w nowe, duchowe
srodowisko™”.

Btazej Wiodarz zmart w wieku 83 lat w 1979 r.”* Wiele wska-
zuje na to, ze jego zycie skrocit nieszczesliwy wypadek z 1965 .,
gdy podczas prac ogrodowych spadt z jabtoni. Doznal wowczas
wstrzasu mozgu oraz powaznego uszkodzenia kregostupa i zeber.
Pisat o tym doswiadczeniu: ,,wrdcitem prawie z astralu”, co moze
sugerowa¢ doswiadczenie $mierci klinicznej™.

zachodnich, popierajac obrong Indii przed krytyka swojego 6wczesnego mistrza:
. To, ze Hindusi sa marzyciele i nie stoja o materialne bogactwa, tytuly i zaszczyty
$wiadczy — zdaniem moim — o ich wyzszosci nad innymi ludami, grz¢znacymi
jeszcze w materializmie. Zywos¢, rzeskos¢ Anglikow, przejawiajaca si¢ w bar-
barzynskim ujarzmianiu innych ludow (dla wyciskania ztota, obwieszania si¢
tytutami, orderami itd.) — pod zadnym wzgledem nie moze by¢ tez pisana na plus
tego narodu. Prawdziwa kultura duchowa Hindusow o cate wieki wyprzedzita
pseudokulture Anglikow, a materialna, krotkotrwata wladza tych ostatnich jest
bez znaczenia wobec osiagdéw Ducha. [...] Powiada Ojciec, ze gdyby Hindusi
mieli site, to dawno wypedziliby Anglikow. Moze to i racja. Wydaje mi si¢
jednak, ze sita Hindusow jest tak wielka, iz nie dorownataby jej nawet dziesig-
ciokrotnie wigksza Anglia ze swoja «kulturg» najbardziej wyszukanego bar-
barzynstwa [...]. Kultura w poj¢ciu madrych Hinduséw nie mierzy si¢ iloscia
okretdéw wojennych, armat, samolotow, gazéw i pociskow ani tez latami pano-
wania koronowanych monarchow [...]”, rps, Ramana Dom.

3 List Blazeja Wiodarza do Roberta Waltera, 1973 r. [brak daty dziennej],
rps, Ramana Dom.

™ M. Sieradzki, Zycie bez choréb. .., s. 98.

5 List Blazeja Wtlodarza do Roberta Waltera, 4 grudnia 1966 r., rps,
Ramana Dom.



RENATA WIECZOREK

SCIENTYSTYCZNO-KABALISTYCZNA
WIZJA RZECZYWISTOSCI
WEDLUG LUCJANA MARIANA FREYTAGA

Lucjan Marian Freytag tworca systemu taczacego tezy nauk
szczegotowych z ezoterycznymi ideami, filozof, autor ksia-
zek prezentujacych oryginalng wizje Swiata inspirowana kaba-
listycznymi teoriami oraz oparta na gruntownej znajomosci
fizyki, jest postaciag odkryta dla szerszego kregu czytelnikow
stosunkowo niedawno. Dostgpne sa dwie monografie autorstwa
Grzegorza Hetmana omawiajace jego poglady: Lucjan Marian
Freytag — filozof nieznany. Kabalistyczna wizja spoteczenstwa
i religii' oraz Kabalistyczna filozofia przyrody Lucjana Mariana
Freytaga®*. W niniejszym opracowaniu odwotuj¢ si¢ przede
wszystkim do tekstéw zrodtowych z dojrzatego okresu twor-
czosci Freytaga, zwlaszcza U Zrodel wiedzy i Zycia®.

' G. Hetman, Lucjan Marian Freytag — filozof nieznany. Kabalistyczna

wizja spoteczenstwa i religii, Lublin 2004.
2 Idem, Kabalistyczna filozofia przyrody Lucjana Mariana Freytaga, Lublin 2010.
3 L.M. Freytag, U Zrédet wiedzy i Zycia, Warszawa 1936. Ponadto wsérdd
prac mysliciela warto wymieni¢: ,,Ja ” jako moje widzenie, Piotrogrod 1916; Glos
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Lucjan Marian Freytag urodzit si¢ w 1883 r. w Podzamczu w zasy-
milowanej rodzinie zydowskiej, zmart za$ 24 czerwcal 967 r.
w Otwocku.

Autor U zZrodel wiedzy i zycia nie przywiazywat, jak sig¢
wydaje, wagi do rozpowszechniania informacji na swoj wlasny
temat. Do zadnej ze swoich ksiazek nie dotgczyl noty biograficz-
nej. Jedynie w wydanej w 1939 . ksiazce O syntetyczne podstawy
wiedzy i pracy spolecznej’ pisze o swoim pochodzeniu i rodzinie,
odpowiadajac na zarzuty, ze nie ma prawa zajmowac si¢ w ksiaz-
kach sprawami Polski, sam nie bgdac Polakiem.

Przodkowie Freytaga, wedtug jego stow, walczyli o wolnosé
Polski w powstaniu styczniowym. Jednemu z nich grozito zesta-
nie na Sybir, drugi poniost $mier¢ w cytadeli siedleckiej. Lucjan
Marian Freytag wspomina tez o innym cztonku swojej rodziny,
Adamie Freytagu, z wyksztalcenia filozofie i matematyku,
a z zamilowania architekcie zabudowy wojennej, ktory doradzat
krolowi Wiadystawowi IV w sprawach obronnosci kraju. Freytag
prezentuje zatem swoja rodzing jako catkowicie zasymilowana
i oddang sprawom panstwa, w ktérym zamieszkiwali.

Skape informacje na temat ostatnich lat zycia filozofa
pochodza od siostr elzbietanek z Otwocka, u ktérych Freytag

Polaka, Piotrogrod 1917; W imie woli, ziemi i mitosci, Piotrogrod 1917; Dajcie
glos duszom, Piotrogrod 1917; W imie jednosci, Warszawa 1919; Zmartwych-
wstanie Chrystusa, Warszawa 1922; Ofiara krwi bratniej, Warszawa 1922; Prawo
istnienia, Warszawa 1922; Co musi wiedzie¢ Polak, aby by¢ cztowiekiem, War-
szawa 1922; Lux in tenebris, Warszawa 1923; Prawo wieczne, Warszawa 1925;
Nauka i polityka w Swietle prawa natury, Warszawa 1927; Wiara, wiedza i mitos¢,
Warszawa 1930; Zagadnienia poznania przyrodzonego w swietle analizy psycho-
logicznej. Ksiega Pamiqgtkowa I1I Polskiego Zjazdu Filozoficznego w Krakowie
1936, ,,Przeglad Filozoficzny” 1936, r. 39, z. 4, s. 523-524; Udzial w dyskusji
na temat referatu J. Lukasiewicza. ,, Co data filozofii wspotczesna logika mate-
matyczna?”, ,,Przeglad Filozoficzny” 1936, 1. 39, z. 4, s. 327; Udzial w dyskusji
na temat referatu T. Grabowskiego: ,, O jednosci duszy”, ,,Przeglad Filozoficzny”
1936, 1. 39, z. 4, s. 342; Udzial w dyskusji na temat referatu S.T. Witkiewicza:
., O ontologicznej beznadziejnosci logiki, fizykalizmu i pseudonaukowego moni-
zmu i o perspektywach koncepcji monadystycznej”, ,,Przeglad Filozoficzny”
1936, 1. 39, z. 4, s. 421; W obronie samoistnego poznania i zZycia, Warszawa
1937; Idea Polski, jako wytyczna trzeciej epoki dziejow ludzkich, Warszawa 1938,
O syntetyczne podstawy wiedzy i pracy spotecznej, Warszawa 1939; Kanclerz
Hitler a idea Polski, Warszawa 1939.
4 L.M. Freytag, O syntetyczne podstawy wiedzy i pracy spolecznej...
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zamieszkat po przejsciu na emeryturg. Przedtem przez dtugi
czas pracowatl w prowadzonym przez nie Zakladzie Leczniczo-
-Wychowawczym dla mtodziezy. Juz w czasie Il wojny $wiato-
wej pracowat zreszta w kuratorium w Warszawie, kierujac dzieci
do prowadzonego przez siostry zakonne domu dziecka. Pod-
czas jednej z czgstych wizyt u nich wyrazil zyczenie, ze kiedy
przejdzie na emeryturg, cheialby zamieszkac przy ich domu
zakonnym — i tak tez si¢ stato. Elzbietanki wspominaly go jako
mitego, cichego staruszka, zywo zainteresowanego naukami
przyrodniczymi i teoriami z zakresu filozofii. Jedyne, co nie-
pokoito je w tej sympatycznej postaci, to catkowita obojetnosé
na wszelkie przejawy zycia religijnego — przynajmniej w wyda-
niu katolickim. Zakonnice okreslaly go jako posta¢ tajemnicza,
zyjaca wlasnymi sprawami. W ich oczach byt tez peten sprzecz-
nosci — co prawda, pomagat im w pracach w ogrodzie oraz przy
budowie statuy Matki Bozej w parku, ale nie brat udzialu w nabo-
zenstwach oraz nie przystgpowatl do spowiedzi. Wedtug ich stow
przed $miercig przyjal jednak komuni¢ $wigtg. Podczas pobytu
u elzbietanek Freytag udzielat si¢ jako pedagog i dziatacz spo-
teczny. Zywo interesowat si¢ losem dzieci z prowadzonego przez
siostry zakonne domu dziecka.

W latach powojennych Freytag brat udziat w spotkaniach
u antropozofa i astrologa Roberta Waltera (1908—1981) w Komo-
rowie’. Byl wowczas zwigzany ze srodowiskiem ezoterycznym,
ale niewiele wiadomo o jego znajomosciach i dyskusjach w tym
kregu. Walter organizowal w swoim podwarszawskim domu
wyktady i odczyty na interesujace go tematy z dziedziny nauki
i ezoteryki. Mozna przypuszczaé, ze Lucjan Marian Freytag brat
w nich udzial nie tylko jako bierny stuchacz, brakuje jednak
zrodet potwierdzajacych jego aktywnos$¢ jako prelegenta. Sprawa
ta warta jest jeszcze zbadania.

W mtodosci Freytag jakis czas spedzil w Piotrogrodzie u swo-
jego kuzyna, ktory wedle jego stow zwigzany byt z dworem carycy
Aleksandry. Brat wowczas udziat w zyciu politycznym i kultural-
nym tamtejszej Polonii, m.in. wygtlosit odczyt, w ktorym podjat

5 Szerzej o nim zob. rozdzial P. Sieradzan, M. Rzeczycka, Blazej Wio-
darz — zapomniany Mistrz ze Zlotokltosa w niniejszym tomie.
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temat tozsamosci narodowej i wyzwolenia Polski, opublikowat
rowniez kilka ksigzek®.

W 1936 r. Lucjan Marian Freytag wzial udziat w I1I Polskim
Zjezdzie Filozoficznym w Krakowie, gdzie wyglosit dwa referaty
na temat wspotczesnych pradow w nauce oraz relacji migdzy
fizyka a metafizyka’. W drugim z odczytow Freytag wyrazit
krytyczne zdanie na temat nadmiernej $cistosci 6wczesnej fizyki
ijej alienacji od zagadnien metafizycznych. Obydwa wystapie-
nia przeszly w zasadzie bez echa. Freytag za to kilkakrotnie brat
czynny udzial w dyskusji na temat innych referatow, z czego
relacj¢ zdaje Ksigga Pamiatkowa III Polskiego Zjazdu Filozo-
ficznego. W dyskusji po odczycie profesora Jana Lukasiewicza
(1878-1956)® zwrdcit uwage na spor migdzy Swiatopogladem
idealistycznym a racjonalistycznym, zas po referacie Stanistawa
Ignacego Witkiewicza (Witkacego, 1885-1939)° Freytag wskazat
na wilasng teori¢ prawa przeswietlania, gdzie rozwinat problem
uzgodnienia monadyzmu biologicznego z fizykalizmem, co pre-
legent (Witkiewicz) uznat za rzecz niemozliwa.

Jesli chodzi o poglady Freytaga, to stanowia one, jak si¢
wydaje, tworcze potaczenie ezoteryki, filozofii, tradycyjne;j
zydowskiej Kabaty oraz tez naukowych. W tym sensie prezen-
towane przez Freytaga teorie wpisuja si¢ w szeroko rozumiang
mysl ezoteryczna, postulujaca przekraczanie poznania zmysto-
wego 1 rozumowego. Freytag podpisuje si¢ pod tymi tezami, zas
dodatkowo wykorzystuje ezoteryczne idee do skonstruowania
systemu, w ramach ktorego nie tylko nauka staje si¢ zgodna
z duchowym postrzeganiem $wiata, ale takze zjawiska, takie jak
mediumizm i spirytyzm, staja si¢ mozliwe do wytlumaczenia
w kategoriach naukowych oddziatywania energii i przenikania
$wiatla przez wszystkie struktury bytu.

System Freytaga charakteryzuje przede wszystkim holizm.
Mysliciel byt przekonany, ze Wszechswiat i cztowiek stanowia
cato$¢ duchowo-materialng. Duch przenika materi¢ na mocy

6

Zob. przypis 3.
L.M. Freytag, Zagadnienia poznania przyrodzonego w swietle analizy
psychologicznej..., s. 523-524.

8 Idem, Udzial w dyskusji na temat referatu J. Lukasiewicza. .., s. 327.
Idem, Udziat w dyskusji na temat referatu S.T. Witkiewicza. .., s. 421.

7

9
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prawa prze$wietlania, nie ma mi¢dzy nimi wedtug Freytaga
wyraznie zarysowanej jakosciowej roznicy, co jest sprzeczne
z przyjmowanym przez Kos$ciot rzymskokatolicki dualizmem.
Takie zatozenie pozwalato jednak Freytagowi na konsekwentna
probe prezentacji kwestii zwigzanych z duchowoscia w jezyku
nauki oraz postulowanie mozliwosci zastosowania metod
naukowych do badania zjawisk duchowych (np. spirytyzmu).
Z drugiej strony holistyczne postrzeganie rzeczywistosci dopro-
wadzito Freytaga do przekonania, ze jednostronnie materiali-
styczne podejscie do zjawisk badanych przez nauki przyrod-
nicze jest bledne, poniewaz powoduje zniszczenie zwiazku
mig¢dzy dusza cztowieka a duchowoscia Wszech$wiata. Frey-
tag, nawiazujac do teorii kabalistycznych — o czym przekonuje
Grzegorz Hetman w przywotanych wczesniej studiach poswig-
conych jego koncepcji — przyjal, ze $wiatto przenika przez
wszystkie sfery bytu, a zatem zjawiska przyrodnicze moga
by¢ postrzegane jako kontynuacja kabalistycznie pojmowanego
stwarzania §wiata, za$ zjawiska duchowe, takie jak spirytyzm
czy mediumizm, moga by¢ wyjasniane oraz opisywane w kate-
goriach naukowych. Polski mysliciel byt przekonany, ze wiedza
0 materii i zewngtrznej stronie zjawisk prowadzi¢ powinna
do wiedzy o subtelniejszych sferach bytu, poniewaz materia
i duch sg tozsame pod wzgledem ich gl¢bokiej natury, cho¢
na poziomie zjawisk postrzegane sa jako odmienne. Fizyka,
biologia, fizjologia, lecznictwo duchowe — to wedlug Freytaga
nauki uwidaczniajgce zrodta zycia, ktorym jest wszechprzeni-
kajace swiatto. W wyktadni Freytaga ciato bardziej doskonate
(o wyzszym stopniu organizacji) przeswietla (przenika) ciata
0 nizszym stopniu rozwoju (organizacji), doskonalac je w ten
sposob. Freytag krytykowat iloSciowe ujgcie rzeczywistosci;
jego zdaniem doprowadza ono do zachwiania rownowagi mig-
dzy sfera energetyczna (materialna, ilo§ciowa, rozbijajaca,
deformujaca) a magnetyczna (duchowa, jakosciowa, jedno-
czacg 1 formujaca). Freytag przyjmowal dwa rodzaje funkcji
poznawczych: umyst, dziedzing mys$lenia spekulatywnego,
racjonalizmu, analizowania i abstrakcyjnych rozwazan oraz
duszg, ktorej siedzibg jest serce i ktora ksztattuje, zgodnie z pra-
wem przeswietlania, osobowos¢ cztowieka.
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Podobnie jak wielu polskich ezoterykow, ktorych sylwetki
przedstawiono w niniejszym tomie, Freytag postrzegal samego
siebie jako kontynuatora polskiej tradycji mesjanistycznej, czemu
dat wyraz szczegolnie we wezesnych publikacjach. Do idei
Hoene-Wronskiego odnosit si¢ jednak krytycznie, zarzucajac
mu zbyt radykalny racjonalizm i redukcjonizm pomijajacy rolg
doswiadczenia w poznaniu i zdobywaniu wiedzy. Filozoficznie
mysliciel nawigzywat do Platona, Arystotelesa, Parmenidesa
i Heraklita. Probowat uzgodni¢ egejska zasade stalosci bytu,
teori¢ Parmenidesa o statosci i niezmiennosci bytu oraz platon-
ska teori¢ wiecznych i niezniszczalnych idei z wariabilizmem
Heraklita, a takze natywizm Sokratesa z empiryzmem genetycz-
nym Arystotelesa.

Freytag byt rowniez uczonym doskonale zaznajomio-
nym z dokonaniami i teoriami wspotczesnej mu fizyki, biolo-
gii, medycyny i matematyki. Jego podejscie tak do nauki, jak
do zycia spotecznego oraz duchowosci cztowieka byto, jak juz
zostato nadmienione, holistyczne.

Podobnie jak Wincentego Lutostawskiego (1863—-1954)
Freytaga trudno nazwa¢ ezoterykiem w sensie $cistym, jako
ze on sam nie identyfikowat si¢ z zadnym konkretnym ruchem
czy systemem inicjacyjnym, przeciwnie, czgsto krytykowat
»wtajemniczonych pseudomistykoéw” i ,,innych masonow”°.
Jednak jego poglady nie tylko byty zgodne w wielu aspek-
tach z przekonaniami ezoterykéw przetomu XIX i XX w.,
ale stanowity catosciowa propozycj¢ ustroju panstwowego
oparta na bardzo podobnych konceptach jak projekty kreslone
przez zachodnich i rodzimych okultystow (np. wspomnia-
nego Lutostawskiego, ale tez tworcy antropozofii Rudolfa
Steinera (1861-1925), J6zefa Chobota (1875-1942), Mie-
czystawa Geniusza (1853—1920) i wielu innych oméwionych
w tomach niniejszej edycji). Specyficzna historiozofia oparta
na polskim mesjanizmie (zwtaszcza mysli Hoene-Wronskiego),
idee kosmicznej ewolucji i nadchodzacej Nowej Ery oraz
duchowej transformacji jednostki jako warunku przejscia
narodow i spoteczenstw na kolejny — wyzszy — etap rozwoju

10" Zob. np. L.M. Freytag, Nauka i polityka..., s. 54.
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byty przywotywane przez Freytaga w jego licznych publi-
kacjach: ,,Wszystko sprowadza si¢ do tego, ze idea narodu
to szkota poznania przez jednostke¢ siebie samej, zas
w sobie — praw rzadzacych wszechs§wiatem i czlo-
wiekiem. Na tym polega zycie narodowe w [Kole — R.W.]
Opatrznosci™'’.

Zdaniem Freytaga Wszech§wiat i cztowiek stanowig cato$¢
duchowo-materialng, przy czym czynnik duchowy przenika mate-
ri¢ (na mocy wspomnianego prawa przeswietlania), nie ma migdzy
nimi wyraznie zarysowanej jakosciowej roznicy. Takie zalozenie
pozwalalo Freytagowi na konsekwentng probe prezentacji kwe-
stii zwigzanych z duchowoscia w jezyku nauki oraz postulowa-
nie mozliwosci zastosowania metod naukowych do badania zja-
wisk duchowych (np. spirytyzmu). Z drugiej strony holistyczne
postrzeganie rzeczywistosci (roznych jej sfer) doprowadzito autora
U zZrodet wiedzy i zycia do przekonania, ze jednostronnie materia-
listyczne podejscie do zjawisk badanych przez nauki przyrodni-
cze jest bledne, poniewaz powoduje zniszczenie zwigzku migdzy
dusza cztowieka a duchowosciag Wszechswiata.

Zgodnie ze swoimi zalozeniami o przenikaniu materii przez
subtelniejsze formy i o jednorodnym charakterze rzeczywi-
stosci Freytag podjat probe przedstawienia zagadnien fizyki
i innych nauk przyrodniczych w kontekscie teorii kabalistycz-
nych, moéwigcych m.in. o wycofaniu si¢ Boga w celu stworze-
nia $wiata (Freytagowska proznia, pojgcie zaczerpnigte z fizyki
i thumaczone w naukowy sposob, wyraznie nawigzuje w inter-
pretacji autora U Zrodel wiedzy i Zycia do tradycyjnej Kabaly
i kluczowego na jej gruncie pojecia cimcum — wycofanie si¢
Boga/ $wiatla tak, by powstato miejsce na Stworzenie) oraz
o przenikaniu $§wiatla przez wszystkie sfery bytu.

Teoria poznania Freytaga byta oparta na swoistym postulacie
»drogi srodka”, podobnie jak jego poglady dotyczace innych dzie-
dzin, takich jak polityka czy szeroko rozumiane zycie spoteczne.

Zdaniem tego mysliciela w cztowieku wspotegzystuja dwa

" Idem, Idea Polski, jako wytyczna trzeciej epoki dziejow..., s. 45. Warto
dodag, ze autor, cho¢ glosit tezy o charakterze heterodoksyjnym i ezoterycznym,
w swoim wilasnym przekonaniu pozostawat wiernym synem Kosciota rzymsko-
katolickiego.
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rodzaje funkcji poznawczych: umyst i dusza. Umyst, zwigzany
z sitami energetycznymi, to dziedzina myslenia spekulatywnego,
racjonalizmu, analizowania i abstrakcyjnych rozwazan. Staje si¢
ona szkodliwa, jesli nie dopetniajg i nie rownowaza jej funkcje
duszy, takie jak uczucia czy wyobraznia. W czlowieku, podobnie
jak w catej przyrodzie, przejawiaja si¢ dwie podstawowe sity:
magnetyzm i energia (energetyzm). Magnetyzm w istocie ludz-
kiej to wola i wiedza duchowa. Energetyzm — to spekulatywna,
racjonalna funkcja umystu, ktéra rozwijana jednostronnie prowa-
dzi w nauce do materializmu, a w zyciu spotecznym do ateizmu
i skrajnie pojmowanego racjonalizmu. Funkcja duszy wedtug
Freytaga jest magnetyczno-ustawodawcza, zas umyst petni rolg
energetyczno-administracyjng. Siedziba duszy jest serce, ktore
stanowi zdaniem Freytaga amaterialne zrédlo magnetyzmu; nie
przyswaja ono fal energetycznych z mézgu, w zamian je neutra-
lizujac. Dusza dostarcza (a przynajmniej powinna dostarczac)
mozgowi materiatu do jego dzialania, w tym sensie serce stanowi
centrum zaréwno duszy, jak i materii (mdzgu) oraz ksztattuje,
zgodnie z prawem przeswietlania, osobowos¢ cztowieka.

W nauce ,,droga $srodka” przejawia¢ si¢ powinna zdaniem
Freytaga w uwzglednieniu uczuciowego stosunku do przy-
rody — Freytag powotywat si¢ na przykltad mechaniki ,,nie-
bieskiej” starozytnych filozofow i uczonych jako podejscia
naukowego opartego na objawieniu mistycznym i intuicji, bio-
racego powaznie pod uwage duchowy aspekt zjawisk fizycz-
nych. W sferze polityki i zycia spotecznego ,,droga $rodka”
zaktadata odrzucenie zaré6wno konserwatyzmu prawicy, jak
i liberalizmu lewicy, proponujac w zamian ewolucyjno-
-przyrodniczy system spoteczny — jedyny, ktory umozliwia
cztowiekowi tworcza przemiang samego siebie w zgodzie
z Prawem Wiecznym (boskim).

Fizyka, biologia, fizjologia, lecznictwo duchowe — to wedtug
Freytaga nauki uwidaczniajace zrodta zycia, zgodnie z jego zato-
zeniem, ze wiedza o materii i zewng¢trznej stronie zjawisk pro-
wadzi¢ ma do wiedzy duchowej o subtelniejszych sferach bytu,
poniewaz jedne i drugie (materia i subtelniejsze formy bytu)
sa w zasadzie jednorodne, tozsame pod wzgledem ich giebokiej
natury, cho¢ na poziomie zjawisk postrzegane jako odmienne.
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Freytag wprowadza tez rozréznienie na dwa rodzaje sit dzia-
lajacych w przyrodzie stanowigce wedlug niego zrodta zycia,
sa to magnetyzm jako sita dosrodkowa i energia jako sita odsrod-
kowa. Sa to sity amaterialne w tym sensie, ze stanowig przy-
czyne¢ powstawania materii, sg wobec niej uprzednie. Jadro atomu
zdaniem Freytaga nie jest materialne, jest to raczej idealna proznia
okreslana przez niego jako (magnetyczne) przyciaganie dosrod-
kowe. Oddzialywanie tej amaterialnej pierwotnej sity magnetycz-
nej jest przyczyna powstawania materii, ktora, ujmujac rzecz meta-
forycznie, stanowi zaggszczanie si¢ energii wokot nieskonczenie
matego amaterialnego jadra atomu na zasadzie ruchu wirowego.

Ruch wirowy — obok rozréznienia dwoch amaterialnych sit
oraz prawa prze$wietlania — to kluczowe pojgcie w syntetycznym
systemie fizyki Freytaga. Jest on, zgodnie z wyktadnia Freytaga,
odpowiedzialny za budowe wszystkich ciat organicznych. Istnieja
dwa rodzaje ruchu wirowego: od$rodkowy i dosrodkowy. Pier-
wotne ruchy wirowe powstaja z amaterialnych sit — magnetyzmu
i energii. Ruch wirowy stanowi zatem w systemie Freytaga ama-
terialng zasade 1 przyczyng powstawania i rozwoju organizmow
oraz przedmiotow nieozywionych i w tym sensie jest zasada rze-
czywistosci. Zdaniem Freytaga energia kosmiczna i rozwijanie si¢
spirali ewolucji (rozumianej na wzor energii kundalini i zbieznej
z koncepcjami teozofow oraz ezoterykow inspirowanych mysla
teozoficzng'?) to zewnetrzny wyraz dwoch sit: magnetycznej
(przyciagajacej) i1 energetycznej (odpychajacej) oddziatujacych
na siebie w ruchu wirowymi.

Ruch wirowy ma wedtug polskiego ezoteryka charakter spi-
ralny i forme stozka. Autor U zrodef wiedzy i Zycia podaje przy-
ktady skorupy §limaka jako zastygtej struktury wiru; zauwaza,

ze cyklony i traby powietrzne takze maja charakter wirowy,

12 Por. teori¢ kosmicznej ewolucji Heleny P. Btawatskiej, H.P. Blavatsky,
Organic Evolution and Creative Centres [w:] eadem, The Secret Doctrine: The
Synthesis of Science, Religion, and Philosophy,vol. 2, § V, s. 731, wersja cyfrowa
zgodna z wydaniem z 1888 r. (London, The Theosophical Publishing Company):
https://www.theosociety.org/pasadena/sd/sd2—3-06.htm [28.04.2019]. Na temat
Swiatopogladu teozoficznego zob. takze Z dziejow polskiej teozofii oraz Z dzie-
Jjow polskiej antropozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 1:
Teozofia i antropozofia, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2019 (seria
»Swiatto i Ciemno$¢™).
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podobnie jak wiele innych zjawisk przyrodniczych, co zdaniem
filozofa stanowi dowdd, ze u zrodet wszelkiego istnienia jest ruch
wirowy, laczacy w spiralnym ,,tancu” dwie zasady istnienia — ama-
terialne sity tworzace wszystko, co jest. Hetman zauwaza'?,
Ze teoria wiru wigze si¢ z teorig chaosu i z geometrig fraktalna;
w czasach, gdy Freytag publikowat swoje pisma, teorie te dopiero
powstawaly, by¢ moze takze nie bez (przynajmniej posredniego)
wplywu idei kabalistycznych.

O ile struktura ruchu wirowego to potaczenie sity dosrodko-
wej (magnetycznej) i odsrodkowej (energetycznej), to podstawe
procesu powstawania materii stanowi przyciagganie.

Freytag wyroznial dwie formy przyciagania: grawitacje
zewngtrzng oraz grawitacje wewnatrz cial. Uwazat, Zze mechanika
opiera si¢ na grawitacji, ale jej dopelieniem jest wewnetrzna gra-
witacja ciat. Wyjasnienia zjawiska grawitacji przedstawione przez
Newtona i Einsteina nie wyczerpuja zdaniem Freytaga tematu i nie
siggaja sedna zagadnienia. Grawitacja wewnatrz cial jest wedtug
Freytaga zjawiskiem kluczowym. Polega ona na prostokatnym
wigzaniu si¢ dwoch wirujacych amaterialnych pol (magnetycz-
nego i energetycznego). Jednak Freytag byl przekonany, Ze czysto
egzoteryczne ujgcie zjawiska grawitacji jest niewystarczajace dla
wyjasnienia tego fenomenu. Zewngtrzne przejawy ruchu (np. pul-
sowanie $wiatla, kurczenie si¢ i rozpr¢zanie materii) nie moga by¢
dostatecznie wyjasnione bez uwzglednienia przyczyny wewngtrz-
nej (magnetyzmu), ktora ma charakter duchowy, a przynajmniej
amaterialny. Scjentystyczne podejscie Freytaga polegato na tym,
ze tam, gdzie tradycyjny fizyk oddawat pole wierze i religii, on
probowat wkraczac z ,,naukowym” opisem. Jak zostato zazna-
czone na wstepie, podejscie takie mozliwe bylo jednak z uwagi
na przyjmowane przez Freytaga zatozenie o jednorodnosci bytu
i wszelkich zjawisk, zatozenia z gruntu niezgodnego z dualistyczna
doktryna chrzescijanska.

Prawo przeswietlania to kolejne pojgcie petnigce istotna role
w systemie Freytaga. Rozumie on to prawo jako powszechna
psychofizyczng przemiang $wiatta cieptego na energi¢ promie-
nistg. Jak wspomniatam, jest to idea zaczerpnigta z tradycji

13

G. Hetman, Kabalistyczna filozofia przyrody...
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kabalistycznej, ktora mowi o przenikaniu $wiatta przez wszystkie
sfery bytu. W wyktadni Freytaga ciato bardziej doskonate
(o wyzszym stopniu organizacji) przeswietla (przenika) ciata
0 nizszym stopniu rozwoju (organizacji), doskonalac je w ten
sposob. Prawo przeswietlania jest sprzeczne z dualizmem chrze-
$cijanskim, co w uwagach krytycznych wobec Freytaga zauwazyt
ks. prof. Wincenty Kwiatkowski (1892—1972), ktory w latach
dwudziestych XX w. opublikowat polemiczng dyskusje z teo-
riami Freytaga w ,,Przegladzie Katolickim”. Jak zauwaza Het-
man', byta to jedyna opublikowana za zycia filozofa reakcja
srodowiska naukowego na jego pisma i poglady. Prawo prze-
$wietlania zaktada jednos¢ i jednorodnos¢ Wszechswiata — brak
tu rozrdéznienia na sfer¢ duchowa (niematerialng, niemozliwa
do opisania w terminach fizykalnych) i empiryczna (materialna,
badang i opisywang przez nauki szczegoétowe).

Ow holizm i pluralistyczny monizm bliskie wielu ezotery-
kom tego okresu pozwalaty Freytagowi m.in. na proby ,,nauko-
wego” wytlumaczenia zjawisk mediumicznych (spirytyzmu).
Freytag rozumowat tak: cigzenie dosrodkowe wyzszego rzedu
(np. duszy ludzkiej) przyciaga fale energetyczne na odlegtosc.
Spirytyzm postrzegany byl przez niego jako przypadek szcze-
golny tacznosci réznych $wiatéw. Zdaniem Freytaga, by doszto
do wystapienia zjawisk spirytystycznych, uczestnicy seansu
musza wyciszy¢ w sobie dziatania energetyczne (spekulatywna
czynnos$¢ umystu, napigcie migsni), co pozwala wprowadzi¢
w bezwlad sfery widzialne 1 niewidzialne. Powstaje wowczas
pole subtelnego cigzenia dosrodkowego, ktore jest w stanie
przyciagac fale energetyczne na odlegltosc's. Zjawy materiali-
zujg si¢ na seansach spirytystycznych w wyniku czg¢sciowego
skrzyzowania pola magnetycznego z polem energetycznym.

Jak wspomniano, Freytag krytykowat ilosciowe ujecie rze-
czywistosci; jego zdaniem doprowadza ono do zachwiania row-
nowagi migdzy sfera energetyczng (materialna, ilosciowa, roz-
bijajaca, deformujaca) a magnetyczna (duchowa, jakosciowa,
jednoczaca i formujacy).

4 G. Hetman, Lucjan Marian Freytag...
5 L.M. Freytag, U Zrédel wiedzy i zycia..., s. 157-159.
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Scjentyzm Freytaga polega na dociekaniu prawdy na gruncie
duchowym metoda naukowa, przy zatozeniu, ze caty Wszech-
swiat, wszystkie jego aspekty, sa w zasadzie jednorodne, pochodza
z tego samego zrodla i maja jego (tego zrodta) nature (przynaj-
mniej w najglebszej warstwie). Filozof pragnat udowodni¢, gtow-
nie przez odwotanie si¢ do prawa przeswietlania, ze sfera duchowa
cztowieka, jego wnetrze, odpowiada temu, do czego doszty nauki
$cisle, badajac materialng strong cial i zjawisk, ze panuje migdzy
tymi dwiema sferami zgodnosc¢ i ze obie moga (i powinny) by¢
badane oraz opisywane zgodnie z kryteriami nauki. Prawo prze-
$wietlania i prawo ruchu wirowego maja wyjasni¢ to, co niewi-
dzialne, a co jest zroédtem zycia, w sposob zrozumiaty dla racjo-
nalnie nastawionego badacza.

Interesujace sa przede wszystkim ezoteryczne i kabalistyczne
watki w tworczosci Freytaga — interpretacja jego pogladow nie
jest bynajmniej jednoznacznie przesadzona i stwarza pewne
trudnosci dla badacza polskiego ezoteryzmu. Freytag nie byt
oficjalnie zwiazany z zadna formacja ezoteryczna, jego teo-
rie majg zas eklektyczny charakter. Niemniej jednak wyrazne
wydaja si¢ ich nawigzania do idei przenikajacych wszystkie bez
wyjatku wersje zydowskiej Kabaty. Jednym z najwazniejszych
poje¢ w kabalistyce jest Swiatlo. Juz same tytuty kabalistycznych
traktatow (Zohar lub Sefer ha-Zohar — Ksiega Blasku, Sefer-ha-
-Bahir — Ksiega Jasnosci, Szaare Ora — Bramy swiatta, Meor
Enajim — Swiatlo oczu oraz Orot ha-Kodesz — Swiatla swietosci)
pokazuja, jak wazne dla tej tradycji jest $wiatto — stowo to powta-
rza si¢ w tytule niemal kazdego najstynniejszego kabalistycznego
dzieta. Wedtug kabalistow swiatto jest prawdziwa rzeczywisto-
$cig (me ciut), obecng w kazdej rzeczy. Iskry swiatla wedlug
Kabaly przenikaja cate stworzenie, wszystkie jego wymiary,
od najwyzszego do najnizszego. Calo$¢ stworzenia ma zatem jed-
nolity charakter, nie ma rozbicia na ,,ducha” i ,,materi¢” — istnieje
raczej wszechprzenikajaca energia, ktora przybiera rozne postaci
i formy. W tym sensie tezy Freytaga i jego prawo przeswietla-
nia wpisuja si¢ w dluga tradycje teorii inspirowanych ideami
kabalistycznymi. Oczywiscie w pracach polskiego mesjanisty
widoczne sg takze nawigzania do pogladow filozofow, takich
jak Plotyn oraz bardzo silnego w polskim przedwojennym
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ezoteryzmie mesjanizmu, a takze szeroko rozumianej wspot-
czesnej teozofii i nurtdw z niej wyrastajacych. Warto zbadac¢, czy
zbieznos¢ wizji zaprezentowanej przez Freytaga z tezami spe-
kulatywnej kabalistyki jest oparta na jego gruntownej znajomo-
$ci pism zydowskich medrcow, czy tez jedynie na informacjach
zaczerpnigtych z drugiej reki, takze od polskich mesjanistow.
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Przetom XIX i XX w. to okres dynamicznego rozwoju prasy. Umozli-
wiata ona realizacj¢ dziatan majacych na celu ksztaltowanie Swiatopo-
gladow 1 propagowanie ideologii. W Polsce powstat system prasowy,
na ktory sktadaly si¢ zarowno tytuty o bardzo wysokim poziomie, jak
i czasopisma popularne, niekiedy trywialne. Rownie wazne w ksztal-
towaniu pogladéw odbiorcow byly wydawnictwa ksigzkowe i bro-
szury. Cze$¢ z nich publikowaly wyspecjalizowane i sprofilowane
oficyny, niektore zas ukazywaty si¢ naktadem samych autorow.

W gazetach oraz wydawnictwach ksigzkowych tego okresu
nie brakowato tresci ezoterycznych. Pojawiaty si¢ one w prasie
codziennej, czasopismach, dodatkach do wybranych tytutow,
wydaniach ksigzkowych i broszurach w zakresie dotad niespo-
tykanym'. W ostatnich dekadach XIX w. w krajach zachodnich

! Zagadnienie czasopism ezoterycznych zostalo zaprezentowane rowniez

W pierwszym tomie niniejszej edycji: U. Patocka-Sigtowy, Prasa teozoficzna
i wydawnictwa antropozoficzne w II RP [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
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bardzo szybko rozwinat si¢ rynek czasopismiennictwa ezote-
rycznego oraz serii wydawniczych sktadajacych si¢ wytacz-
nie z publikacji zwigzanych ze spirytyzmem, mediumizmem,
naukami tajemnymi, metapsychologia, parapsychologia,
hermetyzmem, nauka duchowa i innymi dziedzinami, ktére
mozna okresli¢ wspdlnym mianem ezoterycznych lub okul-
tystycznych. Wérod najwazniejszych czasopism zagranicz-
nych wymienig: ,,Banner of Light”, ,,Messenger”, ,,Occult
Review”, ,,Theosophist”, ale takze np. periodyki rosyjskie
takie jak ,,M3uma” (Izida = ,,Izyda”), ,,BectaHuk Teocopun”
(Vestnik teosofii = ,,Zwiastun Teozofii”) czy ,,Cunkc”
(,,Sfinks”). Od potowy XIX w. do wybuchu II wojny $wiato-
wej na Zachodzie ukazywato si¢ prawie 900 tytutow propagu-
jacych idee alternatywnej duchowosci®. Natomiast na ziemiach
polskich w tym okresie pism o charakterze okultystycznym
wychodzilo ponad dwadziescia, chociaz zaznaczy¢ trzeba,
ze nie wszystkie sposrod nich otwarcie anonsowaty swoje
ezoteryczne zainteresowania. Tytuly te mialy rozny zakres
tematyczny 1 zasi¢g, zroznicowany byl tez okres ich ist-
nienia, miejsce publikacji i formy oddzialywania. Nalezaty
do nich m.in.: ,,Dziwy Zycia”, ,,Eleusis™, ,,Feniks™, ,,Hejnal”,

w latach 1890-1939, t. 1: Teozofia i antropozofia, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcin-
ska, Gdansk 2019 (seria ,Swiatlo i Ciemnos¢”), s. 211-233.

2 Zob. The International Association for the Preservation of Spiritualist
and Occult Periodicals, http://www.iapsop.com/archive/materials/ [12.01.2019].
Ta organizacja odnotowuje i prezentuje na swojej stronie internetowej 846 tytu-
tow zagranicznych wydawanych przed 1939 r. W tym wirtualnym archiwum
prasy spirytualistycznej i ezoterycznej znalazto si¢ zaledwie jedno czasopismo
w jezyku polskim — ,,Feniks”.

,.Eleusis. Czasopismo Elsow” — pismo ukazywato si¢ w latach 1903—1911
w Krakowie. Jego redaktorem byt Szczgsny Turowski. Pismo byto przeznaczone
gtownie dla cztonkow Stowarzyszenia Elsow. Mialo ono sta¢ si¢ dla czytelni-
koéw przewodnikiem oraz forum, na ktérym mogty by¢ prezentowane biezace
informacje dla cztonkow Stowarzyszenia.

,.Feniks. Miesigcznik poswigcony zagadnieniom nowej epoki” — czasopi-
smo ukazujace si¢ w 1937 r. Pismo, jak sformutowano w jednym z podtytutow,
byto ,,poswigcone kulturze wewnetrznej, filozofii przyrody i tworczej syntezie
ideowej”. Redaktorem miesi¢cznika zostal Jerzy Znamierowski (1895-1992).
Pismo wydawal w Warszawie Komitet Wydawniczy ,,Feniksa”. Druk powierzono
Zaktadom Graficzno-Introligatorskim J. Dziewulskiego.
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,,Lekarz Tybetanski’, ,,Logos™, ,,Lotos”, ,,Niebo Gwiazdziste’”,
,,Odrodzenie”, ,,Pochodnia™, , Przeglad Astrologiczny’”, ,,Przeglad
Metapsychiczny™'?, , Stoneczniki™", ,,Synarchista™'?, ,,Swiat Ducha™"?,

,,Lekarz Tybetanski. Miesigcznik poswiecony szerzeniu zdrowia i zasad
medycyny tybetanskiej” — pismo ukazywato si¢ w latach 1932—1936. Redaktorem
i wydawca byt Wlodzimierz Badmajeff (1886—1961).

¢, Logos. Wydawnictwo poswigcone idei mesyanistycznej polskiej” — czaso-
pismo ukazywato si¢ w Krakowie, nieregularnie, pod redakcja Wactawa Mutermilcha
(1872-1940) (wystepowal pod pseudonimem Wactaw Bojomir-Mileski). Wydawca
byta Ksiggarnia Gebethner i Spotka, ktora zajmowata si¢ rowniez dystrybucja.

,.Niebo Gwiazdziste. Aktualne czasopismo poswigcone kulturze astro-
logicznej” — pismo pod redakcja Franciszka Augustyna Prengla (1899—-1945),
wydawane w Bydgoszczy w latach 1935-1939. Wydawca bylo Polskie Towa-
rzystwo Astrologiczne.

8 ,Pochodnia. Miesig¢cznik, poswigcony zagadnieniom filozoficznym,
religijnym i spotecznym oraz literaturze i sztuce” — pismo ukazywalo si¢ w War-
szawie pod redakcja Wactawa Mutermilcha (1872-1940) i Stefana Lubienskiego
(1893-1976). Pierwszy numer wydano w kwietniu 1919 r.

,.Przeglad Astrologiczny. Czasopismo dla wiedzy astrologiczne;j” — ofi-
cjalny organ Towarzystwa Astrologicznego w Toruniu. Ukazywatl si¢ nieregu-
larnie w latach 1928-1939 naktadem wydawnictwa ,,Taurus” w Toruniu. Jego
redaktorem byt Karol Chobot (1886-1937).

10 Przeglad Metapsychiczny. Miesiecznik kronik Polskiego Towarzystwa
Metapsychicznego i towarzystw pokrewnych” — pismo wychodzito w Warszawie
pod redakcja Marii Horskiej Szpyrkowny (1893—-1977). Wydawca byt Marian
Gruzewski (1885-1963). Numer pierwszy ukazat si¢ w styczniu 1935 r. Pismo
publikowato informacje dotyczace kot i towarzystw metapsychicznych (Towa-
rzystwo Badan Psychicznych, Towarzystwo Metapsychiczne, pézniej — Para-
psychiczne, im. Juliana Ochorowicza, Towarzystwo Psychofizyczne oraz inne).

!, Stoneczniki. Przeglad wiedzy pomijanej” — czasopismo pod redakcja Marii
Horskiej Szpyrkowny. Ukazywalo si¢ w latach 1932-1933 (dwa numery), podej-
mowato zagadnienia metapsychiczne i etyczne. Wydawca byt ,,Zwiazek Dobroci”
w Warszawie.

12 Synarchista. Glos Zwiazku Synarchicznego” — czasopismo ukazy-
wato si¢ nieregularnie (tygodnik, dwutygodnik lub nieperiodycznie) w latach
1926-1939. Redaktorem byt Witadystaw Piotrowski. Niektore numery uka-
zaly si¢ pod redakcja Janusza Nadelwicza Kremskiego, Gustawa Olechowskiego
iJerzego Kurczynskiego.

13 Swiat Ducha. Miesigcznik poswigcony zagadnieniom metapsy-
chologii, okultyzmu i rozwoju duchowego” — pismo ukazywato si¢ w latach
1934-1936, poczatkowo jako miesi¢cznik, a nastgpnie — kwartalnik. Redakto-
rem pisma byt Wiadystaw Kotodziej (1897-1978) (od 1936 r. — Karol Chobot),
wydawca — Marian Maciejewski. Pismo wydawane byto w Brzesciu nad Bugiem.
Adres redakcji — Zygmuntowska 19.
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. Swiat Nadzmystowy™!4, , Swiatto Prawdy”", . Swiat Niewidzialny”,
»Swiatto Zagrobowe™'¢, | ,Swit”, ,,Wiadomos$ci Astrologiczno-
-Literackie™"”, ,,Wiedza Duchowa”, ,,Wiedza Filozoficzna™'®, . Zagad-

nienia Metapsychiczne™", ,,Zdr6j”® i inne. Ponizej, w porzadku

alfabetycznym, zostaly omowione najwazniejsze tytuly ezoteryczne
wydawane na ziemiach polskich do wrzesnia 1939 r.

,»Dziwy Zycia. Dwutygodnik ilustrowany po$wiecony bada-
niom malo znanych zjawisk przyrody z dziedziny psycholo-
gji (somnambulizm, medjumizm, telepatya, jasnowidzenie,
magnetyzm)”?!

Tytuty alternatywne: ,,Dziwy Zycia. Dwutygodnik ilustrowany
poswiecony badaniom spirytyzmu (mediumizmu), jasnowidzenia,

14 Swiat Nadzmystowy. Miesigcznik poswigcony wiedzy tajemnej” — cza-

sopismo ukazywato si¢ w 1933 r. pod redakcja Tadeusza Kutza (ur. 1906). Jego
wydawca byt Mieczystaw Wasilewski. Tematyka pisma zwigzana byta z parap-
sychologia i zjawiskami paranormalnymi.

15 Czasopismo ukazywatlo si¢ regularnie w latach 1936-1939.

»Swiatto Zagrobowe. Dziennik spirytystyczny poswigcony badaniom
psychologicznym” — czasopismo wydawane we Lwowie w latach 1869—1870.
Jego redaktorem i jednoczesnie wydawca byt Karol Gromadzinski.

17 Wiadomosci Astrologiczno-Literackie” — pismo ukazywato si¢ w War-
szawie w latach 1927-1928. Jego redaktorem byt Karol Chobot.

18 Wiedza Filozoficzna. Miesi¢cznik poswigcony materjatom Wie-
dzy syntetycznej i uprawie filozoficznej SLOWA polskiego” — pismo ukazy-
wato si¢ w latach 1921-1922. Jego redaktorem byt Wiodzimierz Tarto-Mazinski
(1889-1967).

19, Zagadnienia Metapsychiczne. Czasopismo kwartalne pos§wigcone bada-
niom nadnormalnych objawow z duchowych i fizycznych dziedzin bytu” — kwar-
talnik wydawany w Warszawie w latach 1924—1929 pod redakcja Prospera
Szmurly (1879-1942), Brunona Powatly-Grosickiego (zm. 1932), Norberta
Okotowicza (1890-1943).

20 Zdréj. Dwutygodnik poswigcony sztuce i kulturze umystowej” — czaso-
pismo pod redakcja Jerzego Hulewicza (1886-1941) ukazywato si¢ w Poznaniu
jako dwutygodnik w latach 1917-1922 (nie ukazywato si¢ w 1921 r.). Wyda-
wane byto w Poznaniu naktadem Spotki Wydawniczej ,,Ostoja”. Wsrod autorow
znalezli si¢ m.in. Stanistawa Iwanska (ur. 1897), Stanistawa Hausnerowa, Jerzy
Hulewicz, Stanistaw Nowakowski, Emil Zegadlowicz (1888-1941).

2" Numery czasopisma dostgpne sa w Bibliotece Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Bibliotece Narodowej oraz Bibliotece Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu.

16
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telepatii, somnambulizmu, magnetyzmu i wogéle mato znanych
zjawisk przyrody z dziedziny psychologji”. Taki podtytut zna-
lazt si¢ w numerze 13 i obowiazywal od numeru 113.

Redaktor: Witold Chtopicki

Redakcja: Warszawa, Wilcza 30; Warszawa, SWi@tokrzyska 5

Druk: Drukarnia Leopold Szyller i Syn, Warszawa, Nowy
Swiat 26; Drukarnia K. Nawrockiego, Warszawa, Swietokrzyska 5;
Drukarnia K. Trebinskiego, Warszawa, Senatorska 8

Wydawca: Witold Chtopicki

Okres wydawania: 1902—-1907?* (ukazato si¢ 130 numerow
pisma)

Objetos¢ numeru: 16 stron (ciagla numeracja stron)

Czgstotliwo$¢ ukazywania si¢: dwutygodnik

Idea pisma zostata zaprezentowana w numerze pierwszym.
Redaktorzy pisali:

Dzi$ wre praca na dwoch terenach jednoczesnie: na gruncie filo-
zofii i psychologii traktuja si¢ najwazniejsze zagadnienia zycia
i ducha, ktére mogg i musza doprowadzi¢ do przeobrazenia naj-
wazniejszych pojeé, rozgraniczajacych zycie umystowe 1 ogot
zjawisk fizycznych, dotyczacych wzajemnego stosunku zjawi-
skowosci umystowej do zjawiskowosci fizycznej — odnosza-
cych si¢ do wzajemnego stosunku ,,ducha” i ,,materii”, dziedzin,
dzi$ jeszcze, niekiedy uwazanych jako $wiaty odrgbne, a nawet
niezalezne. Szczego6lng uwage zwrdcimy na drugi teren badan,
gdzie praca odbywa si¢ niemniej gorliwa, mozolna, cierpliwa,
nieraz z prawdziwym poswigceniem si¢ prowadzona. Mamy
na mysli mistyke wspotczesng. Obejmuje ona fakty zupelnie
niedostepne dla pracy doswiadczalnej, a zaledwie dostgpne
dla pracy postrzegawczej. Material zdobyty jest obszerny, ale
rozstrzelony, niezmiernie roznorodny, a, co najgorsza, nieposia-
dajacy nawet w przyblizeniu cech jakiejkolwiek ciggtosci. [...]
Material mistyczny jest bogaty, powszechny i stale gromadzi sig,
dnia kazdego; jedni miewaja sny, ktore predzej czy pozniej si¢
sprawdzaja, inni halucynacje niezwykle, inni ekierka, trojka-
tem, spodkiem, stolikiem, psychografig etc., otrzymuja wiesci
22 Czasopismo ukazywato si¢ od 1 kwietnia 1902 r. do 1 listopada 1907 r.
W niektorych numerach znajduje si¢ podwojne datowanie — wedtug kalendarza
julianskiego i gregorianskiego, np. numer pierwszy — 18 kwietnia (1 maja) 1902 r.
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rzeczowej wartosci i wysokiej doniosto$ci; inni robig spostrzeze-
nia w zakresie przesytania mysli etc. Brakuje tylko terenu wspol-
nego, na ktorym ten materiat mogtby si¢ zblizy¢, ulec zestawieniu
i probom oceny i klasyfikacji. [...] Zadanie to na siebie bierze
Redakcja pisma ,,Dziwy Zycia”. Da¢ czytelnikom wzorowy mate-
riat jako przyktad, jak podobne grupowanie i klasyfikacj¢ prowa-
dza inni, majacy juz pewng rutyng. Da¢ czytelnikom moznos$¢
sktadania swego wlasnego materiatu, przypadkowo lub na drodze
umyslnych badan zebranego, zainteresowaé ogot sprawa badan
mistycznych, gdyz postgp badan w tej dziedzinie w glownej mie-
rze zalezy od wspoldziatania najliczniejszych towarzystw?.

Czasopismo poswigcone byto spirytyzmowi oraz badaniom
zjawisk parapsychicznych. Publikowane w nim teksty obej-
mowaty swoim zakresem histori¢ mediumizmu, opis seansow
spirytystycznych, telepati¢, rabdomancje, opisy przeprowadza-
nych doswiadczen oraz posiedzen. Prezentowane materiaty miaty
w wigkszosci charakter obszernych opracowan. W zwigzku z tym
byty dzielone na czgéci i drukowane w kilku numerach. Wéréd
autoréw czasopisma znalazty si¢ m.in. zachodnie autorytety, jak
Paul Gibier (1851-1900) i Carl Du Prel (1839-1899).

W ,,.Dziwach Zycia” publikowane byty réwniez teksty
o charakterze sprawozdawczym, bedace obrazem dziatalnosci
spirytualistow. Znalez¢ w nim mozna bylo takze ogloszenia.
Niektore z nich dotyczyty ukazujacych si¢ na rynku czasopism,
np. ,,Stowo”, ,,Tygodnik Warszawski”, ale rowniez Wypozy-
czalni Dziet Spirytystycznych (miescita si¢ ona w siedzibie
redakcji pisma i oferowala opracowania w jezyku francuskim,
polskim, rosyjskim).

Redakcja utrzymywata kontakt ze swoimi zwolennikami, ale
réwniez przeciwnikami. Przy czym nie obawiata si¢ krytycznych
komentarzy i nie unikata zdecydowanych ripost*.

23

[b.a.], Stowo wstepne, ,,Dziwy Zycia” 1902, nr 1, s. 1-4.

W jednym z numerdéw pisma znalazta si¢ nastgpujaca odpowiedz na list
czytelnika: ,,Doradza nam Pan, by$Smy uzyli wszelkich staran i §rodkow ku zrefor-
mowaniu naszego pisma. Owszem starania podejmiemy, skoro Pan Dobr., dostar-
czy nam «$rodkowy; jesli za$ nie, to najpolityczniej, sadzilismy, bedzie z Jego
strony postapi¢ z niesmakujacym Mu pokarmem duchowym tak jak z cielesnym,

24
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,Hejnal: nad morzem zycia ze szczytow prawd ducha i praw

czlowieka. Miesiecznik poswiecony wiedzy duchowej”*

Tytuty alternatywne: ,,Hejnat. Miesi¢cznik poswigcony
wiedzy duchowej” (od zeszytu 4 z 1930 r.), ,,Hejnat. Miesigcznik
wiedzy duchowej”, ,,Hejnal. Miesigcznik omawiajacy zagadnie-
nia zycia duchowego w $wietle nauki Chrystusa oraz poswiecony
polskiej mysli transcendentnej”

Redaktor: Jan Hadyna (1899-1971) (od zeszytu 1 z 1929 .
dozeszytu12z19331.), Jan Pilch (1887-1975) (od zeszytu 1 z 1934r.)

Redakcja: Pszczyna, Gorny Slqsk, Al. Kosciuszki 6; Wista,
Slask Cieszynski (od zeszytu 5, 1929 1.)

Druk: Drukarnia Pawta Mitrggi w Cieszynie

Wydaweca: Jan Hadyna, Jan Pilch (od zeszytu 1 z 1934 1.)

Okres wydawania: 1929193926 (ukazato si¢ 126 numerow
miesigcznika)

Objetos¢ numeru: od 8 do 80 stron (ciggta numeracja stron
dla rocznika)

Czestotliwos¢ ukazywania si¢: miesi¢gcznik (numery
7/8 21930 1., 5/6 1 8/9 z 1939 r. byly podwdjne)

Miesigcznik ,,Hejnat” byt kontynuacja ,,Odrodzenia” wyda-
wanego w latach 1921-1928. Idea pisma zostata zaprezentowana
przez redakcje w pierwszym numerze miesi¢cznika:

Pismo to shuzy¢ ma przede wszystkim tu na planie fizycznym
jako tacznik pomigdzy tymi—,,dobrej woli”; i skierowane
glownie do tych, ktdrzy juz znalezli odpowiedz na pytanie, czy
zyjemy po $mierci, ktorym nie trzeba juz udowadnia¢ i ttuma-
czyé, co to ponowne zradzanie si¢ (reinkarnacja), i co to karma,

przestac, nie jada¢ w danej jadtodajni, bez moralizowania jadtodawcy, z ktorego
inni stolownicy zadowoleni”, ,,Dziwy Zycia” 1906, nr 109, s. 236.

5 Numery czasopisma dostgpne s w zbiorach Slaskiej Biblioteki Cyfro-
wej: https://www.sbc.org.pl/dlibra/publication/20668?tab=1. W niniejszym roz-
dziale w przypisach czasopismo oznaczono jako ,,H”.

26 Pierwszy numer ukazat si¢ w styczniu 1929 r., ostatni numer: sierpien—
wrzesief 1939 r.
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ktorzy wiedza, ze Zycie jest wieczne, ktorzy wierza przede
wszystkim w Boga i w Jego bezgraniczng Mitos¢, i — ktorzy
wiedzg juz, ze Bog nie karze ani sadzi®’.

Zostat tez okreslony profil pisma: ,,[...] na tamach «Odrodze-
nia» moze mniej zajmowano si¢ strong doswiadczalng zjawisk,
poniekad niestusznie zwanych nadzmystowymi, nadnormalnymi,
lub nadprzyrodzonymi — o tyle obecnie tym wtasnie zjawiskom
poswigcimy wiecej czasu i uwagi”™?®,

W zeszycie 12 z 1933 r. Hadyna poinformowat o swoim odej-
Sciu z redakeji ,,Hejnalu™: , [ ...] moje usitowania, jak i najlepsza
wola nie zawsze starczaly, by stana¢ na wysokosci zamierzen,
totez kierowany m.in. potrzeba chwili (nie posiadamy obecnie
w Polsce zadnego pisma okultystycznego) — i zyczeniami wielu
czytelnikow zdecydowatem si¢ przystapi¢ do wydawania na wia-
sng reke nowego miesi¢eznika pt. « Wiedza Duchowax, ktory
bedzie niejako syntezg wszystkich ruchéw i zagadnien ezote-
rycznych”?. Jednoczesnie Hadyna poinformowat, iz redakcje
pisma przekazuje Agnieszce Pilchowej (1888—1945)%. Zazna-
czyl rowniez, ze , kierunek «Hejnalu» bedzie odtad wytacznie
spirytystyczny™'.

W zeszycie pierwszym z 1934 r. artykut wstepny autorstwa
Jana Pilcha zostat poswigcony przyszlosci czasopisma. Nowy
redaktor napisat: ,,Jednym z glownych zadan «Hejnatu» bedzie
zaznajomienie Czytelnikéw z celami i rozwojem spirytyzmu,
ktory za granicg zatacza coraz potezniejsze kregi”™2.

Wsrod autorow, ktorych teksty zostaly opublikowane
w ,,Hejnale”, znalezli si¢ m.in.: Adam Asnyk (1838-1897)3%,

27 [b.a.], Do naszych Czytelnikow!, ,H” 1929, z. 1, s. 1.

2 Ibidem.

2 [b.a.], Od redakcji, ,H” 1933, z. 12, 5. 301.

30 Zobacz s. 200 w niniejszym tomie.

3t Ibidem.

32 J. Pilch, Od redakcji, ,H” 1934, z. 1, s. 2.

3 Podczas burzy, ,H” 1936, z. 11, s. 480; Wieczyste pigkno, ,,H” 1937,
z.3,8.97; Z otwartym duszy kielichem, ,,H” 1938, z. 2, s. 65; Prosbha, ,,H” 1939,
z. 2, 8. 81-82; Mitos¢ jak stonce, ,H” 1939, z. 5/6, s. 321-322.



Polska prasa ezoteryczna i wydawnictwa ksiazkowe... 275

Stefan Baginski*, Jerzy Baumgarten®, Olga Bilinska*, Henryk
Bloch*’, Helena Btawatska (1831-1891)%*, Ernesto Bozzano
(1862—1943)*, Wiadystaw Bozynski®’, Edward Augustus Brac-
kett (1818-1908)*, Wojciech Breowicz (1902—1966)*, Stanistaw

3% Szczerosé drogg do wzajemnego zrozumienia sie, ,,H” 1938, z. 5,
s.302-303; Szczeros¢ artysty drogg do wtajemniczenia, ,,H” 1938, z. 6, s. 362-363;
Obrona Metafizyki, ,H” 1938, z.7,s. 418-419, ,,H” 1938, z. 8, 5. 489492, , H”
1938, 2.9, s. 542-545, ,H” 1938, z. 10, s. 596-598.

3 Podréz dookola Wszechswiata, ,H” 1934, z. 7, s. 200-202, ,H” 1934, z. 8,
s. 229-231; Przyszlos¢ wszechswiata, ,,H” 1935, z. 1, s. 10-13.

3¢ Zjednoczonych duchem przestrzen nie rozdziela, ,H” 1931, z. 11,
s. 328-329; W godzinie taski, ,H” 1932, z. 2, s. 38-39; Tym, ktorzy teskniq, ,,H”
1932, z. 3, s. 51-52; Wiosenna basn, ,,H” 1932, z. 4, s. 74; Na nowej drodze,
»H” 1932, 2.9, 5. 217-218; Wiec modli¢ sie musze, ,H” 1935, z. 3, s. 65-66;
Postannictwo Marty, ,,H” 1936, z. 4, s. 148-152, ,H” 1936, z. 5, s. 189-192,
LH” 1936, z. 6, s. 243-246.

37O przeznaczeniu cztowieka, ,H” 1938, z. 6, s. 330-332; Mistrz mowi,
»H” 1938, 2.9, s. 517-524, ,H” 1938, z. 10, s. 581-584, ,,H” 1939, z. 4,
s. 245-247; Kultura Mitosci, ,H” 1939, z. 1,s. 10-17, ,H” 1939, z. 2, s. 82-87,
LH” 1939, z. 3, s. 162-166; William T. Stead, ,H” 1939, z. 1, s. 45-48, , H”
1939,z.2,s.119-124, ,H” 1939, z. 3, s. 179-183, ,,H” 1939, z. 4, 5. 253-256,
»H” 1939, z. 5/6, s. 372-378, ,,H” 1939, z. 7, s. 504-509, ,,H” 1939, z. 8/9,
s. 598-604.

38 Zaczarowane zZycie. Powies¢ okultystyczna, przet. J. Foitik, ,,H” 1930,
z.7/8, s.234-236, ,,H” 1930, z. 10, s. 295-300, ,,H” 1930, z. 11, s. 330-333.

3 Prawdziwa historja ,,Matej Stasi”, przet. W. Mirski, ,,H” 1933, z. 1,
s. 8-11,,,H” 1933, z. 2, 5. 24-26, ,,H” 1933, z. 3, s. 50-54; Wypadek identyfikacji
spirytystycznej, ,H” 1938, z. 8, s. 478-481.

O [stota dzwigku, ,H” 1930, z. 11, s. 328-330; Odkupienie, ,,H” 1930,
z. 12, s. 352-353; W jaki sposob odbieram inspiracje, ,H” 1931, z. 1, s. 20;
Czem jest wszechswiat?, ,H” 1931, z. 3, s. 78-79; Gdzie szuka¢ Boga?, ,,H”
1931, z. 4, s. 106-107.

4 Materjalizacja duchéw, ,,H” 1936, z. 3, s. 98-100, ,,H” 1936, z. 4,
s. 163-165, ,,H” 1936, z. 5, s. 201-202, ,,H” 1936, z. 6, s. 251-255, ,,H” 1936,
z. 8,s.346-349, ,H” 1936, z. 9, s. 383-385, ,,H” 1936, z. 10, s. 442443, |H”
1936, z. 11, s. 483488, ,,H” 1937, z. 4,s. 149-152, ,H” 1937, z. 5, 5. 207-210.

2 Idz..., ,H” 1929, z. 10, s. 289; Do ,,Hejnatu”, ,H” 1929, z. 11, 5. 321;
Widma, ,,H” 1929, z. 12, 5. 372; Zew, ,H” 1930, z. 1, s. 1; Wolanie nad Glebinami,
»H” 1930, z. 4, s. 97; Modlitwa Pielgrzyma, ,,H” 1930, z. 5, s. 154-156; U stop
Krzyza, ,H” 1930, z. 6, s. 161; Ku Tobie, ,H” 1930, z. 7/8, s. 194; Dzigkczynienie,
LH”1932,2.5,.105-106; To méwi duch..., ,,H” 1932, z. 10, s. 249-250. Publi-
kowal rowniez jako Wojciech Byczek-Breowicz lub Wojciech Byczek.
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Breyer (1873-1939)*, Halina Bronikowska-Smolarska*, Wiadystaw
Brzechffa®, Zegota Buczkowski*, Léon Chevreuil (1852-1939)"7,
Jozef Chobot (1875-1942)*, Kazimiera Chobotowa (1897-1976)*,

¥ Astrologja jako sprawdzian energji kosmicznej, ,H” 1936, z. 5,

s.217-218.

#  Kazdy odnajdzie swiat, ,,H” 1936, z. 11, 5. 476; Bol swdj przebuduj, ,,H”
1936, z. 11, s. 478; Pielgrzymem jest tu kazdy, ,H” 1936, z. 12, s. 534-535; Jawi
mi sie niekiedy..., ,H” 1937, z. 4, s. 145; Tesknimy, ,H” 1937, z. 7, s. 297-299;
Jak lis¢, ,JH” 1938, z. 8, s. 449; Modlitwa, ,H” 1939, z. 1, s. 2.

% Ziarenka Prawdy, ;H” 1929, z. 1, s. 18; Swiadomos¢, podswiadomos¢
a medjalnosé¢, ,H” 1931, z. 12, s. 362-365; Choroba i jej przyczyny, ,,H” 1932,
z. 1, s. 16-18; O rozbijaniu atomow, ,H” 1932, z. 2, s. 39—40; Znaczenie indukcji
we wszechswiecie, ,H” 1932, z. 4, s. 83-85, ,,H” 1932, z. 5, s. 108-110, ,, H”
1932, z. 6, s. 148-150; Bog sie rodzi, ,H” 1932, z. 12, s. 313-315. Publikowat
réwniez pod pseudonimem W.B.

4 Niewiasta obleczona w storice..., ;H” 1936, 2.9, s. 369-370; Zar sera-
ficzny, ,H” 1936, z. 9, s. 377-381; Chrystus, ,,H” 1936, z. 10, s. 417-418; Pod
znakiem ofiary, ,,H” 1936, z. 10, s. 418-426; O wtajemniczeniach i wtajemni-
czonych, ,,H” 1936, z. 10, s. 444-450.

4 Sztywnosé ciata niewidzialnego, przet. J. Kreczynska, ,,H” 1930, z. 9,
s. 256-259.

" Ruch spirytystyczny w Czechostowacji, ,,H” 1929, z. 1, s. 26-29; Ruch spi-
rytystyczny w Ameryce, ,H” 1929, z. 2, s. 48-54; Ruch spirytystyczny w Anglji, ,,H”
1929,z.3,s. 80-86, ,,H” 1929, z. 4, s. 112—119; Ruch spirytystyczny we Francji, ,,H”
1929,z.5,s. 142-148, ,,H” 1929, z. 6, s. 176-182; Ruch spirytystyczny w Niemczech
i Austrji, ,,H” 1929, z. 7, 5. 210-215, ,,H” 1929, z. 9, s. 270-275, ,,H” 1929, z. 10,
s.314-319, ,,H” 1929, z. 11, 5. 347-352, ,H” 1929, z. 12, 5. 373-376, ,H” 1930, 2. 2,
s. 58-63; Mitos¢ bez uczynkow jest martwa, ,,H” 1930, z. 12, s. 361-363; Béj narodu
czeskiego o Prawde, ,H” 1931, z. 4, s. 113-124; Istota i cel spirytyzmu, ,,H” 1933,
z. 10, s. 257-261; Pokdj ludziom dobrej woli, ,H” 1934, z. 12, s. 363-364; Wphw
koloréw na zdrowie ciata i duszy czlowieka, ,,H” 1935, z. 2, s. 55-57; Nowoczesny ruch
spirvtualistyczny w Polsce, ,,H” 1936, z. 4, s. 165-168, ,,H” 1936, z. 5, s. 192-195,
»H” 1936, z. 6, s. 255-259, ,H” 1936, z. 9, s. 395-400; Unia Absolutna Ludzkosci,
»H7 1937, 2.2, 5. 64-70; W sprawie organizacji Ognisk odrodzenia duchowego, ,,H”
1937, z. 3, s. 116-119; Ochrona dziel ducha cztowieka, ,,H” 1937, z. 4,s. 171-173;
Bronistaw Trentowski, ,H” 1938, z. 3, s. 134-137, ,H” 1938, z. 4, s. 195-198, , H”
1938, z. 5, 5. 270-274; Matejko i sztuka polska, ,;H” 1938, z. 5, s. 296-299; Misterium
modlitwy, ,H” 1938, z. 6, s. 347-350; Tworczos¢ mistyczna Juliusza Stowackiego, ,,H”
1939, z. 5/6, s. 322-331. Publikowat réwniez pod pseudonimem J.Ch.

4 Boze, Ty$ Wszechswiata Krol!, ,,H” 1935, z. 2, s. 33-34; Alkohol i jego
zgubne nastepstwa, ,H” 1935, z. 2, s. 57-60, ,,H” 1935, z. 4,s. 119-121; Dzwon
Zmartwychwstania, ,,H” 1935, z. 4, s. 104-105; Krolowi Duchowi — w hot-
dzie, ,H” 1935, z. 6, s. 167-169; W przeczuciu wielkich prawd, ,H” 1935, z. 6,
s. 180-182; Gdy duch sie budzi, ,,H” 1935, z. 8, s. 232-238, ,H” 1935, z. 10,
s. 298-300, ,,H” 1935, z. 11, s. 327-330; Pokdj ludziom dobrej woli, ,,H” 1936,
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Kazimierz Chodkiewicz (1892-1980)°, August Cieszkowski
(1814-1894)°', Tomira Cotvici-Ghilevici (ur. 1880)°2, Maria
Czeska-Maczynska (1883—1944)%, Petro Danov (1864—1944)%,
Gabriel Delanne (1857-1926)%, Léon Denis (1846—1927)%,

z.12,5. 518-520; W sprawie Polskiego Zwigzku Spirytualistycznego, ,,H” 1937,
z. 2, 8. 58-64; Pod tchnieniem wiecznosci, ,H” 1937, z. 10, s. 452-453.

0 Magnetyzm leczniczy, ,H” 1933, 2. 2,s. 18-21, ,,H” 1933, z. 3, 5. 33-38,
»H” 1933, z. 4, s. 69-74; Jasnowidzgca ze Lwowa, ,,H” 1933, z. 8, s. 189—-190;
Dzien stuzenia, ,H” 1936, z. 5, s. 203-206.

St Spetnia Ludéw — Kosciol Ludzkosci, ,H” 1937, z. 4, s. 146-148.

2 Charakter i liczby, ,H” 1932, z. 4, s. 96-98; Jak powstal alfabet?,
LH” 1932, z. 5, s. 126-129; Eliksir zycia, ,,H” 1932, z. 8, s. 205-208, ,,H”
1933, z. 4, s. 8688, ,,H” 1933, z. 12, s. 310-314; Klisze astralne, ,,H” 1932,
z. 11, 5. 299-300; Wiedza oddechu, ,H” 1933, z. 7, s. 157-159, ,H” 1933, z. 8,
s. 183-188; Religja Ryszarda Wagnera, ,,H” 1933, 2.9, s. 217-221, ,,H” 1933,
z.10,s.238-243, ,,H” 1933, z. 12, s. 314-319. Tomira Cotvici-Ghilevici publi-
kowata pod pseudonimem Tomira Zori.

33 Mysl nad mogitami, ,H” 1936, z. 12, s. 532.

* Prawda, ,,H” 1936, z. 3, s. 101-102; Ogien swiety, ,,H” 1936, z. 8,
s. 356-357; Cialo mitosci, ,,H” 1936, z. 9, s. 409-410. Publikowatl réwniez
jako Deunov, Donow, Library of Congress, http://id.loc.gov/authorities/names/
n85327618.html [10.06.2019].

35 Naukowe podstawy reinkarnacji, ,,H” 1939, z. 1, s. 49-59, ,H” 1939, z. 2,
s. 107-109, ,,H” 1939, z. 3, s. 196-199, ,,H” 1939, z. 4, s. 286-292, ,,H” 1939, z. 5/6,
s.350-364, ,,H” 1939, z. 7,5. 493-499, , H” 1939, z. 8/9, s. 572-594.

% Zagadnienia bytu i przeznaczenia, przet. J. Kreczynska, ,,H” 1929, z. 1,
s. 15-18, ,H” 1929, z. 2, s. 37-42; Cudowne dzieci, ,,H” 1929, z. 3, s. 75-78,
»H71929, 7.4, s. 103—108; Dusza i rézne stany snu, ,H” 1929, z. 6, s. 163-166,
WH” 1929, 7. 7, 5. 194-199; Zycie za grobem, przet. J. Kreczynska, ,,H” 1929,
z. 11, s. 322; Stany wibracyjne duszy i pamiec, przel. J. Kreczynska, ,,H” 1929,
z.12,5.356-359; Mysl, przet. J. Kreczynska, ,,H” 1930, z. 3, s. 66—69; Cwiczenie
mysli i przemiana charakteru, ,,H” 1930, z. 6, s. 162—167; Praktykowanie i nie-
bezpieczenstwo medjumizmu, przet. J. Kreczynska, ,,H” 1930, z. 10, s. 289-291,
»H” 1930, z. 11, s. 324-328; Sita psychiczna, fluidy, magnetyzm, ,H” 1931,
z. 5, 8. 132-137; Jednos¢ substancji wszechswiata, ,H” 1931, z. 6, s. 164-167,
Prawda porozumiewania sie z zaswiatem, ,,H” 1931, z. 10, s. 296-301; Niebo
gwiazdziste, ,H” 1931, z. 12, s. 355-357; Chrystjanizm a spirytyzm, ,,H” 1932,
z.9,s.218-223,,H” 1932, z. 10, s. 250-253, ,,H” 1932, z. 11, s. 282-286, ,,H”
1932, z. 12,s. 324-330, ,,H” 1933, z. 2, s. 21-24, ,H” 1933, z. 3, 5. 39-42, ,H”
1933,z.4,s. 74-81, ,H” 1933, z. 5, 5. 98-100, ,,H” 1933, z. 6, s. 116-121, ,H”
1933,2z.7,s. 144-148, ,H” 1933,2.9,s.209-213, ,H” 1933, z. 10, s. 251-254,
LH” 1933,z 11,s.281-289, ,,H” 1934, 2. 2,s. 42, ,H” 1934, z. 3, s. 70-72, ,H”
1934,z.4,s.109-113, ,,H” 1934, z. 5,s. 136-139, ,H” 1934, z. 6, s. 166-170, ,,H”
1934, z. 7, s. 202-206, ,,H” 1934, z. 8, 5. 236-239, ,,H” 1934, 2. 9, 5. 261-264,
»H” 1934, z. 10, s. 295-299, ,,H” 1934, z. 11, s. 328-330, ,,H” 1934, z. 12,
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Alfred Dhugopolski (ur. 1898)", Jadwiga Domarnska (1890-1967)%,
Jozef Domzalt>, Arthur Conan Doyle (1859-1930)%, Camille
Flammarion (1842-1925)°', Maria Florkowa (1892-1972)%,
Augusta Foss Heindel (1865-1949)%, Demeter Georgie-
vitz-Weitzer (1873—-1949)%, Gustaw Grams®, Carl Louis

s. 360-363, ,H” 1935, z. 1, s. 6-8, ,H” 1935, z. 2, s. 38-40, ,,H” 1935, z. 3,
s. 71-74, ,H” 1935, z. 4, 5. 105-110, ,,H” 1935, z. 5, s. 135-138, ,,H” 1935, 2. 7,
s. 205-209, ,,H” 1935, z. 8, s. 239-241, ,,H” 1935, z. 9, s. 263-266, ,,H” 1935,
z.10,s.301-303, ,,H” 1935, z. 11, 5. 330-334, ,H” 1935, z. 12, 5. 361-366; Sny
wieszcze i przeczucia, ,,H” 1933, z. 12, s. 320-322; O autorytecie i poczqtkach
Starego Testamentu, ,H” 1936, z. 1, s. 5-9; O powstaniu Ewangelij, ,,H” 1936,
z.3,s. 86-88; O reinkarnacji, ,,H” 1936, z. 4, s. 145-148; O obcowaniu pierw-
szych chrzescijan z duchami, ,H” 1936, z. 5, s. 183—188.

ST W plomiennym dniu, ,H” 1933, z. 7, s. 141; Szykuj... Duch!, ,H”
1933, z. 7, s. 162; Nowy dzien, ,,H” 1933, z. 9, s. 205; Maggiore, ,,H” 1933,
z. 10, s. 237.

8 Atlantyda, ,H” 1938, z. 1,s. 4649, ,H” 1938, z. 2, s. 83-86, ,,H” 1938,
z.3,s.166-168, ,H” 1938, z. 4, 5. 216-218; Legenda o Thanatosie, ,,H” 1939,
z.7,s.510-513.

% Ewangeliczne metody leczenia, ,H” 1937, z. 9, s. 387-393, ,,H” 1937,
z. 10, s. 441-443, ,H” 1937, z. 11, s. 507-514; Teokracja nowoczesna jako
ustroj spoteczny przysztosci, ,H” 1939, z. 2, s. 88-89; Tehistofan, ,,H” 1939,
z.3,s.202-207, ,H” 1939, z. 4, s. 256263, ,,H” 1939, z. 5/6, s. 365-371, ,,H”
1939, z. 7, s. 500-504.

9 Zycie poza grobem, ,H” 1938, z. 8, s. 461-464.

oL Wyjgtki z dzieta ,, Urania”, ,H” 1938, z. 2, s. 86—89.

2 Boy a reinkarnacja, ,H” 1933, z. 8, s. 174-175; Ojcze nasz, ,,H” 1933,
z.9,s.206-209; Droga do siebie, ,H” 1933, z. 10, s. 243-247; W swieto umar-
tych..., ,H” 1933, z. 11, s. 270-274.

9 Ukrzyzowanie i zmartwychwstanie, przet. J. Foitik, ,,H” 1930, z. 4,
s. 98-100; Czy Bog jest osobowoscig, przet. J. Foitik, ,,H” 1930, z. 6, s. 176-179.

% Zmierzch bogéw w medycynie?, ,H” 1931, z. 6, s. 179-184; Zwia-
stuny nadziei na rok 1932, ,H” 1932, z. 1, s. 5-7. Publikacje pod pseudonimem
G.W. Surya.

% Dowody jasnowidzenia, ,H” 1937, z. 9, s. 395-400, ,,H” 1937, z. 10,
s. 461-463, ,H” 1937, z. 12, s. 558-561; Dziwy uzdrowien, ,,H” 1938, z. 2,
s. 108-110; Magia czarna i biata, ,H” 1938, z. 4, s. 246-248; Znaki w chwili
Smierci, ,H” 1938, z. 7, s. 401; Wspomnienia z Tomczykowng, ,,H” 1938, z. 7,
s. 412-414; Znaczenie liczb w Zyciu czltowieka, ,,H” 1938, z. 8, s. 492—-495;
Cudowne ocalenia, ,H” 1939, z. 3, 5. 209-210; Dziwy ,, telepatii” czyli dziatanie
na odlegtos¢, ,H” 1939, z. 4, s. 298-301; Umarli zy¢ bedg, ,,H” 1939, z. 5/6,
s. 334-336, ,,H” 1939, z. 7, s. 458-459.
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von Grasshoff (1865-1919)%, Jan Hadyna®’, Henry Thomas
Hamblin (1873-1958)%, Franz Hartmann (1838-1912)%,
Jozef Maria Hoene-Wronski (1776—1853)", Tadeusz Jachi-
mowski’!, Antoni Januszkiewicz (zm. przed 1947)72, Annie
Johanson”, Jerzy Kaleta™, Allan Kardec (1804-1869)%,

66

Zagadnienia zycia i Smierci, przet. A. Lipowski, ,,H” 1929, z. 2, s. 33-35,
»H” 1929, z. 3, s. 68-70, ,H” 1929, z. 4, s. 111, ,H” 1929, z. 5, s. 135-137,
»H” 1929, 7. 8, s. 227-228; Ezoteryczne znaczenie Swiqt Wielkanocnych, przet.
J. Foitik, ,,H” 1930, z. 4, s. 111-113. Grasshoff publikowal pod pseudonimem
Max Heindel.

7 Jemiola i jej zastosowanie w lecznictwie, ,H” 1932, z. 3, s. 57-60,
»H” 1932, z. 4, 5. 98-99; Bez pospolity, ,H” 1932, z. 5, s. 129-131; Mniszek
lekarski, ,H” 1932, z. 6, s. 161-162; Dziurawiec pospolity, ,H” 1932, z. 7,
s. 189-191; Podbiatl zwyczajny, ,,H” 1932, z. 9, s. 240-242; Dziewigcsit, ,,H”
1932, z. 10, s. 271-273; Czosnek, ,H” 1932, z. 11, s. 301-302, ,,H” 1932, z. 12,
s. 335; Brzoza, ,H” 1933, z. 4, s. 91-92; Pokrzywa zwyczajna, ,,H” 1933, z. 6,
s. 135-137.

% Potega mysli, ,H” 1931, z. 12, s. 376-378.

% Reinkarnacja, przet. J. Foitik, ,,H” 1930, z. 2, s. 34-44; Radza Joga —
Hatha Joga — Tantryka, ,H” 1930, z. 5, s. 131-138.

0 Cele i zadania Mesjanizmu, ,,H” 1935, z. 10, s. 295-297; Problem nie-
Smiertelnosci, ,,H” 1935, z. 11, s. 325-326, ,,H” 1935, z. 12, s. 359-361; Istota
i zasady Chrystianizmu, ,,H” 1939, z. 4, s. 243-244.

T Wierze w upadek zlego nieuchronny!, ,H” 1934, z. 4,s. 103.

Poznajmy czas nawiedzenia swego, ,,H” 1930, z. 11, s. 315-317;
Pokrewne duchy dwoch absolutyzmow, ,,H” 1930, z. 12, s. 354-358; Od ateizmu
poprzez spirytyzm do czystej ewangelji, ,H” 1931, z. 1, s. 14-20; Wiara religijna
a prgdy w nauce wspolczesnej, ,H” 1931, z. 2, s. 39-43; Kilka stow w obronie
wiedzy duchowej, ,H” 1931, z. 8, s. 244-245; Co jest przyczyng bezboznosci,
»H” 1931, z. 10, s. 310-312.

3 Niezwykte widzenia przy tozu umierajqcej siostry, ,H” 1939, z. 3,
s. 219-220.

" Zagadnienie lewitacji, ,H” 1930, z. 11, s. 306-312, ,,H” 1930, z. 12,
s. 347-352, ,H” 1931, z. 1, s. 8-13, ,H” 1931, z. 2, s. 37-39, ,,H” 1931, z. 3,
s. 71-77, ,H” 1931, z. 4, s. 104-106.

S Ksigga medjow, ,H” 1934,z. 1,s.15-19, ,H” 1934, z. 2, 5. 46-48, ,H”
1934, z. 3,s. 79-83, ,H” 1934, z. 4,s. 116-118, ,H” 1934, z. 5, s. 141-145,
LH” 1934, z. 6, s. 174-176, ,H” 1934, z. 8, s. 241-243, ,H” 1934, z. 9,
s. 266-268, ,,H” 1934, z. 10, s. 302-304, ,H” 1935, z. 1, s. 8-10, ,,H” 1935,
z.2,s.41-44, H” 1935, z. 3, s. 83-85, ,,H” 1935, 2.9, 5. 273-276, ,,H” 1935,
z. 11, s. 334-337, ,H” 1936, z. 1, s. 18-21, ,,H” 1936, z. 2, s. 65-66, ,,H”
1936, z. 3,s. 96-97, ,H” 1936, z. 4, s. 152—-155, ,H” 1936, z. 6, s. 247-250,
LH” 1936, z. 10, s. 428-429, ,H” 1936, z. 11, s. 488-491, ,,H” 1937, z. 3,
s. 109113, ,,H” 1937, z. 5, 5. 196199, ,,H” 1937, z. 7, 5. 310-313, ,H” 1937,
z.8,s.342-344, ,H” 1937, z. 10, s. 444-449, ,H” 1937, z. 11, s. 495-498, ,H”

72
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Jan Kasprowicz (1860-1926), Zygmunt Koehler’”, Maria Konop-
nicka (1842-1910)", Zofia Kossak-Szczucka (1889-1968)", Ste-
fan Kowalski (1871-1934)%, Zygmunt Krasinski (1812—1859),
Janina Kreczynska (zm. przed 1947)%, Karol Libelt
(1807-1875)%, Wincenty Lutostawski (1863—1965)3, Wiestawa
Malicka®, Adam Mickiewicz (1798-1855)%, Wiktor Mirski®’,

1937, z. 12, s. 556-558, ,,H” 1938, z. 1, s. 23-26, ,,H” 1938, z. 3, s. 146-150,
LH” 1938, z. 5, s. 286-289, ,,H” 1938, z. 7, s. 403-406, ,,H” 1938, z. 8,
s. 467-471, ,H” 1939, z. 2, s. 126-128, ,,H” 1939, z. 3, s. 183-186, ,,H”
1939, z. 4, s. 284-286.

76 Blogostawieni, ,,H” 1936, z. 2, s. 49.

7T Astrologia na ustugach metapsychiki, ,H” 1938, z. 9, s. 552-555, ,H”
1938, z. 10, s. 612-615.

" Jan Hus, ,H” 1931, z. 4, s. 97-99; Hejnat, ,H” 1935, z. 1, s. 1-2;
W przestrzeniach nieskonczonych, ,,H” 1935, z. 3, 5. 70-71; W coraz to wyzsze,
LH” 1937, z. 6, s. 241; Piesn noworoczna, ,H” 1938, z. 1,s. 2.

7 Spojrzenie w przysztosé, ,H” 1932, z. 7,s. 170-177.

8 Kryptestezja, ,,H” 1933, z. 4, s. 82-86, ,,H” 1933, z. 5, 5. 103-106, ,,H”
1933, z. 6,s. 121-125, ,H” 1933, z. 7, s. 148-152, ,,H” 1933, z. 8, 5. 176180,
»H7 1933, 2.9, s. 213-217, ,H” 1933, z. 10, s. 247-251; Ruch i wszechswiat,
WH” 1933, z. 11, 5. 274-281; Wina i kara, ,H” 1933, z. 12, s. 304-310.

8 Psalm Wiary, ,H” 1929, z. 1, s. 3-5; Nowe czasy si¢ zblizajq..., ,,H”
1929, z. 7, s. 193; Alleluja!, ,,H” 1935, z. 4, s. 97-98; Psalm Nadziei, ,,H” 1935,
z. 8, s. 225-228; Modlitwa, ,,H” 1936, z. 1,s. 9.

8 Jutrznia ptaszeca, ,H” 1930, z. 9, s. 259-260.

8 Potega mysli i wyobrazni, ,H” 1938, z. 4, s. 194-195; Wiara w swiat
ducha podstawq filozofii polskiej, ,,H” 1938, z. 6, s. 338-340; Instynkt i prze-
czucie, ,H” 1938, z. 7, s. 399-400; Zachwycenie i natchnienie, ,,H” 1938, z. 8,
s. 458-460; Sny i jasnowidzenie, ,,H” 1939, z. 5/6, s. 347-340; Rozwdj chrze-
Scijanstwa, ,,H” 1939, z. 8/9, s. 531-532.

8 Jeden tatwy zZywot, ,H” 1934, z. 4, s. 115-116; Uskrzydlony Faraon,
LH” 1938, z. 3, s. 137-141; ,, Widzenie” Mickiewicza, ,,H” 1938, z. 4, s. 199-205,
LH” 1938, z. 5, 5. 264-268.

8 Ogrom Wszechswiata, ,H”1934,2.7,s. 196-199; Od Materji do Ducha, ,;H”
1934, z. 8, s. 235-236; Promieniowanie elektro-magnetyczne ciata ludzkiego, ,,H” 1934,
7.9,s.268-272, ,,H” 1934, z. 10, s. 299-300.

8 Widzenie, ,H” 1930, z. 9, s. 241-243; Snu¢ mitosé¢..., ,H” 1935, z. 9,
s. 257.

8 Na pograniczu wiedzy Scistej a spirytyzmu, ,H” 1931, z. 7, s. 194-198;
Chrystus a cztery ewangelje, ,H” 1931, z. 8, s. 226-230; O dwoch drogach, ,,H”
1931, 2.9, 5. 258-261; O nowg synteze Chrystusa, ,,H” 1931, z. 10, s. 302-305;
Mahatma Gandhi, ,H” 1931, z. 11, s. 333-337.
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Winifred Moyes (1839—-1892)%, Tomasz Ozimek®, Agnieszka
Pilchowa®, Eugeniusz Polonczyk (zm. 1932)°!, Brunon Powata-
-Grosicki®, Franciszek Augustyn Prengel®, Edward Jozef

8 Uleczona przez ducha, ,H” 1939, z. 4, s. 305-306.

8 Podstawy spirytyzmu, ,H” 1934, z. 9, s. 272-274; O zjawiskach nad-
przyrodzonych w naturze, ,H” 1935, z. 1, s. 19-21, ,H” 1935, z. 2, s. 44-46;
Animizm podstawq spirytyzmu, ,,H” 1935, z. 3, s. 77-80, ,,H” 1935, z. 4,
s. 113-116; Teologja i antyteologja, ,,H” 1935, z. 5, s. 142—146, ,H” 1935,2. 7,
s.210-212, ,,H” 1935, z. 8, s. 244-246, ,H” 1935, z. 9, s. 266269, ,,H” 1935,
z. 10, s. 305-309, ,,H” 1935, z. 11, s. 337-340, ,,H” 1935, z. 12, s. 367-369,
LH” 1936, z. 1,s.27-29, ,H” 1936, z. 2, s. 53-57, ,H” 1936, z. 3, s. 108109,
»H” 1936, z. 4, s. 156-157; Formy wyladowania energji metapsychicznej, ,,H”
1936, z. 8, s. 350-355, ,,H” 1936, z. 9, 5. 391-395. Tomasz Ozimek publikowat
pod pseudonimem T.O.

O Jak tworzq sig tak zwane larwy i wampiry, ,H” 1929, z. 6, s. 166-171;
Kwiaty astralne, ,,H” 1929, z. 10, s. 294-298; Sen wieczny, ,,H” 1929,
z. 11, s. 327-334; W Noc Zbawienia. Wspomnienia pastuszka, ,,H” 1930,
z. 12, s. 342-345; Rola dziejowa Marszatka Pitsudskiego, ,H” 1931, z. 5,
s. 141-144; Klisze astralne i symboliczne obrazy najblizszej przysziosci,
»H” 1931, z. 7, 5. 207-211; Wszystko dla ducha, a nic dla ciata, ,H” 1933,
z. 10, 8. 255-257; Gdy sie Chrystus rodzit..., ,H” 1934, z. 1, s. 5-13; Prawo
mitosci, ,H” 1934, z. 3, s. 65; Jak powstal nasz Wszechswiat?, ,,H” 1934,
z.8,8.232-235; Szlachta duchowa, ,H” 1934, z. 11, s. 322-324; Nowoczesni
pionierzy ludzkosci, ,,H” 1934, z. 11, s. 325-328; Czlowiek przysztosci, ,,H”
1935, z. 1,s. 13-15, ,,H” 1935, z. 2, s. 49-52; Krél — Duch, ,H” 1935, z. 7,
s. 195-204; Niesamowite zjawiska w Ameryce, ,H” 1939, z. 2, s. 115-118.
A. Pilchowa publikowata pod pseudonimem A.P., Agni Pilchowa, Agni P.

o Czem jest Yoga?, ,H” 1929, z. 1, s. 19-26, ,,H” 1929, z. 2, s. 35-37,
Synteza przysztosci, ,,H” 1929, z. 2, s. 42—-48; Praktyczne wskazowki leczniczo-
dietetyczne, ,,H” 1929, z. 3,5.93-95, ,,H” 1929, z. 4, s. 122-125, ,H” 1929, z. 5,
s. 153-157,,,H” 1929, z. 6, s. 187-189, ,,H” 1929, z. 7, 5. 215-219; Leczenie czy
potegowanie choroby?, ,H” 1930, z. 2, s. 49-52.

2 [stota wiary, ,H” 1930, z. 11, s. 313-315; O mifosci blizniego, ,,H”
1931, z. 1, s. 21-24; Budowa i rozwdj cztowieka, ,,H” 1931, z. 2, s. 33-36;
Medjumizm w swietle prawdy, ,,H” 1931, z. 3, s. 66-71. Publikacje podpisane
nazwiskiem Grosicki.

% Renesans astrologji, ,,H” 1930, z. 1, s. 7-8; Odkrycie nowej planety,
»H” 1930, z. 4, s. 114-116; Jak rozpoznawad i leczy¢ choroby na podstawie
naukowego horoskopu astrologicznego, ,,H” 1932, z. 7, s. 183-186, ,,H” 1932,
z. 8,s.214-215, ,H” 1932, z. 9, s. 235-240, ,,H” 1932, z. 10, s. 264-267,
HH” 1932, z. 11, s. 302-304, ,,H” 1932, z. 12, s. 330-334; Astrologja
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Prima (zm. 1937)*!, Teodozy Renisz®, Juliusz Stowacki
(1809-1849)*, Z. Staniewicz’’, Jan Starza-Dzierzbicki (1883-1939)%,
Maria Horska-Szpyrkowna (1893—-1977)”°, Roman Szuter'®,
Rudolf Tarczynski (ur. 1876)'"!, Wtodzimierz Tarto-Mazinski'®?,
Lew Totstoj (1828-1910)', Andrzej Towianski (1799-1878)!™,

w Swietle rzeczowej krytyki uczonych, ,H” 1934, z. 4, s. 120122, ,H” 1934,
z. 5, s. 145-146; Storice, ksiezyc i gwiazdy czynnikami przysztej meteorologji,
»H” 1934, z. 11, s. 339-340; Astrologja w swietle faktow, ,,H” 1936, z. 1,
s. 21-23.

% Z dzialalnosci Towarzystw Metapsychologicznych w Warszawie, ,,H”
1936, z. 11, 5. 501-504, ,,H” 1936, z. 12, s. 545-548,; S‘wigto Zmartych w War-
szawie, ,,H” 1936, z. 12, s. 533-534; Portrety reinkarnacyjne a zagadnienie
tworczosci, ,,H” 1937, z. 1, s. 21-25; O masonerii, ,H” 1937, z. 3, s. 120-123;
Znowu glos zza swiata, ,H” 1937, z. 5, s. 203-206.

% Ktotobyt?, ,H”1935,2.5,s. 146-151; Neofobja a jasnowidzenie, ,,H” 1936,
z. 1, 8. 24-26; Sprawdzona przepowiednia, ,,H” 1936, z. 2, s. 73-75.

% Metampsychoza, ,H” 1929, z. 2, s. 54-55; Ewangelja Prawdy, ,,H”
1929, z. 6, s. 161-163; Smieré, ,H” 1929, z. 11, s. 338-339; Hymn genezyj-
ski, ,H” 1931, z. 1, s. 1-2; Chwala Tobie na Wysokosciach, ,,H” 1931, z. 4,
s. 99-100; O wychowaniu dzieci, ,H” 1931, z. 5, 5. 130-132; O Polsko moja!,
»H” 1934, 7. 11, 5. 321; Wierze, ,,H” 1935, z. 5, 5. 129-130; Do Ludwika Nor-
wida, ,,H” 1935, z. 10, s. 289-290, ,,H” 1935, z. 11, s. 321-322, ,H” 1935,
z.12,s.353-354; Do Boga rece, ,,H” 1936, z. 1, s. 1-2; Swigztych obcowanie,
»H” 1936, z. 11, s. 479-480.

7 Wstep do astrologii, ,H” 1938, z. 1,s. 27-32, ,H” 1938, z. 2, 5. 92-94, , H”
1938, z. 3, 8. 174-178, ,H” 1938, z. 4, s. 219-223, ,H” 1938, z. 5, s. 307-308, ,,H”
1938, z. 6, 5. 367-371, ,,H” 1938, 2. 7, s. 416-417.

% Horoskop Pana Prezydenta Rzeczypospolitej, ,,H” 1929, z. 12,
s. 366-368; Horoskop Polski, ,H” 1930, z. 3, s. 88-90.

% Ewangelizm wspdlczesnego lecznictwa, ,,H” 1938, z. 1, s. 34-40.

100 Astrologja i Karma, ,H” 1934, z. 1,s. 19-21, ,H” 1934, z. 2, 5. 50-51.

01 Nasze media w Polsce, ,,H” 1936, z. 2, s. 67-70, ,,H” 1936, z. 3,
s. 102-108, ,,H” 1936, z. 4, s. 158-160, ,,H” 1936, z. 5, s. 210-214; Sakuntala,
LH”1937,7z.4,s. 161-163.

192 Funkcjonalna zaleznosé cztowieka od kosmosu, ,,H” 1937, z. 4,
s. 164-168.

1 Assarhadon, cesarz Assyrii, ,H” 1930, z. 7/8, s. 231-234.

14 O przeznaczeniu, ,H” 1936, z. 6, s. 226-229.
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Bronistaw Trentowski (1808—1869)'%, Stefan Trojanowski'%,
Maria Woycicka'”.

Do statych rubryk ,,Hejnatu” nalezaly przede wszystkim:
Kronika (zagraniczna, z prasy krajowej i zagranicznej, wyda-
rzen), Drobne wiadomosci, Pytania i odpowiedzi, Przeglgd
bibliograficzny 1 Glosy Czytelnikow. Miesigcznik byt platforma
umozliwiajaca promocj¢ réznych inicjatyw (np. Zwiazek Uni-
wersalnego Zjednoczenia Duchowego, Liga Zdrowia), prezen-
tacje sprawozdan z waznych spotkan (Walny Zjazd Spirytystow
Czechostowackich w Pradze, Pigty Migdzynarodowy Kongres
Spirytystyczny w Barcelonie, Trzeci Mi¢dzynarodowy Zjazd
Astrologéw w Diisseldorfie, Pierwszy Ogolnopolski Zjazd
Ezoterykow i Metapsychikow w Poznaniu). Redakcja ,,Hej-
natu” reagowala na biezace wydarzenia w kraju. Dowodem

15 Droga do odrodzenia ludzkosci, ,,H” 1936, z. 10, s. 426-428; Dobro
i zlo (urywki z ,, Panteonu wiedzy ludzkiej ), ,H” 1936, z. 11, 5. 471-473; Tréjca
S‘wigta, »H” 1936, z. 12, s. 520-524; Najwyzszy pierwiastek moralnosci, ,,H”
1937, z. 1, s. 3-5; Wskazniki najwyzszego prawa moralnosci, ,H” 1937, z. 2,
s. 50-53; Dostojenstwo czltowieka, ,H” 1937, z. 3, s. 98—100; Powinnosci wobec
siebie samego, ,,H” 1937, z. 5, 5. 194-196; Moc dobrych uczynkow i ztego, ,,H”
1937, z. 6, s. 247-249; Rodowdd i potega woli, ,H” 1937, z. 7, s. 293-296;
Pogodzenie tamtego z tym swiatem, ,H” 1937, z. 8, s. 338-341; Pochodzenie
wladz duchowych czlowieka, ,H” 1937, 2.9, s. 386-387; Cnota i Sumienie, ,,H”
1937, z. 10, s. 434-436; Wszelka tworczos¢ od Boga pochodzi, ,,H” 1937, z. 11,
s. 481-483; Prawo moralne u Pitagorasa i Hoene-Wronskiego, ,H” 1937, z. 12,
s. 538-539; Panteon wiedzy ludzkiej, ,H” 1938, z. 2, s. 68-70.

106 Swiatlo astralne, ,H” 1935, z. 1, 5. 16-18, ,,H” 1935, z. 2, 5. 47-48, . H”
1935, z. 3, 5. 80-83, ,,H” 1935, 2. 4,s. 116-119, ,,H” 1935, z. 8, 5. 242244, 'H”
1935, z. 9, s. 269-270; ,, Wyzwolenie” cztowieka, ,,H” 1936, z. 6, s. 239-243;
Henryka Blocha: ezoteryzm chrzescijanski, ,,H” 1938, z. 6, s. 327-330.

07 Wtasciwosci barw, ,,H” 1935, z. 9, s. 271-273; Ezoteryczne znaczenie
kamieni szlachetnych, ,,H” 1935, z. 10, s. 309-310; Symbolika kola i krzyza, ,,H”
1936, z. 2, s. 70-73; Symboliczne znaczenie planet, ,,H” 1936, z. 4, s. 161-163;
Ezoteryczne znaczenie ksigzyca, ,,H” 1936, z. 6, s. 260-261; Tajemnicze gruczoly
w ludzkim ustroju, ,H” 1936, z. 10, s. 453-457, ,,H” 1936, z. 11, s. 500-501,
»H” 1936, z. 12, s. 543-545; Symboliczne znaczenie zZywiotow, ,,H” 1937, z. 2,
s. 83-85; Astrologia a wychowanie, ,,H” 1937, z. 4,s. 168-171, ,H” 1937, z. 5,
s. 212-213, ,H” 1937, z. 6, s. 258-262, ,,H” 1937, z. 7, s. 328-330; Rézokrzy-
zowcey, ,H” 1937, 2. 5,s.214-221, ,H” 1937, z. 6, 5. 249-253; Astrologia a mal-
zenstwo, ,,H” 1937, z.8,s.369-373, ,H” 1937, 2.9, s. 401-404, ,,H” 1937, z. 10,
s. 464-469; Praktyczny system alchemii duchowej, ,H” 1937, z. 11, s. 490-495.
Maria Woycicka publikowata pod pseudonimem J.R.
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na to jest publikacja orgdzia Prezydenta Rzeczypospolitej
Ignacego Moscickiego i mowy Prezydenta Rzeczypospolitej
na Wawelu.

»Lotos. Miesiecznik poSwigecony rozwojowi i kulturze zycia
wewnetrznego oraz Przeglad Metapsychiczny”'*®

Tytuly alternatywne: ,,Lotos. Miesi¢cznik poswigcony rozwojowi
i kulturze zycia wewngtrznego, oraz warto$ciom twoérczym pol-
skiej mysli transcendentnej oraz Przeglad Metapsychiczny Organ
Towarzystwa Parapsychicznego im. Juljana Ochorowicza we Lwo-
wie”, ,,Lotos. Miesigcznik po§wigcony rozwojowi i kulturze zycia
wewnetrznego, oraz wartosciom tworczym polskiej mysli tran-
scendentnej oraz Przeglad Metapsychiczny Organ Towarzystwa
Parapsychicznego im. Juljana Ochorowicza we Lwowie i Ogniska
Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych w Krakowie”, ,,Lotos.
Miesigeznik poswiecony rozwojowi i kulturze zycia wewngtrz-
nego, oraz wartosciom tworczym polskiej mysli transcendentnej
oraz Przeglad Metapsychiczny Organ Towarzystwa Parapsychicz-
nego im. Juljana Ochorowicza we Lwowie”, ,,Lotos. Miesigcznik
poswigcony rozwojowi i kulturze zycia wewnetrznego. Synteza
Wiedzy Ezoterycznej. Organ Towarzystwa Parapsychicznego im.
Juljana Ochorowicza we Lwowie, Ogniska Badan Ezoterycznych
i Metapsychicznych w Krakowie, Stowarzyszenia Przyjaciot
Wiedzy Duchowej w Poznaniu”, ,,Lotos. Miesigcznik poswig-
cony rozwojowi i kulturze Zycia wewnetrznego. Synteza Wiedzy
Ezoterycznej Organ Towarzystwa Parapsychicznego im. Juljana
Ochorowicza we Lwowie, Ogniska Badan Ezoterycznych i Meta-
psychicznych w Krakowie”, ,,Lotos. Miesigcznik poswigcony roz-
wojowi i kulturze Zycia wewngtrznego, oraz wartosciom tworczym
polskiej mysli transcendentnej. Synteza Wiedzy Ezoterycznej
Organ Towarzystwa Parapsychicznego im. Juljana Ochorowi-
cza we Lwowie, Ogniska Badan Ezoterycznych i Metapsychicz-
nych w Krakowie”, ,,Lotos. Miesi¢cznik poswigcony rozwojowi

108 Numery pisma znajduja si¢ w zasobach bibliotek w Poznaniu, Warsza-

wie, Toruniu i Wroctawiu. W niniejszym rozdziale w przypisach ,,Lotos” zostat
oznaczony jako ,,.L”.
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i kulturze zycia wewngtrznego, oraz warto$ciom tworczym pol-
skiej mysli transcendentnej. Synteza Wiedzy Ezoterycznej Organ
Towarzystwa Parapsychicznego im. Juljana Ochorowicza we Lwo-
wie”, ,,Lotos. Miesigcznik poswigcony rozwojowi i kulturze zycia
wewnetrznego, oraz wartosciom tworczym polskiej mysli tran-
scendentnej. Synteza Wiedzy Ezoterycznej”

Redaktor: Jan Hadyna

Redakcja: Krakow, Grodzka 58/5; 10 czerwca 1937 r.
redakcja zostata przeniesiona do Wisty

Druk: Drukarnia Pawta Mitrggi w Cieszynie

Wydawca: Jan Hadyna

Okres wydawania: 1935-1939 (w sumie ukazato si¢ 51
numerow)'?”

Objetos¢ numeru: numer liczyt okoto 32 strony (numeracja
ciaggta dla calego rocznika)

Czestotliwos¢ ukazywania si¢: miesigcznik (wyjatek
stanowity podwojne numery lipcowo-sierpniowe)

Czasopismo miato by¢ ,,synteza wiedzy ezoterycznej”,
o czym informowat jeden z jego licznych podtytutow. Byto ono
kontynuacja ,,Wiedzy Duchowej” — pierwszy rok ,,Lotosu” uka-
zat si¢ jako rocznik II. Publikowano w nim artykuty z zakresu
parapsychologii, okultyzmu, astrologii, medycyny hermetyczne;.
Do statych rubryk nalezaly nowosci naukowe, przeglad biblio-
graficzny, kronika. W czasopismie ukazywaty si¢ rowniez utwory
literackie w odcinkach.

Motto pisma stanowit cytat Stanistawa Wyspianskiego
(1869-1907): ,,Porwac ogien strzezony, zanie$§¢ w ojczyste strony
to cel...”. W pierwszym numerze, w artykule wstgpnym, redak-
cja wyjasnita przyczyny nadania pismu tytutu ,,Lotos” jako uni-
wersalnego symbolu nalezacego do roznych duchowych tradycji.

Stusznie wigc moze by¢ Lotos symbolem pisma, ktore sobie
wziglo za zadanie syntezg [...] trzech drdg, ich udostgpnienie

19 Po II wojnie $wiatowej ukazato si¢ kilka numeréw tego czasopisma,

wydanych domowym sposobem przez Jana Hadyne, przeznaczonych dla naj-
blizszego kregu bytych wspolpracownikow i przyjaciot. Egzemplarz numeru 1
z 1947 1. (r. VII) udostepnit zespotowi Wojciech Jankowski. Numery z rocznika
VIII znajduja si¢ w zbiorach Slaskiej Biblioteki Cyfrowe;.
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i badanie. I ta uniwersalno$¢ lotosu jako symbolu — kaze sig¢
domysla¢, pozwala wierzy¢, ze sg inne jeszcze jego znaczenia,
ktore si¢ nam ukaza wraz z rozwojem $§wiadomosci, wraz z gleb-
Szym zrozumieniem praw zycia i $mierci, czasu 1 przestrzeni,
Widzialnego i Niewidzialnego'.

Wsrod autoréw!'! publikujacych w ,,Lotosie” znalezli sig¢

m.in.: Alice A. Bailey (1880-1949)'2, Stanistaw Bochnig'"?,
Stanistaw Breyer!'*, Kazimierz Chodkiewicz!'5, Tomira

Cotvici-Ghilevici''®, Jan Czarnomski''’, Léon Denis!'®,

10 Symbol Lotosu, ,,L” 1935, nr 1, s. 3.

! Czg$¢ autorow publikowata wezesniej w ,,Wiedzy Duchowej”.

12 Swiadomos¢ atomu, przet. T. Zori, ,L” 1935, nr 2, s. 44-47, L 1935,
nr3,s.75-77,,L”1935,nr4,s. 106-110,,L.” 1935, nr 5, s. 143-147,,,L” 1935,
nr 6,s.201-205,,,L” 1935, nr 7-8, s. 272-276.

3 W goscinie u Rabindranath-Tagore go, ,,L” 1935, nr 9, s. 289-292;
Stulecie Ramakriszny, ,,L.” 1936, nr 2, s. 44—45; Boze Narodzenie w Himalajach,
L7 1937, nr 12, s. 368-370; Mobilizacja ducha narodu japonskiego, ,,L.” 1938,
or 7-8, s. 225-230. Stanistaw Boching publikowat pod pseudonimem Wiktor
Loga.

4 Zwycigstwo homeopatji, ,,L”” 1935, nr 2, s. 54-55; Reinkarnacja dusz
w swietle filozofji moralnej, ,L” 1935, nr 3, s. 86—88.

S Czlowiek a nadcztowiek, ,,L” 1935, nr 1, s. 4-5; Animizm czy spirytyzm?,
L 1935, nr 2, s. 40-44; Anatomja eterycznego ciala cztowieka, ,,L.” 1935, nr 3,
s. 69-74, ,L” 1935, nr 4, s. 103106, ,,L.” 1935, nr 5, s. 133-136; Jeszcze jeden
dowod naukowy stwierdzajqcy istnienie Atlantydy, ,,L” 1935, nr 3, s. 89-90; Refleksje
i wnioski, ,,L” 1935, nr 6, s. 185-188; Dusza zbiorowa, ,,L”” 1935, nr 10, s. 328-332,
L7 1935, nr 11, s. 354-358; Indywidualizacja zwierzgt, ,,L” 1936, nr 1, s. 1011,
L7 1936, nr2,s. 4044, ,,L” 1936, nr 3, s. 70-73, ,,L” 1936, nr 4, s. 103-105; Sen
a rzeczywistos¢, ,,L.” 1936, nr 7-8, s. 215-218, ,,L” 1936, nr 9, s. 268-273, ,L”
1936, nr 10, s. 299-304, ,,L” 1936, nr 11, s. 330-333,,,L” 1936, nr 12, s. 369373,
L7 1937, nr 1, s. 24-30, ,,L” 1937, nr 2, s. 50-56, ,,L” 1937, nr 3, s. 88-91, ,,.L.”
1937, nr 4, s. 123-126, ,,L.” 1937, nr 5, s. 155-159, ,,L” 1937, nr 6, s. 181-186;
Wiedza ezoteryczna, ,,L.” 1937, nr 4, s. 109-114; Ezoteryzm a naukowa krytyka,
L1937, 1r 10, s. 301-307; Dziwy instynktu, ,,L"” 1937, nr 12, s. 371-376; Budowa
wszechswiata, ,,L”” 1938, nr 7-8, s. 231-236.

"6 Wiedza liczb a nowoczesna psychologja, ,,L” 1935, nr 1, s. 10-15;
Przybysze, ,,L” 1935, nr 5, s. 157-158; Ezoteryzm szachow, ,,L”” 1937, nr 11,
s. 349-350. Publikowata pod pseudonimem Zori.

"7 Karta z historji okultyzmu w Polsce, ,,L” 1935, nr 5, s. 151-153.

"8 Harmonje przestrzeni, przet. J. Kreczynska, ,,L” 1935, nr 7-8,
s. 262-267.
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Maria Florkowa'"?, Jan Hadyna'?’, Janusz Mitowit Lubrza'?!,

Wincenty Lutostawski'??, Roman Moczulski'?, Julian Ocho-
rowicz (1850-1917)'*, Franciszek Augustyn Prengel'?,
Nikotaj Roerich (1874—1947)'%, Jozef Ryglewicz'?’, Maria

"9 Straznik progu, ,,L” 1935, nr 1, s. 20-22, ,,L” 1935, nr 2, s. 55-59, ,,L.”
1935, nr 3, s. 82-85, ,L” 1935, nr 4, s. 118-121, ,,L” 1935, nr 5, s. 153-156,
»L” 1935, nr 6, s. 205-211; ,,...1 Spigce niech pobudzi!”, ,,L” 1935, nr 6,
s. 178-185; Tajemnice szlachetnych kamieni, ,,L”” 1935, nr 7-8, s. 267-272,
L7 1935, nr 9, s. 303-307, ,,L” 1935, nr 10, s. 342-346, ,,L” 1935, nr 11,
s. 366-368, ,,L” 1935, nr 12, s. 392-396, ,,L” 1936, nr 1, s. 21-24, ,.L.” 1936,
nr2,s.50-54, ,L” 1936, nr 3,s. 73-77,,L” 1936, nr4,s. 111-115, ,,L” 1936,
nr 5, s. 148-153, ,)L” 1936, nr 6, s. 177-181, ,,L” 1936, nr 7-8, s. 236-239,
L7 1936, nr 9, s. 278-281, ,,L” 1936, nr 11, s. 339-342, ,.L” 1936, nr 12,
s.374-378,,,L.”1937,nr 1, s. 33-36,,,L” 1937, nr 2, s. 6668, ,,L” 1937, nr 5,
s. 162-163,,,L.” 1937, nr 9, s. 287-290, ,,L” 1937, nr 10, s. 320-323, ,,L.” 1937,
nr 11, s.346-349, ,,L” 1938, nr 1, s. 26-33; Wigzniowie sarkofagow (nowela),
L7 1935, nr 9, s. 307-309, ,,L” 1935, nr 10, s. 348-352, ,L” 1935, nr 11,
s. 378-381,,L” 1935, nr 12, s. 410-414.

120 Renesans astrologii, ,,L” 1937, nr 1,s. 17-22, ,,L.” 1937, nr 2, s. 60-63,
L7 1937, nr 3, s. 78-82.

12U Pierwszy Wieczernik Ducha, ,,L” 1935, nr 6, s. 197-201.

12 Gléwne prawdy, ,,L” 1937, nr 2, s. 4549, ,L” 1937, nr 3, s. 8688,
L7 1937, nr 4, s. 131-133; ,, Prawda Zycia” Jana Rozwadowskiego, ,,L” 1937,
nr6,s. 173-176.

123 Zhdzenie, ,,L” 1935, nr 4, s. 97-103; Potega Mysli Ludzkiej, ,,L” 1935,
nr 6, s. 212-214; Rozokrzyzowcy — ich historja, organizacja oraz ideologja, ,,L.”
1937, nr4,s. 114-119, ,,L” 1937, nr 5, s. 142148, ,,L” 1937, nr 6, s. 176180,
L7 1937, nr 7-8, s. 245-252, ,,L.” 1937, nr 9, s. 281-287, ,,L” 1937, nr 10,
s. 313-320, ,,L” 1937, nr 11, s. 340-345, ,,L” 1937, nr 12, s. 378-383, ,,L”
1938, nr 1, s. 15-26.

124 O sugestji myslowej, ,,L” 1935, nr 3, s. 65-69, ,,L” 1935, nr 4,
s. 111-116, ,,L” 1935, nr 5, s. 136-143, ,,L” 1935, nr 6, s. 190-193, ,,L” 1935,
nr7-8,s.254-262,,,L” 1935, nr 9, s. 299-303, ,,L” 1935, nr 10, s. 338-342, ,.L.”
1935, nr 12, s. 406409, ,,L” 1936, nr 3, s. 88-91,,L” 1936, nr 4, s. 115-121,
L7 1936, nr 7-8, s. 240-241.

125 Ziemia pod wptywem gwiazd w r. 1935, ,,L” 1935, nr 3, s. 94-96;
U kosmicznych Zrodet nowouchwalonej Konstytucji Polskiej, ,,L” 1935, nr 5,
s. 169-171.

126 Slady mysli, ,L” 1937, nr 9, s. 269-271. Tekst podpisany nazwiskiem
Rerich.

127 Oracula Magica Zoroastris, ,,L” 1935, nr 10, s. 323-327, ,,L” 1935,
nr 11, s. 368-373; Alchemja dawniej a dzis, ,,L” 1937, nr 7-8, s. 205-217.
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Horska-Szpyrkowna', Jozef Switkowski (1876—1942)2°, Stefania
Tatarowna (1880—1942)"%°, Helena Witkowska (1870-1938)'3!,
Janusz Ziemski*?. Cze¢$¢ tekstow to kontynuacja publikacji
z ,,Wiedzy Duchowe;j”.

W pismie publikowane byty rowniez notatki i sprawozdania
(np. z eksperymentoéw magnetycznych, wygloszonych odczytow,
zjazdow), nowosci naukowe, korespondencje, kronika, przeglad
bibliograficzny.

128 Przeglgd metapsychiczny. Z dziatalnosci Polskiego Towarzystwa
Metapsychicznego w Warszawie, ,L.” 1935, nr 1, s. 23-25; Sprawozdanie z dzia-
talnosci Tow. Metapsychicznych w Warszawie, ,,L” 1935, nr 3, s. 93-94; Ciala
zmartwychwstanie, ,,L.” 1936, nr 5, s. 129-134, ,L” 1936, nr 6, s. 167-172,
L7 1936, nr 7-8, s. 230-236, ,,L” 1936, nr 9, s. 273-278, ,,L” 1936, nr 10,
s.304-308,,,L” 1936, nr 11, s. 335-339, ,,L” 1936, nr 12, s. 357-363, ,,L” 1937,
nrl,s.30-33,,L”1937,nr2,s. 64-66,,L.” 1937, nr 3, s. 82-85, ,,L” 1937, nr 5,
s. 148-155,,,L” 1937, nr 6, s. 186-190, ,,L” 1937, nr 7-8, s. 230-239, ,,L” 1937,
nr9,s.277-281,,L” 1937, nr 10, s. 307-313, ,,L” 1937, nr 11, s. 333-340.

129 Wstep w Swiaty nadzmystowe, ,,L” 1935, nr 1, s. 15-19,,L” 1935, nr 2,
s. 47-51,,L” 1935, nr 3, s. 78-82,,L” 1935, nr 4, s. 116-118, ,L” 1935, nr 5,
s. 147-151,,,L.” 1935, nr 6, s. 193-196, ,,L” 1935, nr 7-8, s. 240-253, ,,L” 1935,
nr9,s.292-298,,L” 1935, nr 10, s. 333-338, ,,L” 1935, nr 11, s. 361-365, ,,L”
1935, nr 12,'s. 396401, ,,L” 1936, nr 1, s. 15-20, ,,L.” 1936, nr 2, s. 46-50, ,,L”
1936, nr 3, s. 77-83, ,,L” 1936, nr 4, s. 106110, ,,L” 1936, nr 5, s. 139-144;
Ciato eteryczne w parapsychologji, ,,L” 1935, nr 1, s. 6-10; Ektoplazma, ,,L.”
1935, nr 2, s. 33-39; Seansy z medjum Stasiem Z., ,,L” 1935, nr 2, s. 60-61;
Ciato astralne w parapsychologji, ,,L.” 1935, nr 7-8, s. 227-231; Bajki o wta-

Jjemniczonych, ,,L” 1935, nr 9, s. 310-313; Czem sq ,,duchy” spirytystow, ,,L”
1935, nr 12, s. 386-391; Telepatja miedzy zwierzetami a ludzmi, ,,L.” 1936, nr 1,
s. 7-9; Co leczy magnetyzm zywotny?, ,,L” 1936, nr 5, s. 137-138; Kwiaty lotosu,
L7 1936, nr 7-8, s. 193-211; Kundalini, ,,L.” 1936, nr 9, s. 257-268; Ekspery-
menty psychometryczne, ,,L” 1936, nr 10, s. 295-299; Co oznaczajq zjawiska
parapsychiczne, ,L” 1937, nr 1, s. 7-13; Ciekawe eksperymenty, ,,L” 1937, nr 5,
s. 164-166; Magja biata a czarna, ,,L” 1937, nr 7-8, s. 218-221; O okultyzmie,
L7 1937, nr 9, s. 272-276; Zjawiska spirytystyczne w swietle parapsychologji,
L7 1939, nr 7-8, s. 201-208.

130 Moralne podstawy ideologii polskiej, ,,L” 1937, nr 1, s. 13-17, ,,L”
1937, nr 2, s. 57-60, ,,L” 1937, nr 3, s. 92-96, ,,L” 1937, nr 4, s. 119-122, ,L.”
1937, nr 5, s. 159-161.

B Przyszlosé wiedzy historycznej w swietle okultyzmu, ,,L”” 1936, nr 3,
s. 65-70; Walka o nowego czlowieka, ,,L” 1936, nr 4, s. 97-100; Powrot, ,,L”
1936, nr 7-8, s. 253-254; W tancuchu wcielen, ,,L.”” 1936, nr 10, s. 309-314;
Potegga mysli, ,,L” 1936, nr 12, s. 378-380; Nowa nauka, ,,L”” 1938, nr 7-8,
s. 240-243.

132 Mistyka Stowackiego, ,,L” 1936, nr 9, s. 281-283.
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»Odrodzenie. Miesiecznik po§wiecony sprawom odrodzenia
czlowieka i badaniom zjawisk duchowych”'*

Redaktor: Jozef Chobot (od zeszytu 1 z 1921 r. do zeszytu 10
z 1925 r.), Aleksander Borys (od zeszytu 1 z 1926 1.)

Redakcja: Cieszyn; Katowice, ul. Holteia 45 (od zeszytu
6 z 1922 r., rocznik drugi); szkota Riitgera w Katowicach
(od numeru 10 z 1922 r.); Katowice, ul. Plebiscytowa 23
(od zeszytu 12z 1924 1.)

Druk: Drukarnia Henryka Nowaka w Cieszynie, Drukarnia
,,Goniec Slqski” w Katowicach (zeszyt 7 w 1923 r.), Drukarnia
,»Gazety Robotnicze]” w Katowicach (od zeszytu 8 w 1923 1.)

Wydawca: Jozef Chobot

Okres wydawania: 1921-1928" (ukazaty si¢ 93 zeszyty
miesigcznika)

Objetos¢ numeru: rocznik pierwszy — 20 stron (dwukolum-
nowy uktad strony), od rocznika drugiego — 2440 stron (jed-
nokolumnowy uktad strony)

Czgstotliwo$¢ ukazywania si¢: miesigcznik

Hastem przewodnim pisma, a zarazem elementem tytutu,
byto odrodzenie. Pisal o nim w tek$cie rozpoczynajacym
pierwszy numer miesi¢cznika jego redaktor i wydawca Jozef
Chobot:

133

Numery pisma dostepne sa w zbiorach Slaskiej Biblioteki Cyfrowej:
https://www.sbc.org.pl/publication/9260. Od grudnia 1925 r. miesi¢cznik ukazy-
watl si¢ jako organ Bractwa Odrodzenia Narodowego. W miesigczniku publiko-
wano od tego numeru sprawozdania z posiedzen Walnych Zjazdow, sprawozdania
roczne z dziatalnosci kot BON, informacje o programie Bractwa. W niniejszym
rozdziale w przypisach ,,Odrodzenie” zostato oznaczone jako ,,0”.

134 Numer pierwszy ukazat si¢ w marcu 1921 r. Rocznik pierwszy obej-
mowal okres od marca 1921 r. do lutego 1922 r. (warto doda¢, iz najpierw
ukazaty si¢ numery 111 12 z 1922 r., a dopiero potem numery od 1 do 10),
rocznik drugi: marzec 1922 — luty 1923, rocznik trzeci: marzec 1923 — luty
1924, rocznik czwarty: marzec 1924 — luty 1925 (jeden numer podwojny), rocz-
nik pigty: marzec 1925 — grudzien 1925 (dziesig¢ numeroéw), rocznik szosty:
1926 r. (12 numerdéw), rocznik siddmy: 1927 r. (12 numer6éw), rocznik 6smy:
1928 r. (12 numerow).
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Odrodzenie [...] to rdwnoczesnie $mierc starego cztowieka, aby
nowy cztowiek mogt si¢ narodzi¢, a wige odrzucenie, otrzasnie-
nie starego cztowieka, starego ciata, mysli, uczu¢, dazen, nato-
gow, przyzwyczajen, a zrodzenie, rozbudzenie i przyswojenie
sobie nowych, czystszych, wyzszych pierwiastkow trzechskta-
dowej natury ludzkiej'*s.

Pismo stosunkowo szybko zostato zauwazone na rynku
wydawniczym. Jego krytyka zostata opublikowana w nume-
rze 6—7 miesi¢cznika ,,Prad”. Na tamach ,,Odrodzenia” odpo-
wiedzieli na nig Jozef i Karol Chobotowie'*. O miesigcz-
niku pisat rowniez ks. Szramek w pi§mie ,,Glos nad Odra”.
Takze i na t¢ krytyke zareagowata redakcja ,,Odrodzenia™"’.
Do publikacji na temat miesigcznika i jego czytelnikow redak-
torzy odniesli si¢ rowniez w tekscie Polska prasa krajowa
0 ,,Odrodzeniu” i odrodzencach'®. W artykule otwierajacym
drugi rocznik zostata zaprezentowana rewizja pierwotnego pro-
gramu. Jozef Chobot zwrdcit uwage na koniecznos$¢ podwoje-
nia dotychczasowych wysitkow, a przede wszystkim zatozenie
i zorganizowanie zapowiadanego Bractwa Odrodzenia Narodo-
wego (BON), zalozenie spotdzielczej drukarni, o ktorej infor-
mowano w kilku numerach rocznika pierwszego, kontynuacje
serii wydawniczej Ksigznicy Wiedzy Duchowej'®.

Do autorow, ktorych teksty (w tym wiersze) byty publi-
kowane w ,,Odrodzeniu”, nalezeli m.in.: Abdul-Baha Abbas
(1844-1921)"°, E. Artyminski'*!, William Walter Atkinson

135 Nasze hasto!, ,,0” 1921, z. 1, s. 2.

36 Krytyka ,,Odrodzenia”, ,,0” 1921, z. 10, s. 19-20.

37 Odpowied? ks. Szramkowi, ,,0” 1922, z. 3, s. 28-29.

138 Polska prasa krajowa o ,, Odrodzeniu” i odrodzercach, ,J0” 1926,
z.10,s. 9-13.

139 J. Chobot, Przeglqd pracy. Rewizja programu, ,,0” 1922, z. 1, s. 2-9.
Rocznik trzeci rozpoczat tekst, w ktorym redaktor ,,0” informowat o finalizo-
waniu prac zwiagzanych z zatozeniem Bractwa (U progu trzeciego Roku, ,,0”
1923, z. 1, 5. 2-6).

140 Szukanie prawdy, ,;0” 1921, z. 1, s. 15.

4 Krzyk duszy, ,,0” 1926, z. 5,s. 27.
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(1862-1932)'42 Ester Azetyc'®, P. Baraniecki'*, Elbert Ben-
jamine (1882—1951)'%, Bharata'*, Helena Btawatska'¥’, Stani-
staw Bogdanowicz'*®, Stanistaw Breyer'*, Hereward Carring-
ton (1880-1958)'°, Jadwiga Chlipalska'', J6zef Chobot'?,

142

Religje i tajemne nauczanie Wschodu, oprac. K. Chobot, ,,0” 1921,
z. 1,s. 11-13,,,0” 1921, z. 2, s. 10-12, ,,0” 1921, z. 4, s. 14-16, ,,0” 1921,
z.5,s.12-15,,,0” 1921, z. 7, 5. 8-10, ,,0” 1921, z. 9, s. 8-11,,,0” 1921, z. 10,
s. 13-16; Religje Indyj, ,,0” 1926, z. 7, s. 21-23,,,0” 1926, z. 8, s. 17-20, ,,0”
1926, z. 9, s. 15-19, ,,0” 1926, z. 10, s. 11-16, ,,0” 1927, z. 1, s. 16-19, ,,0”
1927,z.2,s. 13-16, ,,0” 1927, z. 5, s. 18-22. William W. Atkinson publikowat
pod pseudonimem Jog Ramacharaka.

3 Uzdrowienie Skarbu, ,,0” 1924, z. 5, s. 21-22.

4 Mahatmas, ,,0” 1922, z. 4, s. 5-7; Rzut mysli za i przeciw reinkarnacji,
,071922, 7. 5,s.4-9.

45 Substancja astralna, ,,0” 1924, z. 3, 5. 8-9,,,0” 1924, z. 4, 5. 6-10, ,,0”
1924,z.5,s.6-9,,07 1924, z. 6-7,s. 5-7,,,0” 1924, z. 8, s. 10-12,,,0” 1924,
z. 10, s. 8-10; Okultystyczne dane, ,,0” 1924, z. 11, s. 8-12, ,,0” 1924, z. 12,
s.9-14,,,07 1924, z. 1, 5. 16-20,,,0” 1924, z. 2, 5. 4-7; Astralne wibracje, ,,0”
1925, z. 12, 5. 6-8,,00” 1925, z. 1, s. 7-10, ,,0” 1925, z. 4, s. 2-4,,0” 1925,
z. 5, s. 5-7. Benjamine publikowat pod pseudonimem C.C. Zain.

146 Glos Ciszy, ,,0” 1923, z. 1, s. 18-19; Odpowiedz? ksigzom w Polsce
i Ameryce, ,J0” 1923, z. 5, s. 27-28; Klgtwa papieza, ,}0” 1923, z. 7,s. 19-21;
Smieré Japonii, ,O” 1923, z. 7, s. 22-24; Ruch spirytystyczny w Czechostowa-
¢i, ,O” 1923, z. 7, s. 28=29; Gandhi i Rabindranath Tagore, ,,0” 1924, z. 1,
s. 25-26; Astrologiczne Jasnowidzenie, ,,0” 1924, z. 2, 5. 20-21; Chrzescijanstwo
w Armenii, ,,0” 1926, z. 2, s. 23-25.

47 Przyczyna powstania Hinduséw wr. 1857, ,,0” 1925, z. 11, s. 20-25.

48 Mesjanizm, ,,0” 1926, z. 10, s. 3; Niesmiertelnos¢ wedlug Hoene Wron-
skiego, ,,0” 1927,z. 1, s. 4-5.

49 Najogélniejsze zasady leczenia, ,,0” 1925, z. 4, s. 10-13; Lecznictwo
wspolczesne a hygjena rasy, ,,0” 1926, z. 1,s. 16-18.

130 Nowa teorja zrédel sit zyciowych (wyjqtek z Eleusis), ,,0” 1921, z. 2,
s. 15-18.

U Piesin Mitosci, ,,0” 1925, z. 1, s. 2.

192 Nasze hasto!, ,,0” 1921, z. 1, s. 1-6; Z dziedziny tworczosci Ducha,
,07 1921, z. 1, s. 6-8; Astrologja a sila lecznicza koloréw, ,,0” 1921, z. 1,
s. 10-11; Zapomniani przyjaciele zdrowia, ,,0” 1921, z. 1, s. 18-20, ,,0” 1921,
z.2,s.18-20,,0” 1921, z. 3,s. 17-18,,,0” 1921, z. 4, s. 18-19, ,,0” 1921, z. 5,
s. 19-20,,,0” 1921, z. 6, 5. 20,,,0” 1921, z. 7, s. 19-20, ,,0” 1921, z. 8, s. 20,
,07 1921, z. 9, s. 20; Podstawa odrodzenia, ,,0” 1921, z. 2, s. 1-4; Tajemna
mowa kolorow, ,,0” 1921, z. 2, s. 5-8; W sprawie domowej, ,,0” 1921, z. 3,
s. 1-2; Wychowanie cztowieka w swietle wiedzy duchowej, ,,0” 1921, z. 3,
s.3-7,,,071921,z.4,s. 6-8,,,0” 1921, z. 5,5. 79, ,,0” 1921, z. 6, 5. 17-19,
»,071921, 2.8, 5. 12; Czy hypnoza jest srodkiem wychowawczym?, ,,0” 1921,
z. 3, s. 8-11; Prorocze sny, ,,O0” 1921, z. 3, s. 18=19; Na strazy czystosci
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Karol Chobot!*?, Kazimiera Chobotowa'**, Léon Denis'®, Jozef
Domzat'*, Wiadystaw Folta's’, Frank Glahn (1865-1941)'%,

i zdrowia spolecznego, ,,0” 1921, z.4,s. 1-4,,0” 1921, z. 5, 5. 4-5, ,,0” 1921,
z. 8,s.6-8,,,0” 1921, z. 10, s. 16-17; Grafologja, ,,O0” 1921, z. 5, s. 18-19;
Z dziedziny medjumizmu i jasnowidzenia, ,,0” 1921, z. 6, s. 13-15; Kain, ,,0”
1921, z. 7, s. 4-6; Duszny proces i dziejowe zlo, ,,0” 1921, z. 8, s. 17-18;
O spuscizne duchowg Kordiana Zimrozowicza, ,,0” 1921, z. 8, s. 18; Mitos¢
a matzenstwo, ,,0” 1921, z. 9, s. 5-6; Tajemnicze dzialanie Karmy w mitosci,
»07 1921, 2.9, s. 7-8; Poselstwo godowe, ,,0” 1921, z. 10, s. 1-3; Rok 1922,
»07 1921, z. 10, s. 3-5; Wrazenia z wedrowki w zaswiatach, ,,0” 1921, z. 10,
s. 5-8; Upadek moralny, duchowy i gospodarczy swiata i plaga spirytyzmu,
»,07 1921, z. 10, s. 8-10; Etyka i hygjena plciowa, ,,0” 1921, z. 10, s. 10-12;
Wykiad ewangelji sw. Jana, ,,0” 1922, z. 1,s. 20-24,,,0” 1922, z. 2, 5. 6-10;
Budzenie i rozwijanie sit duchowych, ,,0” 1922, z. 11, s. 11; Cudze chwalicie —
swego nie znacie! Szkota na fortepian Hanki Klechniowskiej, ,,0” 1922, z. 11,
s. 17-18; W swietle i obronie Prawdy, ,,0” 1922, z. 11, s. 18-20; Joachim —
Achim, ,,0” 1923, z. 3, s. 2-7; Ochorowicz o obecnym potozeniu Polski, ,,O”
1923, z. 4, s. 11-12; Tworczos¢ ducha polskiego, ,,0” 1923, z. 4, s. 18-20;
Braterstwo Ducha, ,;0” 1923, z. 5, s. 16—-18; Karma — Joga, ,,0” 1923, z. 6,
s. 11-14; Polska i jej twierdze bytu, ,,0” 1923, z. 7, s. 2-9; Wstep w swiaty
nadzmystowe, ,,0” 1923, z. 10, s. 17-20; Do wszystkich ludzi dobrej woli,
»07 1923, 7. 12, s. 3-6; Polsko — czuwaj!, ,,0” 1924, z. 5, s. 2-4; Stawa, ,,0”
1924, z. 11, s. 16-21. Chobot publikowat réwniez pod pseudonimem J.Ch.

15 Kara smierci, ,,0” 1921, z. 3, s. 13-14; U progu nowych dni, ,,0”
1921, z. 4, s. 16-17; Wiadomosci astrologiczne, ,,0” 1921, z. 5, s. 16-17, ,,0”
1921, z.6,s.19,,,0”1921,z.7,s. 17,,,0” 1921, z. 8, s. 15-16, ,,0” 1921, z. 9,
s. 17-18,,,0” 1922, z. 11, s. 17; Wszechswiatowa Kuznia Duchowa, ,,0” 1921,
z.7,s. 15-16,,,0” 1921, z. 8, s. 14-15; Przejawy Ducha, ,;O0” 1921, z. 7, s. 16;
Trzy Swiat)/, 071922, 7.2, 5. 26-27; Slowianskie Morza, ,,0” 1922, z. 4, s. 30;
Niemcy w roku 1923, ,0” 1923, z. 1, s. 20; Niedziele Stowianskie, ,JO” 1923,
z. 12, s. 7-8; Podroze, ,JO0” 1926, z. 10, s. 25. Jozef Chobot i Karol Chobot przy-
gotowywali rowniez wspolne teksty dotyczace sposobow zwalczania roznych
choréb; K. i J. Chobot, Pomoc lekarska, ,,O” 1921, z. 7, s. 16-17, ,,0” 1921,
z.8,s.16-17,,07 1921, z. 9, s. 18-19, ,,0” 1922, z. 12, s. 15-16, ,,0” 1922,
z.4,s.31-32.

154 Znaczenie przeklenstwa, ,,0” 1928, z. 5, s. 11-13; Wiara a wiedza,
,07 1928, z. 6, s. 5-14.

155 Religia, ,,0” 1923, z. 1, s. 6-8; Spirytyzm w Watykanie, ,J0” 1924,
z. 11,s. 15-16.

156 Pojdzmy i oglgdajmy!, ,;,0” 1922, z. 4, s. 1-5; Wystannicy Chrystusa,
,071922,2.9,s.17-19,,,0” 1923, 2. 9, s. 17-19; Wielka Pokutnica, ,,0” 1924,
z.12,s.19-22.

ST Wolanie do Pana, ,0” 1925, z. 4, s. 32.

18 Ksiega Thot i Astrologja, przet. K. Chobot, ,,0” 1925, z. 2, s. 16-20,
,071925,2.5,s.10-12,,,0” 1925, z. 6, 5. 15-17.
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Gabriel Gobron'®, Leonia Gorska (1860—-1938)', Artur
Gorski (1870-1959)'!, Carl Louis von Grasshoff'®?, Stani-
stawa Hausnerowa'®, William James (1842—-1910)'*, Jani-
staw Jastrzebowski'®®, Jozef Kapuscinski (1895-1967)'¢,
Kajetan Kedzierski'®’, Tomasz z Kempis (1380-1471)'8,
Anna Kingsford (1846-1888)'®, Wojciech Klimaszewski'”,

159

Komedja, ktorej Moliere nie chcial napisaé, ,,0” 1924, z. 9, s. 24-25;
Nauki tajemne w szkole, ,,0” 1924, z. 12, s. 22-24; Najwigkszy Rewolucjonista,
przet. J. Kreczynska, ,,0” 1925, z. 11, s. 9—11.

10 Czy fantazja? Sztuka spirytystyczna, ,,0” 1927, z. 4, s. 13-16,,,0” 1927,
z.5,s.6-9,,07 1927, z. 6,s. 16-19, ,,0” 1927, z. 7, s. 12-17, ,,0” 1927, z. 8,
s.3-7,,,071927,z. 9, s. 2-4. Tekst opublikowany pod pseudonimem Maryloon.

11O co teraz chodzi?, ,,0” 1922, z. 10, s. 6.

12 Wolnomularstwo a katolicyzm, ,,0” 1925, z. 11,s.6-9,,,0” 1925, z. 12,
s. 8-10,,,071925,z. 2, 5. 6-8,,,07 1925, z. 3,s. 6-10, ,,0” 1925, z. 6, s. 13—15,
,07 1925, 7. 9, 5. 18-23. C.L. von Grasshoff publikowat pod pseudonimem
Max Heindel.

163 Walka o dusze cztowieka, ,,0” 1924, z. 2, s. 8-10, ,,0” 1924, z. 4,
s.2-6,,,07 1924, z. 5,s.4-6,,07 1924, 2.9,s.4-7,,,0” 1924, z. 10, s. 2-7;
Nie tamto — a jednak to, ,,0” 1925, z. 7, s. 22-27; Hymn Odrodzenia, ,,0”
1925, z. 8, s. 2. Hausnerowa publikowata pod wlasnym nazwiskiem lub pod
pseudonimem Iris.

194 Energje ludzkie (wyjqtek z Eleusis), ,,0” 1921, z. 1, s. 15-18.

15 Znaczenie jarstwa w przyrodolecznictwie, ,,0” 1923, z. 1, s. 14-16, ,,0”
1923,z.2,s.6-8,,07 1923, z.4,s. 16-18,,,0” 1923, z. 5, s. 18-21,,,0” 1923,
z. 6, s. 18-19; Jak zwalczaé obtude?, ,,0” 1923, z. 6, s. 23-25.

16 Tylko my biedni — na ziemi biedni, ,,0” 1925, z. 1, s. 27; Zyjgcym,
»,07 1925, 7. 3, 5. 26-27; Letni poranek, ,;0” 1925, z. 5, s. 15.

17 Teorja Przenikalnosci, ,,0” 1923, z. 11, 5. 4-6, ,,0” 1923, z. 12, 5. 8-10,
,071923, 2.2, 5. 14-16,,,0” 1923, z. 3, s. 21-22,,0” 1923, z. 4, 5. 24-25.

18 O nauce prawdy, ,;0” 1928, z. 12, s. 11-13.

19 Nastgpstwa diety migsnej, ,,0” 1927, z. 11, s. 24-26, ,,0” 1927, z. 12,
s.23-27,,,071928,z. 1,s.25-27,,,0” 1928, z. 2, s. 22-27; Pokarmy i ekonomia,
,071928, z. 3, 5.29-30,,,0” 1928, z. 4, 5. 26-28, ,,0” 1928, z. 6, 5. 24-26, ,,0”
1928, z. 7, s. 25-28; Pokarmy miesne a moralnosé, ,;0” 1928, z. 8, s. 25-30,
,07 1928, 2.9, s.25-28.

70 Duma o lesie, ,,0” 1926, z. 2, s. 20, ,,0” 1926, z. 3, s. 20.
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Wiadystaw Kotodziej (1897-1978)!"!, Maria Konopnicka'”,

Jerzy Kozerawski'”, Janina Kreczynska'”, Pawet Kubisz'”,

Donat Lesiowski'”®, Kachna L¢czynianka'”’, Adam Marszcz!™,

Marie Maurice-Pierre'”, Wiadystaw Nalgcz-Wojciechowski'®,

Andrzej Nowakowski'®!, Marian Obniski'®?, Roman Ostoja'®,

' Hymn Odrodzenia, ,,0” 1924, z. 1, s. 2; Czuwajmy Bracia!,
,07 1924, z. 2, s. 2; Rozum i pigkno, ,,0” 1924, z. 3, s. 9—11; Sfinks nad
Kamionkg, ,,0” 1924, z. 6-7, s. 2; Rewolucja duchowa w polityce i Zyciu
migdzynarodowym, ,,0” 1924, z. 67, s. 12—16; Wizja przesztosci na Lysej, ,,0”
1924, z. 8, s. 9; Rewolucja duchowa w Zyciu spotecznym, ,,0” 1924, z. 8,
s. 18-20; Mir i Stawa. Mesjanizm Braterstwa, ,,0” 1924, 2.9, s. 10-15; Wyzej
nie wzlece..., ,,0” 1924, z. 12, s. 14-15; O niesmiertelnosci, ,,0” 1925, z. 3,
s. 14-16; Hygjena zycia w odrodzeniu duchowem, ,,0” 1925, z. 5, s. 3-5; Swia-
towid, ,,0” 1925, z. 11, s. 2; Kosmozofja, ,;O” 1926, z. 1, s. 6-9; Miedzynaro-
dowy Hymn Spirytystyczny, ,,0” 1926, z. 3, s. 2; Plan kosmozoficznego ustroju,
»07 1926, z. 4, s. 12-13; Rzeczpospolita oparta na prawach kosmozofji, ,,O”
1926, z. 12, s. 27; Ku czemu Polska is¢ powinna, ,;0” 1927, z. 1, s. 8—13.

2 Bez dachu, ,,0” 1923, z. 10, s. 16.

'3 Rozkaz operacyjny L. 44 dowddcy armii storica — generata Mocy,
,0” 1921, z. 3, s. 2-3 (zgodnie z komentarzem Redakcji to symboliczny
rozkaz spisany przez jednego z Jasnych Braci Ducha wzywajacy nardd pol-
ski do odwiecznej walki Ducha Prawdy, Swiatosci, Mitosci, Mocy, Pigkna
i Dobra z Ciemnymi Mocami Nocy, Falszu, Zemsty, Zta i Nieprawosci!); List
do Brata, ,,0” 1921, z. 4, s. 4-6; Modlitwa Zachodu, ,,0” 1921, z. 5, s. 1.

% Haslo!, ,,0” 1923, 2.2,s.2; O groszu, ,,0” 1923, z. 3, s. 12; W obronie
Zycia, ,0” 1925, 7. 1,5.19-22,,,07 1925, z. 2, 5. 12-14,,,0” 1925, z. 3, 5. 18-20.

15 Krélewski duch, ,,0” 1925, z. 9, s. 34-35, M6j duch, ,,0” 1926, z. 2,
s. 21-22.

176 Plyng me mysli..., ,,0” 1924, z. 8, s. 20-21; XX wiek, ,,0” 1925, z. 5,
s. 16-17; Sen o Legionach, ,,0” 1925, z. 6, s. 29.

77 Na $Smier¢ i zycie!, ,;0” 1925, z. 4, s. 30-32; Godzina odrodzenia, ,,0”
1925, z. 6,s. 31-32.

8 Rzeczne fale, ,,0” 1925, z. 1, s. 29; Btagam Cig, Panie, ,,0” 1925,
z.2,s.20.

% Troche faktéw, ,J0” 1925, z. 4,s. 27.

180 Biokosmizm i Biozofizm, ,;0” 1923, z. 9, s. 16-17; Polska i Wschdd,
,071924, 7. 1,s.24-25.

181 Nowiny z tamtego $wiata, ,,0” 1921, 2.9, s. 16-17 (wyjasnienia do tego
artykulu zostaty opublikowane w ,,0” 1922, z. 12, s. 14-15).

182 Synarchizm — komunizm, ,,0” 1927, z. 6, s. 28-30.

183 Droga otwarta, ,;0” 1928, z. 7,s. 18-21.
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Andrzej Ostrowka'®, Konstanty Pater'®>, Wanda Pater', Agnieszka
Pilchowa'?’, Jan Petrasz'®, Andrzej Podzorski (1886-1971)'%, Win-
centy Pol', Eugeniusz Polonczyk'!, Franciszek Preiss (ur. 1892)'*,
Carl du Prél'", Charles Richert'™, Francis F. Rouanet'®, Jozef

184 Niezwycigzony!, ,,0” 1925, z. 2, s. 21.

185 Z tesknot Ducha, ,,0” 1925, z. 1,s. 28.

186 Przed Tobgq si¢ korze..., ,,0” 1925, z. 1, s. 27; Krytyczny poglgd
na niektore twierdzenia, ,,0” 1925, z. 2, s. 23; Strzezmy swego smutku, ,,0”
1925, z. 4, s. 20-21; O braterstwie, ,JO” 1925, z. 10, s. 9; Na przelomie, ,,0”
1926, z. 2, s. 2-3; Nie grzeszmy zbytnig gorliwosciq, ,,O” 1926, z. 3, s. 9—10.

187 Niebezpieczenstwo Bolszewizmu. Komunikat A. Mickiewicza z Rzeszy
Ducha, ,;,0” 1922, z. 3, s. 1-4; Reflektor z Rzeszy Ducha, ,,0” 1922,z. 3,s. 10-15,
,071922,2.4,s.9-11,,07 1922, z. 7, s. 7-11,,0” 1922, z. 8, s. 8-13; Duch
wiosny, ,,0” 1922, z. 3, s. 17-18; Pasozyty na polu tajemniczej wiedzy ducha.
Komunikat Ochorowicza z Rzeszy Ducha, ,;0” 1922, z. 6, s. 7-8; Z padotu placzu,
»071922, 7.7, s. 1; Szukatam Boga, ,;0” 1922, z. 8, s. 1; Jasetka wsrod burzy
Swiata, ,,0” 1922, z. 10, s. 1-5; Polska u progu Nowego Roku, ,,0” 1922, z. 10,
s. 7-12; Promieniowanie ciata ludzkiego, ,,0” 1928, z. 5, s. 26-27; Morfinisci,
,071928,2.9,s.19-21,,,0” 1928, z. 10, s. 11-16, ,,0” 1928, z. 12, s. 21-23.
Pilchowa publikowata pod wlasnym nazwiskiem oraz pseudonimami A.P., Agni
P., A. Wysocka.

188 W szponach demonéw, ,,0” 1927, z. 1,s. 23-26.

189 Mozg i myslenie, ,,0” 1921, z. 1, s. 13-14; Czlowiek i swiat w swietle
wiedzy tajemnej, ,,0” 1921, z. 3, s. 7-8, ,,0” 1921, z. 5, s. 15-16, ,,0” 1922,
z.12,s.2-4,,07 1922, z. 1, s. 9-12; W posmiertnej aurze rzeznika, ,,0” 1921,
z. 10, s. 17; Prawda o Guziku, ,,0” 1922, z. 12, s. 13-14.

190 Proroctwo kaplana polskiego, ,,0” 1923, z. 2, s. 4-5.

WU Wizje przysztosci Tolstoja, ,,0” 1921, 2.7, s. 6-8.

192 Nowe drogi ksztatcenia mlodziezy, ,,0” 1926, z. 5, s. 23-25,,,0” 1926,
z. 6, s. 18-20; Memorial w sprawie stosunkow szkolnych ujawnionych procesem
torunskim, ,,0” 1925, z. 7, s. 9-12.

195 Biomagnetyzm jako klucz do fizyki magji, ,,0” 1921, z. 4, s. 8-10, ,,0”
1921, z. 5, 5. 5-7,,,0” 1921, z. 6, s. 15-17; Grawitacja i lewitacja, oprac. J.
Chobot, ,,0” 1922, z. 1, s. 17-20, ,,0” 1922, z. 2, s. 13-18, ,,0” 1922, z. 3,
s. 18-23,,,0” 1922, z. 4, s. 15-18, ,,0” 1922, z. 6, s. 13—-18; Woda magnety-
zowana, oprac. J. Chobot, ,,0” 1927, z. 5, s. 22-25,,,0” 1927, z. 8, s. 19-25;
Leczenie sympatyczne, ,,0” 1927, z. 11, s. 19-24,,,0” 1927, z. 12, s. 15-23.

194 Wiedza metapsychiczna, ,,0” 1926, z. 6, s. 8-12,,,0” 1926, z.7,s. 5-9,
,071926, z. 8,s.3-7,,,07 1926, 2. 9, s. 4-10.

195 Uzdrowiciel z Avignonet, ,,0” 1924, z. 8, s. 21-23, ,,0” 1924, z. 9,
s. 20-23.
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Rychter', Jan Sas-Zubrzycki 7, Paul Sédir (1871-1926)'%, Woj-
ciech Skapski'”, Juliusz Stowacki®®, T.A. Sobanski*’!, Jan Starza-
-Dzierzbicki*?, Henryk Staszewski?®, D. Sudowski*™, Jedrzej

Swirszczewski*”, Sylwester Swoboda?®, Zygmunt Szumski*”?,

1% Taniec Boruciny, ,,0” 1923,z. 9, s. 11; Stornice, ,,0” 1926, z. 3, s. 18-19.

Y7 Roja (Rugja) nasza, ,,0” 1924, z.2,s. 17-20, ,,0” 1924, z. 4, 5. 19-22,
»071924,7. 5, 5. 16-19; Stupy Bolestawa Chrobrego, ,,0” 1925, z. 1,s.24-27;
Bogoznawstwo Stawjan, ,,0” 1925, z. 3, s. 23-25,,,0” 1925, z. 6, 5. 20-27, ,,0”
1925,2.9,s.8-18,,,0”1925,z. 10, s. 16-21,,,0” 1926, z. 1, s. 18-21,,,0” 1926,
z.2,s.16-19,,,0” 1926, z. 3, s. 11-14,,0” 1926, z. 4, s. 13-16,,,0” 1926, z. 5,
s. 18-22,,,0” 1926, z. 6, s. 16-18, ,,0” 1926, z. 7, s. 18-21, ,,0” 1926, z. 8,
s. 14-17, ,,0” 1926, z. 9, s. 19-22, ,,0” 1926, z. 10, s. 16-18, ,,0” 1926, z. 12,
s. 13-16, ,,0” 1927, z. 3, s. 22-26; Dzwon Wolnosci, ,,0” 1927, z. 5, s. 9-13,
,07 1927, z. 6, s. 11-15, ,,0” 1927, z. 7, s. 19-22; Sklepienia Polskie, ,,O0”
1927, z. 8, s. 25-28.

98 Uzdrowienia Chrystusa (wyjqtek z dziela ,, Sily Mistyczne”), ,,0” 1921,
z.9,s. 11-13,,,0” 1921, z. 10, s. 12-13,,0” 1922, z. 12, 5. 9; Mistycy nowo-
czesni, ,,0” 1928, z.8,s. 11-17, ,,0” 1928, z. 9, s. 7-10.

199 Czas i przestrzen, ,,0” 1922, z. 6, s. 10-13.

200 Uczucie i Wiedza, ,,0” 1927, 2.7, s. 2-4.

200 Zagadki duszy, ,,0” 1921, z. 6, s. 4-6,,,0” 1921, z. 7, s. 12-13, ,,0”
1923, z. 10, s. 7-12; O medycynie i lekarzach, ,,0” 1922, z. 9, s. 9-12, ,,0”
1923, z. 11,s. 11-12.

22 Powrotna fala astrologji, ,,0” 1921, z. 2, s. 12-15.

203 Z emocji Ducha, ,,O” 1921, z. 6, s. 8-9; Niebezpieczernstwa okulty-
styczne, ,,0” 1922, z. 11, s. 8-10.

204 Medytacja, ,,0” 1927, 2. 9, s. 16-20; Droga opromieniona, ,;0” 1928,
z. 1,s.5-6; Tarot, ,,0” 1928, z. 1, 5. 16-21,,,0” 1928, z. 4, s. 13-17,,,0” 1928,
z.5,8.23-25,,07 1928, z. 10, s. 17-21; Bramy innego Swiata (plan astralny),
,071928,7.2,s.8-14,,,0” 1928, z. 3, 5. 18-22.

205 Kosmos i czlowiek, przet. J. Bryce, ,,0” 1921, z. 9, s. 1-2,,,0” 1922, z. 11,
s.7-8,,071922,2.12,5.4-5,,,07 1922, z. 1, s. 14-16,,,0” 1922, z. 2, 5. 1013, ,,0”
1922,7.4,5.8-9,,071922,z.5,s.16-17,,0” 1922, z. 6, s. 8-10.

206 Leczenie magnetyczne, ,,0” 1925, z. 5, s. 17-19, ,,0” 1925, z. 6,
s. 17-19.

27 Dualizm czy Monizm — Dwujednia czy Jednia, ,,0” 1924, z.4,s. 16-19;
Religja przysziosci, ,,O0” 1924, z. 10, s. 10-15; Misteria wtajemniczenia, ,,0”
1925, z. 2, s. 2-5, ,,0” 1925, z. 3, s. 12—14; Katechizm prawd elementarnych,
,07 1925, z. 10, s. 21-23,,,0” 1926, z. 1, s. 1216, ,,0” 1926, z. 2, s. 8-11;
Judeo-Chrystjanizm, ,,0” 1925, z. 12, s. 2-5, ,,0” 1925, z. 1, s. 13-16; Duch
i materja, ,;O” 1926, z.7,s. 13-17,,,0” 1926, z. 8, s. 9—14.
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Eugenia Srednicka®®, R. Swigtkowski2®, Jozef Switkow-
ski (1871-1942)*°, Tohelles*'!, Lew Tolstoj*"?, Jozef Tow-
pik?3, Bolestaw Trebor*', Triglaw?'®, Irena Trzaskowska?!®,

28 Moja modlitwa. ..., ,0” 1926,2.7,s. 24; Praca, ,JO0” 1926, 7.9, s. 2.

209 Nowoczesnosé w walce, ,,0” 1923, z. 9, s. 13-15; Odrodzenie mlodziezy
a rzeczywistosé, ,JO” 1924, z. 2, s. 21-24; Zawrdémy z drogi, ,,0” 1924, z. 6-7,
s. 20-23; Istota ducha miodziezy, ,,0” 1925, z. 8, s. 28-30.

210 Wartosé medjumizmu, ,0” 1922, 7. 2, s. 1-3; Niebezpieczenstwo medjumizimu,
071922, 7.3, 5. 7-10; Program odrodzenia duchowego cztowieka, ,0” 1922, 7.5,s.2-4,
071922, 7. 6, s. 1-5; Jasnowidzenie, ,;JO” 1922, z. 5, 5. 9-13,,,0” 1922, z. 7, 5. 2-3;
O Rozokrzyzowcach, ,JO” 1922, z. 7, s. 13-15; Bodhizatwowie i Manu, ,;0” 1922, 7. 8,
s. 14-17; Spirytyzm, ,J0” 1922,2.9,s.6-9,,0” 1922, z. 10, s. 12-15; Cel okultyzmu, ,,O”
1922, z. 11, s. 1-3; Fakirzy i jogini, ,;,O” 1922, z. 12, s. 6-8; Kundalini, ,;J0” 1923, z. 1,
s. 11-12,,)0” 1923, z. 2, s. 11-14; Magja czarna i biata, ,;0” 1923, z. 3, s. 18-20; Med)-
cynailekarze, 0" 1923, 7.4, s. 13—-16; Leczenie magnetyzmem, ,;J0” 1923, z.5,s. 11-15;
Co to sq medja, O 1923,z. 5, 8. 24-26; Wieczne odpoczywanie, ,J0” 1923,7. 6,s. 15-16;
Reinkarnacja i karma, ,0” 1923, 2.7, s.9-12,,,0” 1923, z. 7, s. 5-8; Trans, ,;,0” 1923,
z.9,s.7-10,,,07 1923,z 10,s. 12-16,,,0” 1924, z. 11, s. 12-15; Kwiaty lotosu, ,;JO0” 1923,
z.11,8.7-9,,07 1923, 7. 12, s. 12-13; Co to sq adepci, ,;LO” 1924, z. 3, s. 11-15; Atlantis,
071924, 7. 4, 5. 10-14; Psychometria, ,;O” 1924, z. 67, s. 16-20; Czy czlowiek ma
wolng wolg?,,00” 1925, 7. 1,s. 10-13; Z praktyki magnetycznej, ,JO” 1925,z.4,s. 19-20;
Chiromancja, (0" 1925, 2.5, s. 20; Magnetyzm przywraca zZycie umierajgcym, ,;O” 1925,
z.6,s.19-20; Ludzie dwojacy, ;O 1925, z. 6, s. 34-35; Medjum znikajgce, /0" 1925, 7.7,
s. 21-22; Jaki bedzie koniec swiata, ,O” 1926, z. 1, s. 5-6; Czlowiek niewidzialny, ,,0”
1926,7.3,5.5-9,,0071926,2.4,s.6-11,,00” 1926, z. 5, s. 5-10. Switkowski publikowat
pod whasnym nazwiskiem lub pseudonimem Swit.

21 Horoskop Astrologiczny na rok 1921 z uwzglednieniem przede wszyst-
kim Rzeczypospolitej Polskiej, ,,0” 1921, z. 3, s. 18; Horoskop astrologiczny sp.
Gabriela Narutowicza, ,,0” 1923, z. 11, s. 12-14.

212 O istocie nauki Lao-Tsego, przet. IM., ,,0” 1922, z. 6, 5. 20-21; Wielka
Nauka, przet. C. Cieslak, ,,0” 1926, z. 6, s. 12—15.

23 Na cmentarzu wiejskim, ,;0” 1926, z. 4, s. 20.

214 Potega milczenia, ,,0” 1921, z. 4, s. 10-12, ,,0” 1921, z. 5, s. 10-12;
Trzy pierwiastki, ,,0” 1921, z. 6, s. 6-8; Sen na jawie, ,,0” 1927, z. 11, s. 2-5,
,071927,z. 12, 8. 5-7.

215 Futurystyczni bohaterzy, ,;JO0” 1923, z. 3, s. 23-25; Warcholstwo Mistyczne,
071923, .3, 5. 26-28; Krucjata przeciw okultyzmowi, ,,0” 1923, z. 6, 5. 21-23; Wojna
o wiedzg, ,O” 1923, z. 7, s. 27-28; Kosciol Narodowy, ,,0” 1923, 2.9, s. 19-21; List
do kobiet, ,,0” 1923, z. 10, s. 20-21; Z tajnikow syberyjskich, ,,O” 1924,z. 1, s. 26-29;
Przewodnik Stowianski, ,,0” 1925, z. 1, s. 31-33,,,0” 1925, z. 3, s. 29-30; Granica
zdrowia i paszportow, ,;O” 1925, z. 3, s. 28-29; Homer polski — pogrom Bestii, ,,O”
1925, z. 8, 5. 34-35; Polski Swiatowid, ,,0” 1926, z. 4, s. 24-25; Prqdy religijne, ,;0”
1927, z. 1, 5. 26-27; Smierc, Zycie, Samobdjstwo, ,,0” 1927, z. 4, 5. 20-23.

216 Swiety Stanistaw, ,,0” 1925, z. 1, s. 29-30; Kaprysne zgloski, ,,0” 1925,
z. 3, s. 27-28; Mozaika, ,,0” 1925, z. 5, s. 15-16; Takq jest Polska, powiadam
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Walery Uszakow?'”, Albin Valabregue (1853—1937)*'%, Franci-
szek Ksawery Watraszewski (1853-1929)*"°, Adam Wilusz*?,
Swami Wiwekananda (1863—-1902)*!, Wactaw Wojciechowski
(1885-1935)**?, Zygmunt Wojtanowicz??, Jozef Maria Hoene-
-Wronski***, Adam Zys*>.

Czes¢ tekstow zostata opublikowana bez podania nazwi-
ska autora?¢. W zeszycie listopadowym z 1922 r. zainicjowano

Wam, ,,0” 1925, z. 7, s. 33-34; Artystka, ,JO” 1926, z. 8, s. 23-25; Powiadal
Hindus..., ,J0” 1926, z. 12, s. 21-26. Trzaskowska cze$¢ tekstow opublikowata
jako Irena Trzaskowska-Wolynianka i Irena Trzaskowska z Lucka.

A7 O skromnosci pisarskiej, bohaterstwie atramentowym i ludzkich ide-
atach, ,,0” 1924, z. 5, s. 25-26.

218 Mitosé Zbawieniem, przet. M. Czernicka, ,,0” 1926, z. 5,s. 16-18.

29 Z tajemnych Dziedzin Ducha, ,;0” 1921, z. 5, s. 1-3, ,,0” 1921, z. 7,
s. 1-3,,,07 1921, z. 8, s. 2—4; Smier¢ Zolnierza, ,,0” 1921, z. 7, s. 3-4. Watra-
szewski publikowat pod pseudonimem F. Habdank.

20 Mantramy. Maksymy i tematy do rozméw ze sobg, ,,0” 1922, z. 1,
s. 12-14,,,0” 1922, z. 3, s. 15-17, ,,0” 1922, z. 4, s. 18-19, ,,0” 1922, z. 6,
s.5-6,,071922,2.7,s.12-13,,07 1922, 2. 8,s. 13-14,,07 1922, 2. 9, 5. 5-6,
,071923,z. 11,s.9-10,,,0” 1923, z. 12,s. 10-12,,,0” 1923, z. 3, s. 17-18.

2 Karma — Joga, ,;,0” 1922, z. 1, s. 24-26, ,,0” 1922, z. 2, 5. 4-6, ,,0”
1922, z. 4,s. 26-28.

22 Mesjanizm Polski, ,,0” 1923, z. 5, 5. 3-10, ,,0” 1923, z. 6, 5. 2-6; Jed-
nia, Dwujednia i Trojjednia, ,JO” 1924, z. 5, s. 13-16.

223 Cel i zadania okultyzmu w Polsce, ,,0” 1921, z. 6, s. 3—4. Tekst ten
wywotal na tamach miesi¢cznika bardzo ozywiong dyskusje, w ktorej udziat
wzieli Eugeniusz Polonczyk (,,0” 1921, z. 7, s. 18-19,,,0” 1921, 2.9, s. 13-14),
Jozef Switkowski (,0” 1921, z. 8, s. 13—14) i Zygmunt Wojtanowicz (,,0” 1921,
z. 8, s. 14). Z. Wojtanowicz, W obronie prawdy i godnosci nauki czyli sensacje
spirytystyczne ks. Niteckiego, ,,0” 1921,z.7,s.10-12,,,0” 1921, z. 8,s. 1011,
,071921,2.9,s. 14-16,,,0” 1921, z. 10, s. 18, ,,0” 1922, z. 11, s. 11-12.

24 Swigtynia Dumania, ,,0” 1921, z. 3, s. 19-20.

25 Szkodliwi a zbyteczni pionierzy okultyzmu, ,;,0” 1921, z. 3, s. 16-17;
Istota i poziom starozytnej wiedzy tajemnej, ,,O” 1921, z. 5, s. 9-10; Technika
badan medjumicznych, ,,0” 1922, z. 4, s. 12—14.

26 A liczba jego 666, ,,0” 1921, z. 4, s. 17-18; Astrologja. Wskazéwki
praktyczne, ,,0” 1924, z.2,s. 11-13,,,0” 1924, z. 5,5. 9-12,,,0” 1924, z. 6-7,
s. 8-10,,,071924,z.9,s. 8-10,,,0” 1925, z. 11, s. 11-12; Do tych, ktorzy pragng
by¢ — ludzmi, ,,0” 1921, z. 6, s. 9—11; Drogi i swiatopoglgdy, ,J0” 1922, z. 5,
s. 13-16; Hymn z zaswiatow, ,;J0” 1921, z. 7, s. 1; Istota i znaczenie medjumi-
zmu (przemowienie p. M. Gruzewskiego w transie w sali Muzeum Przemystu
i Rolnictwa 12 lutego 1921 roku), ,,0” 1921, z. 2, s. 4-5; Jak uczynic¢ cztowieka
doskonalszym. Z posmiertnych pism A. Mickiewicza, ,;J0” 1921, z. 1, s. 810,
,071921, z. 2, s. 8-10, ,,0” 1921, z. 3, s. 11-13; Jarstwo a smiertelnosé, ,,0”
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Drzial astrologiczny, natomiast w zeszycie pazdziernikowym
z 1922 1. pojawita si¢ Kronika. Znalazty si¢ w niej zaproszenia

na odczyty*”’ i relacje z waznych wydarzen, informacje o dziata-

niach redakcji, kongresach (Migdzynarodowy Kongres Metapsy-
chiczny w Warszawie 1923, Pierwszy Europejski Kongres Astro-
logow w Monachium 1922, Trzeci Kongres Migdzynarodowy
Psychologii Eksperymentalnej 1923, IV Kongres Astrologiczny
1925, Kongres Spirytystyczny w Paryzu 1925, Kongres Teozo-
ficzny ,,Zakonu Gwiazdy Wschodu” w Holandii 1925). Do sta-
tych dzialéw pisma zaliczy¢ mozna rowniez Swigtynie Dumania,
Ruch wydawniczy, Kqcik Reform i Listy do Redakcji.
,,Odrodzenie” bylo pismem, ktore umozliwialo propa-
gowanie nowych inicjatyw (Bractwo Odrodzenia Narodo-
wego?®, Towarzystwa Psychologiczne?, Towarzystwo Studiow

1921, z. 2, s. 20; Mesjanizm bez mesjanizmu, ,,0” 1922, z. 9, s. 21-23, ,,0”
1923, z. 9, s. 21-23; Mysli Juliusza Stowackiego, ,,O0” 1921, z. 1, s. 20; Mysli
o jarstwie, ,,0” 1921, z. 2, s. 20; Sny, ,,0” 1921, z. 5, s. 17-18; Potega zlych
mysli, ,,0” 1922, z. 11, s. 3-7; Sedir po nawroceniu, ,,0” 1922, z. 11, s. 13—14;
Sen i widzenia senne, ,J0” 1922, z. 2, s. 24-26; Spirytyzm na .S"lqsku, ,,07 1921,
z. 4, s. 19; Wiadomosci z Ameryki, ,,0” 1922, z. 5, s. 24-28 (tekst dotyczacy
odczytéw Sir Arthura Conana Doyle’a w Nowym Jorku); Wychowawcze zna-
czenie bajek i basni ludowych, ,,0” 1921, z. 6, s. 19-20; Zagadnienie Smierci,
,07 1921, z. 10, s. 18-19; Zatamanie, ,,0” 1921, z. 5, s. 18.

27 Informacje o odczytach pojawiaty si¢ rOwniez wezesniej, np. ,,0” 1922,
z.2,8.27-29,,07 1922, z. 4, s. 28-30.

228 J. Chobot, Do naszych przyjaciét i zwolennikoéw, ,,0” 1921, z. 7,s. 19
(informacja o odroczeniu zatozenia Bractwa Odrodzenia Narodowego); Bractwo
Odrodzenia Narodowego, ,,0” 1922, z. 8, s. 2-8 (szczegodty dotyczace funkcjo-
nowania Bractwa i zrzeszenia ,,Gromada”); W sprawie Bractwa Odrodzenia
Narodowego, ,,0” 1922,7.9, s. 1-5; Do wszystkich ludzi dobrej woli!, ,,0” 1923,
z. 4, s. 2-9; Do Siostr i Braci w Narodzie!, ,J0” 1925, z. 1, s. 2-5 (informacja
o zatwierdzeniu Statutu Bractwa); Posfannictwo Polski a Bractwo Odrodzenia
Narodowego, ,;O0” 1925, z. 6, s. 2-7; Program praktyczny B.O.N., ,,0” 1925,
z. 8, s. 4-10. Zjazd Zatozycieli Bractwa zostat zapowiedziany przez Bolestawa
Trebora, Henryka Rzewuskiego i Jozefa Chobota na 27 wrze$nia 1925 r. (Zjazd
Zalozycieli, ,,0” 1925, z. 6, s. 2) i odbyt si¢ zgodnie z planem (,,0” 1925, z. 8,
s. 2-3). Protokot ze zjazdu zostat opublikowany: ,,0” 1925, z. 9, s. 2-7.

222 W. Nalgcz-Wojciechowski, Cel i znaczenie Towarzystw Psychologicz-
nych, ,,0” 1923, z. 12, s. 14-17; Komunikat z Kongresu Psychologii Doswiad-
czalnej z 24 czerwca 1923 roku, ,,0” 1924, z. 1, s. 22-24.
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Ezoterycznych®’, Towarzystwo Literatow Ludowych®'),
reklamg czasopism??, ksigzek i serii wydawniczych (Ksigznica
Wiedzy Duchowej, Polska Literatura Mesjanistyczna, Wydaw-
nictwa W. Lutostawskiego) oraz punktow dystrybucji réznych
wydawnictw (Ksiggarnia Filozoficzno-Ezoteryczna ,,Sedziwgj
— Wronski”, Warszawa ul. Dtuga 8a, ktora prowadzita sprze-
daz ksiazek, wypozyczalni¢ i czytelni¢ prac filozoficznych
i ezoterycznych?¥, ksiggarnia wydawnicza Trzaski — Everta
i Michalskiego w Warszawie**). Redakcja podejmowata takze
dziatania prospoteczne. Przyktadem moze by¢ apel do Minister-
stwa Rolnictwa, Zdrowia i O$wiecenia Publicznego w sprawie
upraw, zbioru i zastosowania ziot w celach leczniczych?®, opinia
na temat projektu nowelizacji ustawy przeciwalkoholowej oraz
opracowanie rezolucji zwigzanej z ta ustawa>*, odezwa do pisa-
rzy i poetow ludowych?’, odezwa do uczestnikow Swiatowego
Kongresu Pokoju®®.

W miesi¢czniku publikowane byty takze ogloszenia o ustu-

gach astrologéw?* i magnetyzerow.

230

J. Chobot, Nowa placowka pracy duchowej, ,,0” 1924, z. 1,s. 29.

B Do Literatéw Ludowych, ,,0” 1925, z. 6, s. 28; Towarzystwo Litera-
tow Ludowych, ,;0” 1925, z. 8, s. 30; W. Kotodziej, Jak powstato Towarzystwo
Literatow Ludowych?, ,,0” 1925, z.9, s. 28-34, Odezwa Towarzystwa Literatow
Ludowych, ,,0” 1926, z. 8, s. 20-21.

22 Reklamowane czasopisma: ,,Gltos Wschodu” (,,0” 1924, z. 3, s. 28-29),
,,Polska Odrodzona” (,,0” 1923, z. 12, s. 22), ,,Przeglad Teozoficzny” (,,0” 1921,
z. 6, s. 20, ,,0” 1922, z. 11, s. 20), ,,Przewodnik Zdrowia” (,,0” 1923, z. 11,
s.21), ,,Siew Wolnosci” (,,0” 1924, z. 4, 5. 31), L Swiat Niewidzialny” (,,0” 1924,
z.12,s.30-31),,, Trybuna Polska” (,,0” 1924, z. 4, s. 31), ,,Wiedza Filozoficzna”
(,07 1922, z. 11, 5. 20), ,,Wolna mys1” (,,0” 1923, z. 7, s. 29-30), ,,Zagadnienia
Metapsychiczne” (,,0” 1924, z. 3, 5. 29-31).

23071921, z.4,5.20,,0” 1921, z. 7, s. 20.

24071922, 2.2, 8. 31-32.

25 Do Ministerstwa Rolnictwa, Zdrowia i Osw. Publ.!, ,,0” 1922, z. 2,
s. 23-24. O odpowiedzi na pismo poinformowano we wrzesniowym numerze
miesi¢ecznika z 1922 1. (,0” 1922, z. 7, s. 28).

26 Alkoholizm a ustawodawstwo, ,,0” 1923, z. 4, s. 21-24.

BT Towarzystwo Literatow Ludowych, ,,0” 1924, z. 8,s. 2-3.

28 Odezwa w sprawie utworzenia Rzqdu Stanéw Pokojowych Swiata, ,,0”
1925, z. 11, s. 3-6.

29071921, z. 3, 5. 20.
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Redakcja pisma starata si¢ utrzymywac kontakt z czytelni-
kami. Stuzyty temu apele o wspottworzenie tekstow — przesyta-
nie prawdziwych, wiarygodnych sprawozdan i opisow zjawisk
nadprzyrodzonych??. Organizowane byty takze spotkania z czy-
telnikami i sympatykami pisma. Publikowano rowniez listy przy-
sytane do redakcji**'.

Pismo bylo wydawane ze $rodkéw pochodzacych od prenu-
meratorow oraz darczyncow, ktorych nazwiska oraz wysoko$¢
wptlat publikowano na tamach miesigcznika. Zainicjowano takze
zatozenie spotdzielczej drukarni, a na tamach czasopisma publi-
kowano informacje o udzialowcach i wptaconych sktadkach.

»Swiat Niewidzialny. Pismo poswiecone badaniom przeja-
woéw nadzmystowych”?*

Redaktor: Bolestaw W¢jcicki (zm. 1926)

Redakcja: Warszawa, ul. Niecata 6

Druk: Zaktady Drukarskie Stefana Sobczynskiego
Wydawca: Stefan Sobczynski

Okres wydawania: 1924 (ukazato si¢ 5 numeréw miesigcznika)
Czgstotliwo$¢ ukazywania si¢: miesigcznik

,.Swiat Niewidzialny” to pismo po$wiecone badaniom prze-
jawow nadzmystowych. Jego cele zostaty okre§lone w numerze
pierwszym. W tekscie Do czytelnikow znalazt si¢ nastepujacy
zapis:

Celem naszego pisma jest zapetnienie luki w tym dziale prasy
polskiej, stworzenie organu, w ktérym mogliby si¢ wypowiadaé
ludzie interesujacy si¢ wszelkimi przejawami $wiata niewidzial-
nego nadzmystowego, oraz umozliwienie zanotowania i zebra-
nia faktow, wykraczajacych poza granice fizycznych zmystow,
a zastugujacych nieraz na podanie ich do szerszej wiadomosci.
Dalecy od dogmatyzowania w tych sprawach bgdziemy sig¢ sta-
rali dawac czytelnikom o$wietlenia wielu zagadnien i poglady

20071921, z. 4, 5. 20.

241 List do Redakcji, ,,O” 1923, z. 7, 5. 24-26

242 Numery czasopisma znajduja si¢ w zasobach Biblioteki Narodowej
i Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego.
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panujace w kwestiach przejawow $wiata niewidzialnego, ktory
byt, jest i bedzie zawsze sfinksem dla kazdego cztowieka, sta-
rajacego si¢ z kolei wypelni¢ zadanie Edypa i stworzy¢ dla si¢
poglad mniej lub bardziej wyrobiony. [...] Z takiego wycho-
dzac zalozenia, pragniemy, aby pismo nasze stato si¢ terenem
wymiany mys$li naszych czytelnikéw i zrodltem, z ktorego
mogliby czerpa¢ tematy do rozmyslan i badan, prowadzacych
do poznania $wiata niewidzialnego przez poznanie wlasnych
sit, mocy i zdolno$ci*®.

Do grona autoréw tego czasopisma nalezeli m.in. Bogdan Fili-
powski, Prosper Szmurto, Stefan Trojanowski. Poza artykutami
o charakterze analitycznym publikowane byty rowniez spra-
wozdania, recenzje, informacje o organizacjach zajmujacych
si¢ badaniem zjawisk spirytystycznych, mediumicznych i zwia-
zanych z jasnowidzeniem?*.

»Swit. Wiedza tajemna. Miesiecznik okultystyczno-literacki”*

Redaktor: Chaim Szyller-Szkolnik (1874—1937)

Redakcja: Warszawa, Pigkna 25; Warszawa, Nowowiejska
32 (od numeru 10 z 1927 r.); Warszawa, Zoérawia 47; Warszawa,
Zulinskiego 9 (od listopada 1935 1.)

. Do Czytelnikéw, ,,Swiat Niewidzialny” 1924, nr 1, 's. 1-2.

244 Zostaly do nich zaliczone: Polskie Towarzystwo Badan Psychicznych (pre-
zes Alfons Gravier, siedziba: Warszawa, Chmielna 52), Warszawskie Towarzystwo
Psychofizyczne (prezes Prosper Szmurto, siedziba: Warszawa, Marszatkowska 53/39),
Towarzystwo Metapsychiczne w Krakowie, Towarzystwo Badan Psychofizycznych
Ziemi Piotrkowskiej. Poza tym w pi$mie czytamy: ,,Mamy tez w Warszawie i Towarzy-
stwo Teozoficzne, nieeksperymentujace jednak zupehie i propagujace swoje idee przy
pomocy «Przegladu Teozoficznego», pogadanek i1 odczytow. W Brzesciu nad Bugiem
za$ istnieje zatozone z inicjatywy p. W. Wojciechowskiego, autora kilku broszur, na razie
prywatne, «Koto Eugenikow», majace na celu wewnetrzne doskonalenie si¢, rozwijanie
sit duchowych i spotggowanie jazni, a nie badanie bezposrednie zjawisk zagadkowych.
Projektuje si¢ rowniez utworzenie w Warszawie « Towarzystwa Badan Ezoterycznychy,
ktorego statut, podpisany przez zalozycieli, ztozono juz do zatwierdzenia”, ,, Swiat Nie-
widzialny” 1924, nr 1, s. 8.

245 Numery czasopisma dost¢pne sa w zasobach Biblioteki Narodowe;j
w Warszawie oraz Jagiellonskiej Biblioteki Cyfrowej: http://jbc. bJ .uj.edu.pl/
publication/296124. W przypisach ,,Swit” zostal oznaczony jako ,,S”.
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Druk: Drukarnia ,,Sita” w Warszawie, Marszatkowska 71;
Drukarnia ,,Spoteczna” w Warszawie

Okres wydawania: 1926—1937 (ukazato si¢ 140 numerdéw
pisma)

Objetos¢ numeru: 8—16 stron

Czgstotliwo$¢ ukazywania si¢: miesigcznik

Pismo reklamowato si¢ jako organ publikujacy artykutly
z dziedziny wiedzy tajemnej, grafologii, hiromancji, fizjogno-
miki, frenologii, hipnotyzmu i spirytyzmu. Oprocz tego typu
tekstow teoretycznych miesigeznik zamieszczat krotkie powie-
$ci, nowele 1 wiersze (w$rod autoréw poezji znalezli si¢ m.in.
Wiktor Bozydar?**, Zofia Cieszkowska®’, Zygmunt Greiilich?*,
Helena Hertzbergowa?®, Jerzy Lewinson®’, Ignacy Rudnicki®',
Wiestaw Strzatkowski®?).

26 Czy blysniesz kiedy?, ,,S” 1927, nr 2, s. 3; Nadzieja, ,,.S” 1927, nr 1,
s. 6; Chryzantemy, ,S7 1927, nr 6, s. 3.

7 Starosé, .87 1935, nr 4, s. 1.

80 zmroku, .87 1927, nr 1, s. 6; Jek duszy, ,,8” 1927, nr 4, s. 3.

29 Sadhana, ,,S” 1927, nr 3, s. 3; Zloto, ,,8” 1927, nr 2, s. 3; Do Slorica,
,S7 1927, nr 6, s. 3; Mowisz, ,S” 1927, nr 7, s. 3; O szarej godzinie, ,S7 1927,
nr 8, s. 3; Nigdzie... Nic..., ,S7 1927, nr 9, s. 3; Zacisze, ,,8” 1927, nr 10, s. 3;
Mysl, ,S7 1927, nr 11, s. 3; Réza, ,,.S” 1927, nr 11, s. 3; Marzenie i Zycie, LS”
1927, nr 12, s. 14; Biatla gaza, ,S7 1928, nr 1, 5. 3; Kwitng narcyzy, ,S7 1928,
nr 1, s. 3; Pies#, ,,S7 1928, nr 1, s. 3; Pragnienie, ,,S7 1928, nr 2, s. 3; Samotna,
,S7 1928, nr 2, s. 3; Prosha, ,,8” 1928, nr 3, s. 3; Ty w piesni mojej, ,S7 1928,
nr 3, s. 3; Geniusz, ,,S” 1928, nr 4, s. 3; Labedz, ,S71928, nr 5, 5. 3; Przestroga,
,$7 1932, nr 3, 5. 1. Helena Hertzbergowa publikowata pod wtasnym nazwiskiem
lub pseudonimem Helena Rawicz. Niektore teksty byly podpisywane zaréwno
nazwiskiem, jak i pseudonimem.

30 Akordy, .87 1935, nr 1, s. 1; Dary poety, ,,S” 1935, nr 5, s. 1; Kwiat
cieplarniany, .87 1935, nr 5, s. 1; Cieniom Marszatka, ,,8” 1935, nr 6, s. 1; Echa,
,S7 1935, nr 11, s. 1; Tancerka, ,,S” 1935, nr 11, s. 1; Skarga wiatru, ,S7 1937,
nr 1, s. 1; Szary czlowieku, .S 1937, nr 2, s. 1; Fragment, .S 1937, nr4, s 1;
Sielanka, ,,S” 1937, nr 4, s. 1.

3L A byl to stodki — krétki sen. .., .87 1932, nr 4, s. 1.

32O szeze$ciu, .87 1927, nr 5, s. 3.
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W czasopi$mie publikowali m.in. Maurycy Badior**, Miko-
faj Breszko-Breszkowski (1874—1943)*, Helena Hertzbergowa®,
Piotr Krasnow?*, Tadeusz Kutz*’, Janina Maszewska-Knappe®®, R.St.
Milli**, Henry Steel Olcott (1832-1907)*°, Eugenia Palej*®', Bronistaw
Poletur (1894-1974)*2, Prosper Szmurto*?, Chaim Szyller-Szkolnik®*,

33 Klucz do szezescia, .87 1937, nr 2,'s. 3—4, .87 1937, nr 3, s. 3-4, 8"
1937, nr4,s.4,,87 1937, nr 5,s. 3-4,,,8” 1937, nr 6, s. 4. Badior publikowat pod
pseudonimem M.B., za: Sfownik pseudonimow i kryptoniméw pisarzy polskich
oraz Polski dotyczgcych, t. 3, oprac. A. Bar, Krakow 1938, s. 4.

34 Wielki Fernandez, ,,S” 1927, nr 4,s. 10-13, ., 1927, nr 5, 5. 9-11, ,,S”
1927, 1r 6, 5. 10-12, ,,8” 1927, nr 7, 5. 9-12, ,,8” 1927, nr 8, s. 8-9.

35 Charakterystyka Smiechu, ,,S” 1927, nr 4, s. 13—15; Znak przeznacze-
nia, ,37 1928, nr 3, s. 14-15,,,87 1928, nr 4, s. 13-14,,,87 1928, nr 5, 5. 13-14;
Odrzucony Amulet, ,S” 1928, nr 6, s. 1314, .87 1928, nr 7, s. 12-14, ,,8” 1928,
nr8,s. 13-14,,,87 1928, nr 9, s. 13-14, ,,8” 1928, nr 10, s. 13-14. Teksty publi-
kowane pod pseudonimem.

36 Kiedy Pan B6g opuscil..., ,S” 1927, nr 11, s. 12-14.

37 Tajemnice podziemnej Warszawy, ,8” 1932, nr 1, 's. 4, ,,8” 1932, nr 2,
s.4-5,,871932,nr 3, 5. 4, ,,87 1932, nr 4, 5. 3, ,,87 1932, nr 3, 5. 4, ,,S” 1932,
nr 6, s. 5-6, ,,87 1932, nr 7, s. 6, ,,8” 1932, nr 8, 5. 6, ,,8” 1932, nr 9, s. 6-7,
,,S7 1932, 1r 10, s. 6; Ksiega cudow, .S 1935, 0r 9, s. 4,,,8” 1935, nr 10, s. 5.

38 Kryszna —pierwszy mesjasz ludzkosci, .S 1927, nr 7, 5. 4-6,,,.8” 1927, nr 8,
s.4-5,,871927,1nr9, 5. 4-6; Legenda o ,, ksiezycowych kamieniach”, ,$71927,0r 11,
s. 10-11; Markiza, ,,57 1928, 1r 1,s. 12-13, ,,87 1928, nr 2, 5. 1415, ,,.8” 1928, nr 3,
s.13,,,87 1928, nr 4, 5. 15,,,87 1928, nr 5, 5. 1415, .87 1928, nr 6, s. 15, ,,8” 1928,
nr 7, s. 14-15; Orfeusz i bachantki, ,S” 1928, nr 8, s. 15, .8 1928, nr 9, s. 15-16.

> Buddha, ,,8” 1927, nr 11, s. 6-8.

20 Buddyzm, ,S” 1935, nr 1,s.2-3,,,87 1935, nr 2, 5. 2-3, ,,8” 1935, nr 3,
s.2-3,,,87 1935, nr4,5.2-3, ,,8” 1935, nr 5, 5. 2-3, ,,8” 1935, nr 6, 5. 2-3, ,,S”
1935,nr7,s.2,,,87 1935, nr8,s. 2,,,87 1935, nr 9, 5. 2, ,8” 1935, nr 10, 5. 2-3,
5571935, nr 11, 5. 24, ,,8” 1935, nr 12, 5. 2-3.

w1 Astrologja, ,,S” 1935, nr 1,s. 7-8, .87 1935, nr 2, s. 7-8, ,,S” 1935,
nr3,s. 7-8, ,,87 1935, nr 4, 5. 7-8, ,,8” 1935, nr 5, 5. 6-7, ,,87 1935, nr 6, s. 7,
5571935, nr7,s. 8, ,,87 1935, nr 8, 5. 5, ,,87 1935, nr 9, 5. 5-7, ,,8” 1935, r 10,
s.7,,87 1935, nr 11, 5. 6, ,,8” 1935, nr 12, 5. 6-7.

22 Od Freuda do Adlera, ,S” 1937, nr 1,s. 7-8, ,,8” 1937, nr 2, s. 5-6,
5571937, nr 3, 5. 6.

63 Spirytyzm czy Animizm?, ,S” 1927, nr 1,s.4-5,,8” 1927, nr 2, s. 4-5;
Sen. Jego symbolika i nadswiadomosé, ,S7 1928, nr 1, s. 4-5,,,8” 1928, nr 2,
s.4-6,,,87 1928, nr 3,'s. 4-6, .87 1928, nr 4, 5. 4-6, ,S” 1928, nr 5, 5. 4-6, ,,S”
1928, nr 6, 5. 4-6, ,,8” 1928, nr 7, 5. 4-6, ,,8” 1928, nr 8, 5. 4-6, ,,8” 1928, nr 9,
s. 4-6,,,87 1928, nr 10, 5. 4-6, ,,$7 1928, nr 11, s. 4-6.

24 Hypnotyzm i magnetyzm, ,,S” 1927, nr 1,s.8-9,,8” 1927, nr 2, 5. 5-6, ,.8”
1927,1r3,s.4-5, ,,87 1927, nr 4, 5. 4-5, ,87 1927, nr 5, 5. 4, ,,$” 1927, nr 6, 5. 4-5;
Jasiowe serce. Impresje psychologiczne, S$71932,0r 1, 5. 6-7,,,87 1932, nr 2, 5. 7,



Polska prasa ezoteryczna i wydawnictwa ksiazkowe... 305

H. Wardeski*®, Stanistaw Wotowski (1895-1939)*, Bolestaw W ¢j-

cicki®’, Kazimierz Wyczatkowski*®. Autorzy czesci tekstow

pozostali anonimowi*®.

L7 1932, nr 3, 5. 5; Przegrana, .S 1932, nr 3, s. 6-7; Dzentelmen — wlamywacz,
871932, nr 4, s. 5-7; Odwagil, ,S” 1932, nr 5, s. 6-7, .87 1932, nr 6, s. 7-8; Sgd
mezczyzny, .7 1932,1r7, 5. 7-8, .87 1932, nr 8, 5. 7-8, .87 1932, nr 9, 5. 8; W oko-
wach zmystow, ,,871932,nr 10, 5. 7-8; Nieznajomy, ,S71932, nr 12, 5. 6-7; Zaledwie
wezoraj, 871935, 0r 1,5, 6-7,,,87 1935, nr 2, s. 6-7; Ku nowemu zyciu, ,S71935,
nr3,s.6-7,,.871935,nr4, s. 6-7; Zew krwi, ,S” 1935, nr 5, s. 6; Zly tatus, ,,S” 1935,
nr 6, s. 6-7; Sen o stawie, ,,8” 1935, nr 7, s. 5-7; Z deszczu pod rynneg, .57 1935,
nrll,s.7,,87 1935, nr 12, s. 5-6; Onomancja, ,$71937,nr 1,5.2-3,,,87 1937, nr 2,
$.2-3,,,871937,nr3,5.2-3,,,87 1937, nr 4, 5. 2-4, .87 1937, 1r 5,5. 2-3, ,,8” 1937,
nré6,s.2-3,,,.871937,nr7,s.2-4, ,,8” 1937, nr 8, 5. 2-3; Po co zyje?, ,87 1937, nr 1,
s.6-7,,,87 1937, nr 2, 5. 7,,,8” 1937, 1r 3, 5. 7, ,,8” 1937, r 4, s. 6-7. Publikowat
rowniez pod pseudonimem Sz-r. Sz-k.

%5 Wedréwki astralne, ,,8” 1927, nr 10, s. 6-9.

%6 Duchy i Zjawy, ,S” 1927, nr 2, s. 7-8, ,,8” 1927, nr 3, 5. 6-7, ,,8” 1927,
nr4,s.6-7,,871927,nr5,s. 5-6,,,87 1927, 0r 6, 5. 6-7, ,,8” 1927, nr 7, 5. 7-8; ,,S”
1927, nr 8, 5. 6-7, ,,87 1927, nr 9, 5. 7-8, ,,8” 1927, r 10, 5. 4-5, ,,8” 1927, nr 11,
s.4-5,,87nr 12,5.5-9; Zle oczy, .87 1928, nr 1,5.9, ,,87 1928, nr 2, 5. 10-11, ,,8”
1928, nr 3, s. 10-11,,,87 1928, nr 4, s. 10-11,,,8” 1928, nr 5, 5. 1011, ,,8” 1928,
nr6,s. 10-11,,,87 1928, nr 7, s. 10-11; O Casanovie (wyjatek z dzieta ,, Najstynniejsi
uwodziciele”), .87 1928, nr 8,'s. 10-11,,,87 1928, nr 9, s. 1011, ,,8” 1928, nr 10,
s.10-12,,,87 1928, nr 11, 5. 12-13; Cagliostro w Warszawie 1780 r., ,S71932,nr 1,
$.3,,971932,nr2,5.34,,,87 1932, nr 3, 5. 3, ,,87 1932, nr 4, 5. 2, ,,$” 1932, 1r 5,
s.2,,871932, nr 6, s. 4-5; Adam Mickiewicz jako medjum. Wyjgtek z pamietnikéw
E. Odynca, ,S7 1932, nr 7, s. 3-5; Tadeusz Leszczye Grabianka. Krol Nowego
ILzraela, ,S7 1932, nr 8,'5. 3-5,,,87 1932, nr 9, 5. 3-6, ,,8” 1932, 1r 10, 5. 3-5, ,,.S”
1932, nr 12, s. 2-4; Stanistaw Przybyszewski w swietle okultyzmu, ,S7 1935, nr 1,
s.3-4,,871935,nr2, 5. 4,,,.8” 1935, nr 3, 5.4, ,,8 1935, nr 4, 5. 4, ,,8” 1935, 1r 5,
s.4,,87 1935, nr 6, 5. 4-5, .87 1935, nr 7, 5. 3, ,,87 1935, nr 8, 5. 34, ,,$” 1935,
nr9,s. 3,,,87 1935, nr 10, s. 3-4, ,,87 1935, nr 11, 5. 4-5, ,,8” 1935, nr 12, 5. 3-4;
Sinobrody na tronie, ,S71935, nr 10, 5. 8, ,,87 1935, nr 11, s. 8, ,,8” 1935, nr 12,
s. 7-8; Marion Del Orme. Wielka kurtyzana XVII wieku, ,S7 1937, nr 3, s. 7-8,
»$71937,nr4,s.7-8,,,8” 1937, 0r 5, 5. 6-7, ,,8” 1937, 11 6, 5. 6-7, ,,8” 1937, nr 7,
s.6-8,,,871937,nr 8, 5. 6-8.

%7 Przygoda w mlynie. Nowela, ,.8” 1927, nr 9, s. 11-12, ,8” 1927, nr 10,
s. 11-12.

8 Zart na serio, ,,S” 1927, nr 12, s. 11-14; Nauka a okultyzm, ,,S” 1928,
nrl,s. 6-7,,,87 1928, nr2,s. 7-9, .87 1928, nr 3, 5. 7-10, ,,8” 1928, nr 4, 5. 7-10,
»$71928, nr 5, 5. 7-10, ,,8” 1928, nr 6, 5. 7-10, ,,8” 1928, nr 7, 5. 7-10, ,,S”
1928, nr 8, 5. 7-10, ,,$” 1928, nr 9, s. 7-10, ,,$” 1928, nr 10, 5. 7-10, ,,S” 1928,
nr 11, s. 7-10. Wyczatkowski publikowat pod pseudonimem.

29 Esperanto 1905-1927, ,8” 1927, nr 9, s. 14; Fenomenalny Grafolog
i Jasnowidz, ,,8” 1927, nr 6, s. 12—15 (tekst o jasnowidzu Schermannie); Lekarze
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Czasopismo mialo kilka dziatow tematycznych: Z dziedziny
okultyzmu, nauki i wynalazkow*, kronike, dziat astrologiczny*”',
dzial Rzeczy ciekawe™, dzial sprawozdawczy (w ktorym rela-
cjonowano m.in. przebieg Migdzynarodowego Kongresu Meta-
psychicznego w Paryzu?” i kongresu antyspirytystow w Nowym
Jorku?™*), kalendarzyk historyczny*”.

Redakcja zachgcata rowniez do czytania innych pism.
W ,.Swicie” znalazty si¢ reklamy np. ,,Zagadnien Metapsy-
chicznych” (kazdy numer stanowil oddzielng catos¢ i zawierat
artykuty, sprawozdania z seanséw i do§wiadczen, komunikaty
mediow, korespondencje, streszczenia prasy polskiej 1 zagra-
nicznej), ,, Warszawianki” (nowe, ciekawe, pigknie ilustrowane
pismo), ,,Expressu Humorystycznego” i ,,Kuriera Humoru”.

Redakcja starata si¢ utrzymywac staly kontakt z czytel-
nikami. W tym celu oglaszano systematycznie m.in. ankiety

o zbrodniczych sktonnosciach, ,S7 1927, nr 12, 5. 15; Lwy, Krokodyle i Pythony
ktadg mu sie u nog, ,S$7 1927, nr 8, s. 13-14; Moze wizje inz. Ossowieckiego
wyjasniq tajemnicze znikniecie por. Wroriskiego?, ,,S” 1927, nr 6, s. 15; Po co jest
pismo automatyczne, ,S71937, nr 5, s. 8; Poprzednicy Sven Hedlina, ,,S71927,
nr7,s. 14-15; Przeczucia u zwierzqt, ,S7 1927, 1nr 6, 5. 5; Spirytyzm u murzynéw
afivkanskich, ,,87 1927, nr 10, s. 14; Tajemnica Schliisselburga. Z pamietnikéw
niemieckiego dyplomaty, ,,S7 1928, nr 10, s. 15-16; Talizman. Legenda turecka,
,S7 1927, nr 8, s. 9-12; Talizmany i amulety oraz kamienie planet, ,S7 1932,
nr 2, s. 2-3; Uprzedzenie do trzynastki, ,S7 1932, nr 9, s. 2; Zaémienia w roku
1932,,87 1932, nr 1, 5. 2-3; Zgon najstynniejszego w swiecie fakira, ,S7 1932,
nr 8, s. 2; Zywot i zgon stawnego telepaty, ,S7 1927, 0r 10, s. 13.

M 7 dziedziny okultyzmu, nauki i wynalazkéw, ,8” 1927, nr 2,'s. 14-15;
Z dziedziny nauki, odkry¢ i wynalazkow, ,S7 1927, nr 3, s. 14-15; Z dziedziny
odkry¢ i wynalazkow, ,S7 1927, nr 9, s. 13.

7 Ygsfrologja, ,S” 1927, nr 1, 5. 16, ,,87 1927, nr 2, s. 16, ,,8” 1927, nr 3,
s. 16,,,87 1927, nr 4, 5. 16, ,,87 1927, nr 5, 5. 16, ,,8” 1927, nr 6, 5. 16,,,8” 1927,
nr7,s. 16,,,87 1927, nr 8, s. 16,,,8” 1927, nr 9, 5. 16, ,,8” 1927, nr 10, 5. 16, ,,$”
1927, nr 11, 5. 16, ,8” 1927, nr 12, s. 16.

22 Rzeczy ciekawe, ,87 1927, nr 1, s. 14-15, ,8” 1927, nr 4, s. 15, ,.8”
1927, nr 8, s. 14-15, .87 1928, nr 5, 5. 15-16, ,,8” 1928, nr 9, s. 16, ,,5” 1932,
nr4,s.7,,8°1935,nr9, s. 8.

73 Rewelacyjne obrady, ,,8” 1927, nr 11, s. 15.

Spirytystyczne cuda na kongresie antyspirytystow, ,S” 1928, nr 8, s. 16.

75 Kalendarzyk historyczny, .87 1932, nr 1,s. 8, ,,87 1932, nr 2, s. 8, ,,S”
1932, nr3,s. 8,,,87 1932, nr 4, 5. 8, ,,8” 1932, nr 3, 5. 8, ,,87 1932, nr 6, 5. 1-2,
5571932, nr 7, 5. 1-2, ,87 1932, nr 8, 5. 1-2, ,,87 1932, nr 9, 5. 1-2, ,,$” 1932,
nr 10, s. 1-2, ,8” 1932, nr 12, 5. 7-8.

274
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(np. Jak zy¢ 1 postgpowac, aby zdoby¢ dobrobyt i zadowolenie
moralne? Co to jest szczgscie? Co to jest mitos¢? Czy wolna
mitos¢ zastuguje na potegpienie? Po co zyj¢? Kobieta o mezeczyz-
nie — me¢zczyzna o kobiecie), a na tamach miesigcznika publiko-
wano otrzymane od czytelnikow odpowiedzi. Redakcja zapra-
szata takze do udzialu w konkursach (np. w 1932 r. ogtoszono
konkurs telepatyczny, nazwany doswiadczeniem telepatycznym).

,»Wiedza Duchowa”?’*

Redaktor: Jan Hadyna

Redakcja: Wista, Slask Cieszynski. W numerze 12 na drugiej
stronie oktadki znalazta si¢ informacja o przeniesieniu redakcji
i administracji pisma do Krakowa na ulicg Grodzka.

Druk: Drukarnia Pawta Mitrggi w Cieszynie

Okres wydawania: 1934 r. (ukazato si¢ 12 numerdow
miesi¢cznika)

Objetos¢ numeru: kazdy numer sktadat si¢ z 32 stron
i czterostronicowej oktadki. Numeracja stron dla calego rocznika
byta ciagta.

Czgstotliwo$¢ ukazywania si¢: miesigcznik

Idea zalozenia pisma zostata wyjasniona w jego pierwszym
numerze. Zwroécono uwage na rozwoj ruchow ezoterycznych
w Polsce, rozkwit literatury ezoterycznej i zwigzang z tym coraz
wickszg potrzebe rozwoju mysli i wiedzy duchowej. Tytut byt
kluczem do zrozumienia celu tego czasopisma. Byto nim daze-
nie do zaprezentowania syntezy wiedzy ezoterycznej, zebrania
w jednym tytule wszystkiego, co dotad powiedziano o rozwoju
ducha: pogladéw antropozofow, teozofow, spirytystow i innych
koncepcji 6wczesnych okultystow.

276 Wszystkie numery ,,Wiedzy Duchowe;j” sa dostepne w wersji cyfrowej

w zbiorach Slaskiej Biblioteki Cyfrowej: https://www.sbc.org.pl/dlibra/result-
s?q=Wiedza+Duchowa&action=SimpleSearchAction&type=—6&p=0. W niniej-
szym rozdziale w przypisach ,,Wiedza Duchowa” zostata oznaczona jako ,,WD”.
Szczegodtowa analiza miesi¢cznika znajduje si¢ w tekscie: U. Patocka-Sigltowy,
M. Rzeczycka, ,, Wiedza Duchowa”(1934): z dziejow przedwojennej prasy ezo-
terycznej, ,,Zeszyty Prasoznawcze” 2019, nr 3(239), t. 62, s. 81-94.
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Redakcja starata si¢ prezentowaé artykuty wybitnych, w jej
przekonaniu, autorow. Wsrod nich znalezli si¢ Roberto Assagioli
(1888-1974)*77, Alice Bailey (1880—1949)*8, Kazimierz Chod-
kiewicz?”, Tomira Cotvici-Ghilevici®*’, Léon Denis?!, Maria
Florkowa?2, Jozef Jankowski (1865-1935)?%3, Stefan Kowalski**,

21 Rozwdj duchowy a przesilenia nerwowe, przet. T. Zori, ,,WD” 1934,

nr4,s. 103-107,,,WD” 1934, nr 5, s. 138-141, ,,WD” 1934, nr 6, s. 164—169.

28 Nowoczesne ruchy ezoteryczne, ,,WD” 1934, nr 1, 5. 27-28, ,,WD” 1934,
nr4,s. 118-120, ,WD” 1934, nr 5, s. 150-151, ,,WD” 1934, nr 6, s. 182-183;
Nadchodzgce 3 lata, ,,WD” 1934, nr 10, s. 290-295.

2 Kosmogonja okultystyczna, ,WD” 1934, nr 1, s. 6-10, ,,WD” 1934, nr 2,
s.37-39,,,WD” 1934, nr 3,s. 79-82, ,,WD” 1934, nr 4, s. 110-111,,,WD” 1934,
nr5,s. 141-143,,,WD” 1934, nr 6, s. 175-180; Wiedza duchowa a wychowanie,
»WD” 1934, nr 7, s. 194-197, ,WD” 1934, nr 8, s. 231-234, ,WD” 1934, nr 9,
s.263-266,,,WD” 1934, nr 10, s. 295-298; Ostatnia godzina, ,,WD” 1934, nr 11,
s. 322-329, ,,WD” 1934, nr 12, s. 353-360.

20 Barwy a podswiadomosé, ,WD” 1934, nr 1, s. 10-11, ,,WD” 1934, nr 2,
s. 44-47, ,WD” 1934, nr 3, s. 86-88; Bog o Tysigcu Imion, ,,WD” 1934, nr 1,
s. 21-23; Wiedza liczb a nowoczesna psychologia, ,WD” 1934, nr 7, s. 197-200,
»WD” 1934, nr 8, s. 249-251,,,WD” 1934, nr 9, s. 271-273, ,,WD” 1934, nr 10,
s. 303-308, ,,WD” 1934, nr 11, s. 347-348, ,WD” 1934, nr 12, s. 368-373.
Publikacje podpisane pseudonimem.

B Wielka zagadka, przet. J. Krzeczynska, ,,WD” 1934, nr 1, s. 12-16,
»WD” 1934, nr 2, s. 52-55, ,WD” 1934, nr 6, s. 172-175, ,WD” 1934, nr 7,
s.216-218, ,,WD” 1934, nr 12, s. 379-381.

B2 W poszukiwaniu Boga, ,,WD” 1934, nr 1, s. 23-26; Tajemnica niepo-
wodzenia, ,,WD” 1934, nr 2, s. 55-61; Na niebezpiecznej drodze, ,WD” 1934,
nr 3, s. 89-93; Odwieczny Symbol Ofiary, ,WD” 1934, nr 4, s. 97-102; Dynamika
gwiazd, ,WD” 1934, nr 5, s. 145-149, ,WD” 1934, nr 7, s. 211-214, ,,WD”
1934, nr 9, s. 280-283; Drogi dojscia, ,WD” 1934, nr 12, s. 374-379. Florkowa
publikowata réwniez pod pseudonimem Jerzy Garuda.

33 Dzami, poeta — Sufi, ,,WD” 1934, nr 6, s. 184-185, ,WD” 1934, nr 7,
s. 214-215; Kabata, ,WD” 1934, nr 6, s. 169-171, ,,WD” 1934, nr 7, s. 207-211,
»WD” 1934, nr 8, s. 242-246, ,WD” 1934, nr 9, s. 266-271, ,,WD” 1934, nr 10,
s. 299-302; Idra Suta czyli Maty Zbor, ,,WD” 1934, nr 11, s. 329-339.

B4 Mitosé, jako czynnik ewolucji we wszechswiecie, ,,WD” 1934, nr 1,
s. 1621, ,,WD” 1934, nr 2, s. 48-50, ,,WD” 1934, nr 3, s. 66—70; Na granicy
dwoch swiatow, ,,WD” 1934, nr 5, s. 130—-134; Duch czy materia?, ,,WD” 1934,
nr 8, s. 226-231.
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Wincenty Lutostawski***, Roman Moczulski®*, Henryk Miinch?’,
Andrzej Podzorski?®, Jozef Switkowski®®, George Viereck
(1884-1962)*".

Podobnie jak charakteryzowane wyzej pisma ,,Wiedza
Duchowa” publikowata informacje o nowosciach ksiazkowych
i periodykach (przeglad pism i ksiazek) oraz kronike wydarzen,
z ktérej mozna byto dowiedzie¢ si¢ m.in. o przebiegu uroczysto-
$ci kremacji Annie Besant, architekturze Mayow czy tez kursach
metapsychiki na uniwersytecie w Belgradzie.

,,Wiedza Duchowa” byla takze zrodtem wiedzy o dziatal-
nosci Towarzystwa Parapsychicznego. Mozna w nim znalez¢

np. sprawozdanie z Walnego Zgromadzenia tego Towarzystwa®'.

sk

Niektore z wymienionych czasopism oferowaty witasne serie
wydawnicze. Nalezala do nich Ksigznica Wiedzy Duchowej,
seria wydawana przez Jozefa Chobota w Wisle na Slasku Cie-
szynskim. Ksigzki drukowane byly w Drukarni Henryka Nowaka
w Cieszynie, Drukarni ,,Ludowej” w Mystowicach, Drukarni
,.Gazety Robotniczej”, Drukarni Wojewodztwa Slaskiego i naj-
wazniejszej dla $laskich ezoterykoéw — Drukarni Pawta Mitregi
w Cieszynie?*?. Ukazywaty sie w Cieszynie, Wisle i Katowicach

25 Radosna nowina, ,WD” 1934, nr 3, s. 71-75.

86 Uniwersytet Rozokrzyzowcow, ,WD” 1934, nr 5, s. 152-153; W obronie
syntezy, ,WD” 1934, nr 10, s. 314-319.

7 Rok 1934 a wojna, ,WD” 1934, nr 4, s. 120-121.

28 Mroki nad swiatem, ,WD” 1934, nr 9, s. 260-263.

29 Luna Drexleréwna. Wspomnienie posmiertne, ,,WD” 1934, nr 1,
s. 29-30; Intuicja i natchnienie jako przedmiot badan metapsychicznych, ,,WD”
1934, nr 2, 5. 32-36, ,,WD” 1934, nr 3, 5. 75-78, ,,WD” 1934, nr 4, s. 107-109,
WD 1934, nr 5, s. 134-138; Wiedza duchowa, a wiedza duchéw, ,,.WD” 1934,
nr 6, s. 162-164; Wstep w swiaty nadzmystowe, ,,WD” 1934, nr 7, s. 200-207,
»WD” 1934, nr 8, s. 235-242, ,,WD” 1934, nr 9, s. 273-280, ,,WD” 1934, nr 10,
s. 308-314, ,WD” 1934, nr 11, s. 339-345, ,WD” 1934, nr 12, s. 360-368.
Switkowski publikowat w ,,WD” pod pseudonimem J.A.S.

20 Henry Ford a Reinkarnacja, przet. T. Zori, ,,WD” 1934, nr 4, s. 112-117.

2 WD” 1934, nr 3, s. 96.

22 W powojennym, unikatowym wydaniu ,,Lotosu” we wspomnieniu
o zmartych wspétpracownikach Jan Hadyna pisat: ,,§p. Pawet Mitrgga wiasci-
ciel drukarni byl najtroskliwszym opiekunem naszego pisma”, ,,Lotos” 1947,
grudzien, nr 1 (r. VII), strony nienumerowane.
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naktadem Redakc;ji ,,Odrodzenia”, Ksigznicy Wiedzy Duchowe;j
oraz Redakcji ,,Hejnatu”. Seria poswigcona byta roznym aspek-
tom ezoteryzmu: parapsychologii, spirytyzmowi, reinkarnacji,
ale takze duchowosci religijnej, medycynie nieckonwencjonal-
nej, wybranym zagadnieniom etyki i filozofii. Wydania miaty
bardzo r6zna objetos¢ —od 8 do 262 stron. W ramach Ksiaznicy
ukazaty si¢ prace Williama Waltera Atkinsona?*, Karla Brandler-
-Prachta (1864-1939)**, J6zefa Chobota*?, Kazimiery Choboto-
wej?, Alexandre’a Saint-Yves’a d’Alveydre’a (1842—-1909)>7,
Léona Denisa?®®, Gustava Geleya (1868—1924)*°, Stanistawy
Hausnerowej*”, Bozymira Istomilskiego®”', Alana Kardeca
(1804-1869)*, Wiadystawa Kotodzieja’®, Leonii Gorskiej*®,

2 J. Ramacharaka, Nauka o oddechaniu wedlug systemu Hindusow jako

klucz fizycznego, umystowego, duszewnego i duchowego rozwoju, oprac. K. Cho-
bot, Cieszyn 1921. Praca opublikowana pod pseudonimem.

24 K. Brandler-Pracht, Ksztatcenie ducha: praktyczny podrecznik rozwoju
i spotggowania sity i zdolnosci duchowych, przet. i oprac. J.Ch., Katowice 1923.

25 J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny z szczegdlnym uwzgled-
nieniem Polski, Wista 1937; idem, Mesjanizm polski: istota, zasady, rodowod
i wskazania na przysztos¢é. Bronistaw Trentowski — jego zycie, dziela i nauki,
Wista 1938.

2% K. Chobot, Suchoty sq uleczalne. Leczenie suchot metodq hinduskq
prof- przyrody Ludwika Pasinskiego, Katowice 1926.

27 A. Saint-Yves d’Alveydre, Misja Indyj w Europie. Misja Europy w Azji,
oprac. K. Chobot, Katowice 1921.

28 L. Denis, Duchy i medja, oprac. J. Kreczynska, Katowice 1923; idem,
Zycie po $mierci. Wyktad nauki duchéw. Naukowo uzasadnione rozwigzanie
zagadnien zycia i Smierci: natura i przeznaczenie jazni ludzkiej, przezycia kolejne,
przet. J. Kreczynska, Katowice 1924; idem, Chrystjanizm a spirytyzm: dowody
reinkarnacji. Obcowanie z duchami zmartych, nauka tajemna, nowe objawienie,
przet. K. Chobotowa, Wista 1935.

22 G. Geley, Materializacja zjaw duchowych. Tak zwana fizjologja i zja-
wiska ideoplastji, przet. K. Chobot, przed. J. Chobot, Katowice 1925.

300 Tris, Sfinks i krzyz: dwa Swiaty, Katowice 1924. Ksiazka opublikowana
pod pseudonimem.

00 B, Istomilski, Przyszlosé¢ Polski w Pismie Sw., Katowice 1924.

302 A. Kardec, Ksigga Duchow, przet. J.Ch., Wista 1934.

303 W. Kotodziej, Krélestwo ducha, Katowice 1924; idem, Wilcze piesni,
Katowice 1925.

3% Maryloon, Czy fantazja? Sztuka spirytystyczna, Katowice 1926. Mary-
loon to pseudonim Leonii Gorskiej.



Polska prasa ezoteryczna i wydawnictwa ksiazkowe... 311

Agnieszki Pilchowej*®, Franciszka Preissa’®, Marii Przewo-
skiej (1868—1938)*, Charlesa Richeta (1850—-1935)3% Meto-
diusza Romanowa (ur. 1882)*, Sankaracarji (788-820)°'°, Jana
Sasa-Zubrzyckiego®"!, Jozef Switkowskiego®'2, Stanistawa Wil-
czynskiego®'?, Swamiego Wiwekanandy*', Wiadystawa Natgcza
Wojciechowskiego®'® oraz teksty opracowane przez Andrzeja
Podzorskiego®'® i Franciszka Watraszewskiego®!’.

395 A. Pilchowa, Zycie na ziemi i zaswiecie czyli wedréwka dusz, Katowice

1926; eadem, W niewoli zydowskiej. Wolno w Polsce jak kto chce! Stowo Prawdy
do Narodu. Przed wyborami do Sejmu Ustawodawczego, Katowice 1922; Kilka
obrazkow choréb umystowych —ich istota, przyczyny i sposob leczenia zaczerpniete
drogq jasnowidzenia z Rzeszy Ducha i wlasnego przezycia, oprac. A. Wysocka,
Katowice 1922. Wysocka to panienskie nazwisko Agnieszki Pilchowe;.

3 F. Preiss, O zastosowaniu wiedzy duchowej w szkotach publicznych,
Cieszyn 1925; idem, Zasady nowoczesnej kalkulacji: podrecznik dla samoukéw
i szkol przemystowych, Katowice 1927.

37 M. Przewoska, Polska i jej twierdze bytu. Sktad zasad narodowej samo-
wiedzy tworczej, Katowice 1923.

3% Ch. Richet, Wiedza metapsychiczna. Wedlug wykladu wygloszonego
24 czerwca 1925 1. na Wydziale Medycznym w Paryzu, przet. J. Switkowski,
Katowice 1926.

39 M. Romanow, Duchowe skarby Puszczy Bialowieskiej, przed. W. Koto-
dziej, Katowice 1925.

310 Sankaraczarja, Klejnot Mgdrosci Wschodu, przet. i oprac. J. Switkow-
ski, Katowice 1924.

31t . Sas-Zubrzycki, Stawa, Katowice 1924; idem, Bogoznawstwo Stawjan,
Katowice 1925.

32 LAS. [Jozef Switkowski], Wstep w $wiaty nadzmystowe. Radza — Joga
nowoczesna, Katowice 1923.

33 S, Wilezynski, Pod znakiem wodnika: sztuka spirytualistyczna w trzech
aktach, Katowice 1926.

314 S. Wiwekananda, Karma-Joga. Filozofja pracy i obowiqzku, oprac.
wg oryg. hinduskiego K. Chobot, Katowice 1923.

315 W. Wojciechowski, Mesjanizm Polski: streszczenie odczytow wygla-
szanych od 1917 r. przez W. Natecz-Wojciechowskiego w Samarze, Oremburgu,
Omsku, Nowo-Mikotajewski, Tyfilisie, Baku, Taszkiencie i innych miastach Azjac
Rosjia od 1923. w Polsce, Katowice 1923; idem, Wzierstwo narodowe: o teologii
narodowej, Katowice 1924.

316 Ostrzezenie przed fatszywymi prorokami: wyjasnienie fatszywych
. Rewelacyj Manu” i przerwanie pracy Ochorowicza w Rzeszy Ducha, oprac.
A. Podzorski, Cieszyn 1922.

317 Dalsze rewelacje Grzegorza VIL, papieza, r. 1921. Przepowiednie
i zapowiedzi przyszlych wydarzen, oprac. Fr. Habdank [Franciszek Ksawery
Watraszewski], Cieszyn 1921.
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Wtlasng seri¢ wydawnicza miat rowniez ,,Lotos”. Biblio-
teka ,,Lotosu” wydawana byta pod redakcja Jana Hadyny.

W jej ramach ukazaly si¢ prace Kazimierza Chodkiewicza®'8,

Marii Florkowej*'?, J.H. Gloga*, Alojzego Krzysztofa Gleica
(1897-1950)*!, Jana Herberta (1897—1980)**, Kazimierza Kro-
bickiego (ur. 1893)*%, Wiery Kryzanowskiej (1857—1924)%4,
Juliana Ochorowicza®?, Jozefa Switkowskiego®. Wszystkie
ksigzki tej serii drukowat wspomniany Pawet Mitrgga z Cie-
szyna. Liczyly one od 52 do 431 stron. Jako miejsce publikacji
podawano Krakow, Wiste i Lwow, sygnujac je jako wydanie
miesi¢cznika ,,Lotos” i Zakladow Wydawniczych Michata Arcta
w Warszawie.

W 1929 r. w Wisle zostata zalozona Oficyna Wydawnicza
»Hejnat”. Publikowata ona ksigzki i czasopisma z zakresu teo-
zofii, parapsychologii i metafizyki. Nakladem Oficyny ukazy-
waly si¢ polskie rozprawy poswigcone astrologii i spirytyzmowi.

318 K. Chodkiewicz, Ewolucja ludzkosci: zarys antropogenezy okultystycz-
nej, Krakow 1936; idem, Swiadomosé ksiezycowa: studium ezoteryczne o istocie
i symbolice snow, Wista 1938; idem, Michat Nostradamus — jego zycie, dzieta
i przepowiednie, Lwow—Wista 1939.

319 Maria Florkowa wydawata ksiazki zarowno pod wiasnym nazwiskiem,
jak 1 pod pseudonimem Jerzy Garuda. J. Garuda, Pod powierzchnig Zycia:
powiesé, przed. I. Switkowski, Krakow 1937; eadem, Tajemnice szlachetnych
kamieni, przed. T. Zori, Wista 1938.

320 J.H. Glog, Ziola lecznicze: botanika okultystyczna, astrologia herbalna,
medycyna hermetyczna, Krakow 1936.

20 A K. Gleic, Glossarjusz okultyzmu, przedm. J. Switkowski, Krakow
1936.

322 J. Herbert, Wielcy mysliciele Indii wspotczesnych, przet. H. Witkowska,
W. Loga, Krakow—Wista 1938.

3233 K. Krobicki, O ziemskiej misji cztowieka, Krakow—Wista 1939.

324 W.IL Kryzanowska, Prawodawcy: powies¢ okultystyczna ostatnia z cyklu
,, Eliksir zycia”, przet. B. Wiodarz, Wista 1937; eadem, Faraon Mernefta: histo-
ryczna powies¢ okultystyczna, przet. J. Kreczynska, Krakow—Wista 1939.

325 J. Ochorowicz, O sugestji myslowej, przet. J. Dembowska-Duninowa,
Krakéw 1937.

326 J.A.S., Droga w swiaty nadzmystowe (Radza-Joga nowoczesna), Kra-
kow 1936; idem, Magnetyzm zZywotny (mesmeryzm) i jego wilasciwosci lecznicze,
Krakéw 1936; idem, Kwiaty lotosu i kundalini a gruczoly dokrewne: studium
krytyczne, Krakow 1937; idem, Okultyzm i magja w Swietle parapsychologji,
Lwow—-Wista 1939.
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Wydano tam m.in. Bibliotek¢ Wiedzy Duchowej**’ oraz prace
Franciszka Augusta Prengla®?, ktory zainicjowal rowniez jedna
z najbardziej znanych serii ,,Polski Kalendarz Astrologiczny’>%.
Wiasne wydawnictwa posiadaly rowniez pisma ,,Swiat Niewi-
dzialny’% i L Swit?31,

Ksiagzki ezoteryczne ukazywaty si¢ rowniez w popularnych
seriach wydawniczych, w ktorych publikowano utwory o roz-
nej specyfice gatunkowej, przeznaczone dla szerokiego grona
odbiorcow. Zaliczamy do nich np. Bibliotek¢ Nowosci w War-
szawie*? oraz Biblioteke Dziet Wyborowych33,

W latach 1924-1926 w Warszawie, Wilnie i Lwowie uka-
zywala si¢ seria pod nazwa Biblioteka Wiedza Tajemne;.
W jej ramach ukazaty si¢ w Warszawie ksigzki Janiny Colonna-
-Walewskiej (zm. 1960)***, Chaima Szyllera-Szkolnika**, Sta-

327 AP, Zmora. Powies¢ okultystyczna, Wista 1932 (pod pseudonimem A.P.
publikowata Agnieszka Pilchowa); W.T. Stead, Listy z zaswiata, przet. J. Kreczynska,
Wista 1932; K. Chodkiewicz, Magnetyzm leczniczy, Wista 1933; Narodziny swiata:
zarys kosmogonii okultystycznej, Wista 1934; Agnieszka P., Spojrzenie w przysztosc,
Wista 1933; T. Zori, Ukryta potega muzyki, Wista 1933; K. Chodkiewicz, Narodziny
Swiata: zarys kosmogonji okultystycznej, Wista 1934; T.O., Teologja i antyteologja,
Wista 1936 (pod pseudonimem T.O. publikowat Tomasz Ozimek); A. Pilchowa,
Jasnowidzenie, Wista 1935; E.A. Brackett, Materializacje, przet. J. Kretschmerowa,
Wista 1937; J.R., Rozokrzyzowcy: zarys dziejow i doktryny, Wista 1937 (pod pseu-
donimem J.R. publikowata Maria Woycicka); J.R., Astrologia a wychowanie, Wista
1937; J.R., Tajemnicze gruczoly w ludzkim ustroju. Istota i znaczenie hormonow, Wista
1937; J.R: Astrologia a maizenstwo, Wista 1938.

328 F.A. Prengel, 12 typow ludzkich w astrologji. Ich charakter, talent
i skfonnosci oraz zarysy losu, Wista 1934.

32 Zob. rozdziat I. Trzcinska, Franciszek Augustyn Prengel i astrologowie
migdzywojnia w niniejszym tomie.

30 B. Wojcicki, Diabel. Szkic monografii okultystycznej, Warszawa 1924.

31 S.A. Wotowski, Wielka ksigga cudow i tajemnic: czarna i biala magia,
cudotworcy, mistrzowie i adepci wiedzy tajemnej, Warszawa 1928; idem, Tajem-
nice zycia i Smierci, Warszawa 1927; T. Kutz, Doswiadczenia spirytystyczne
(stoliki wirujgce). Podrecznik praktyczny do urzqdzania seansow spirytystycz-
nych, Warszawa 1928; C. Szyller-Szkolnik, Mnemonika (mistrzostwo pamigci).
Podrecznik praktyczny, Warszawa 1912.

32 M. Jarostawski, Klub wtajemniczonych: powiesé, Warszawa 1927.

333 M. Jarostawski, W mocy kabbaty, t. 1 it. 2, Warszawa 1926; P. Loti,
Indye, t. 11t. 2, przet. J. Jankowski, Warszawa 1905.

34 J. Colonna-Walewska, Mnemonika, czyli sztuka pamieci, Warszawa 1926.

35 C. Szyller-Szkolnik, Poznaj siebie i bliznich. Podrecznik chiromancji,
fizjognomiki, frenologji i astrologji, Warszawa 1924.
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nistawa Wotowskiego®, we Lwowie — Rafata Kirchera®’, w Wilnie
—Romualda Kawalca (1890-1981)**. Ksiazki ukazaly si¢ naktadem
Ksiegarni F. Korna w Warszawie, Harcerskiej Spotki Wydawnicze;.
Drukowaty je Warszawska Drukarnia ,,GLORIA” (Solna 9), Podlaska
Drukarnia Udziatowa z Siedlec i Drukarnia ,,Znicz”.

Pisma ezoteryczne wydawato réwniez jedno z najwazniej-
szych w Polsce — przedsigbiorstwo wydawnicze i ksiggarskie
Gebethner i Wolff (p6zniej Gebethner i Spotka). Naktadem

wydawnictwa ukazaly si¢ m.in. prace Stanistawa Breyera®*,

Czestawa Czynskiego (1858-1932)*°, Lucjana M. Freytaga
(1883-1967)**, Franciszka Ejsmonta (1850-1920)**, Ignacego
Matuszewskiego (1891-1946)**, Juliana Ochorowicza**.

Ksiazki z dziedziny hipnotyzmu, mediumizmu, spirytyzmu,
mistyki, ale takze religii powszechnej wydawato rowniez Lwow-
skie Wydawnictwo ,,Kultura i Sztuka”. Jego naktadem ukazaty
si¢ prace autorow, takich jak: Carl du Prel**, Kazimierz Janow-
ski**, Rajnhard Karma3"’.

336

S.A. Wotowski, Duchy i zjawy: wyktad popularny z dziedziny mediumi-
zmu i badan psychicznych, Warszawa 1924; idem, Tajemnice masonerji i maso-
now: obrzedy, rytualy, wtajemniczenia, loze, kobiety masonki, masonerja a Zydzi,
kult szatana, istotna tres¢ masoneryji i jej rola w zZyciu wspolczesnym w Polsce,
Warszawa 1926; idem, Tajemnice zycia i Smierci, Warszawa 1924.

337 R.E. Kircher, Mdj system tajemny, przet. P. Kozielski, Lwow 1913.

338 R. Kawalec, Duchy, Wilno 1921.

39 S. Breyer, Religja absolutna czyli polska filozofja religijna w nowem
oSwietleniu. Moje doswiadczenia religijne i metapsychiczne, Krakow 1927; idem,
Zagadka cztowieka, Krakow 1929.

30 C. Czynski, Magnetyzm i hypnotyzm, Krakow 1889; idem, O sugestii
hipnotycznej w pedagogice, Krakow 1889.

31 L.M. Freytag, Nauka i polityka w swietle prawa natury, Warszawa 1927.
Lumir to wlasciwie Franciszek Marian Ejsmont. Lumir, Walka idei. Gwiazda
Wschodu: poema dramatyczne stowiano-polskie, Krakow—Petersburg 1900.

33 1. Matuszewski, Czarnoksigstwo i medyumizm. Studyum historyczno-
-poréwnawcze, Warszawa 1896.

34 J. Ochorowicz, Psychologia i medycyna, Warszawa 1917.

K. du Prel, Zagadka cztowieka. Wstep do studyum nauk tajemnych,
przet. L. Sternklar, Lwow 1913.

36 K. Janowski, Wolnomularstwo (masonerya): na podstawie najnowszych
Zrodet, Lwow 1912.

37 R. Karma, Jasnowidzenie: wyktad o obudzeniu drzemiqgcych sit duszy
ludzkiej z licznymi doswiadczeniami i wiarygodnymi przyktadami, przet.
M. Borun, Lwow 1924,

342

345
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Prace o tematyce ezoterycznej wydawato rowniez Wydawnic-
two Wiedzy Ezoterycznej w Warszawie zatozone przez jednego
z najwazniejszych propagatoréw ezoteryzmu w Polsce — Blazeja
Wrtodarza (1896-1979). W jego ofercie pojawito si¢ ttumaczenie
powiesci Wiery Kryzanowskiej Smier¢ planety®* oraz odezwa
samego wydawcy, skierowana do polskich okultystow Przestan-
cie tworzy¢ sekty !’

Ksiazki o tematyce ezoterycznej wydawano réwniez nakta-
dem Ksiggarni Filozoficznej**® (Warszawa, ul. Diuga 8), Dru-
karni i Ksiggarni Sw. Wojciecha®', Ksiggarni St. Sadowskiego*2
(Warszawa, ul. Marszatkowska 91), Ksiggarni F. Hoesicka?**,
Ksiggarni Teodora Paprockiego i Spotki*™, Ksiegarni Polskiej
Br. Rymowicz**, Ksiggarni A. Prabuckiego®¥, Literackiego
Instytutu Wydawniczego ,,Lektor*, Instytutu Wydawniczego
,Biblioteka Polska™*®, Ksiggarni Kuncewicz i Hofman®’,

348

W. Kryzanowska, Smier¢ planety: powies¢ okultystyczna, przet. B. Who-
darz, Warszawa 1932.

39 B. Wlodarz, Przestarcie tworzy¢ sekty!, Warszawa 1933.

J. Boehme, Misterium ziemskie i niebieskie, przet. JOD [Jozef Jankow-
ski], Warszawa 1922.

31 J. Czuj, Buddyzm, Poznan 1917; A. Krol, Masoneria, Poznan 1914;
K. Wybranowski [Roman Dmowski], Dziedzictwo. Powies¢, Poznan 1931.

32 C. Czynski, 1914: przepowiednie polityczne, Warszawa 1914; J. Jan-
kowski, Nowosci okultyzmu. Przeglgd ostatnich zdobyczy wiedzy tajemnej z dzie-
dziny rozumowej i doswiadczalnej, Warszawa 1911.

33 M.C. Przewoska, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota. Z lat wojny, War-
szawa 1937; J. Rogosz-Walewska, Fiat Viluntas Tua. Ubogi jestem w duchu.
Poemat, Warszawa 1939; eadem, Na drodze, Warszawa 1929; eadem, Na szali
stonecznej, Warszawa 1930.

3% K. du Prel, Zagadka cztowieka. Wstep do okultyzmu, z niem. przetozyt
F. Werminski, Warszawa 1897.

355 J. Ochorowicz, Odczyty o magnetyzmie i hypnotyzmie miane w War-
szawie w . 1888 i 1889 na dochod Towarzystwa Osad Rolnych i Przytutkow
RzemiesIniczych, St. Petersburg 1890.

3% K.M. Morawski, W. Moszczynski, Co to jest masoneria, Warszawa

350

19309.
37 H.H. Ewers, Alraune: dzieje istoty zyjgcej, przet. J. Przybyszewska,
Lwow 1917.
338 A. Niemojewski, Polskie niebo, Warszawa 1924.
L.M. Freytag, Co musi wiedzie¢ Polak, aby by¢ cztowiekiem, Warszawa
1922; idem, Prawo wieczne czyli istota budowy materii, Warszawa 1925; idem,

Zmartwychwstanie Chrystusa, przet. J. Jankowski, Warszawa 1922; P. Sedir,

359
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Towarzystwa Oswiaty Narodowe;j**, Ksigznicy Polskiej Towa-
rzystwa Nauczycieli Szkot Wyzszych®®!, Akademii Umiejet-
nosci*?, Drukarni ,,Udzialowej” pod zarzadem Jana Lazora’®,
Redakeji ,,Mysli Niepodlegtej*%*, Warszawskiego Zwiazku
Stowarzyszen Spozywczych®®S, Domu Ksiazki Polskiej SA,
a nawet Biura Propagandy Wewnetrznej*®’, co §wiadczy o ich
duzej popularnosci, ktora gwarantowata zysk wydawcom

Czgé¢ autorow, m.in. Stanistaw Breyer*®, Czestaw Czyn-
ski*®, Mieczystaw Geniusz (1853—-1920)*°, Stanistawa Hausne-
rowa’”!, Edward Leszczynski (1880-1921)*"2, wydawata ksigzki
na wiasny koszt. Ksigzki publikowano réwniez ze srodkow pry-
watnych mecenasow, np. A. Lisowskiego®”.

Jak wynika z powyzszego zestawienia, ksigzki i broszury
o tematyce ezoterycznej byly wydawane gtéwnie przez redakcje

Kazanie na Gorze, przet. J. Jankowski, Warszawa 1922; idem, Kilku przyjaciol
Boga, przet. J. Jankowski, Warszawa 1923; idem, Siedem ogrodow mistycznych,
Warszawa 1923.

360 M. Geniusz, Co czlowiek i Polak wiedzie¢ powinien, Warszawa 1920.
J. Hoene-Wronski, Filozofja pedagogji, przet. J. Jankowski, Lwow—
Warszawa 1922.

%2 M. Kawczynski, Zycie Apulejusza Platoriczyka z Madury, Krakow 1899.
J.S. Korczynski [Jozef Sebastian Pelczar], Masonerja: jej poczqtki,
organizacja, ceremoniat, zasady dziatania, Przemysl 1905.

364 A. Niemojewski, Sen faraona a obie konstelacje siedmiu woléw, War-
szawa 1917; idem, Tajemnice astrologii chrzescijanskiej, Warszawa 1913.

365 M.IL Tugan-Baranowski, Spoleczno-ekonomiczna istota kooperacji,
przet. J. Hempel i M. Orsetti, Warszawa 1918.

366 Wolnomularstwo w swietle encyklopedyj. Wypisy, Warszawa 1934.
H. Witkowska, Elementarz obywatelski, Warszawa 1920.
S. Breyer, Leczenie raka srodkami przyrodniczymi, Krakow 1937; idem,
Moja metoda lecznicza, Krakow 1937; idem, Nowe horyzonty, Krakow 1910;
idem, Z pogranicza zaswiatow, Krakow 1922.

369 C. Czynski, O najnowszych systemach badan cztowieka. Na podstawie
grafologji, fizyognomanyji, frenologji, chiromancji, czyli fizyologji reki, Krakow
1890.

370

361

363

367
368

M. Geniusz, Ognisko Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych, Kra-
kow 1910; idem, ,, Znaj siebie samego”, Krakow 1910.

30 S. Hausnerowa, Tesknota. Basi o wyzwoleniu duszy, Brody 1912.

312 E. Leszczynski, Atlantyda. Dramat, Krakow 1909.

3 Podrecznik do kartomancyi czyli sztuka wrézenia z kart wyswiecona
przez Esmaela, tham. z arabskiego Cheops, Krakow 1889. Esmael i Cheops
to pseudonimy Czestawa Czynskiego.
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czasopism. A te czgsto publikowaly w formie ksiazkowej tek-
sty, ktore wezesniej ukazywaty si¢ w odcinkach. Oczywiscie
nie tylko owe wyspecjalizowane wydawnictwa dostarczaty czy-
telnikom opracowan ezoterycznych. Ksiazki zawierajace tresci
ezoteryczne oferowaty takze wydawnictwa licznych ksiggarni,
instytucji i stowarzyszen.

Dostep do wydawnictw ezoterycznych nie byt oczywiscie
powszechny. Sporym ograniczeniem dla wielu czytelnikow byta
cena czasopism oraz ksigzek. Jednakze tytulow tego rodzaju
wydawano sporo zarowno w najwigkszych centrach ezoterycz-
nych, jak Warszawa, Wista, Lwow czy Krakow, ale takze i o§rod-
kach, gdzie ruch ezoteryczny nie byt tak intensywny, jak Poznan
czy Bydgoszcz. Dawato to mozliwos$¢ ksztaltowania pogladow
catkiem sporej grupy czytelnikow.

Powyzsza analiza pozwala na sformutowanie wnioskow,
dzigki ktorym mozliwe jest wskazanie cech charakterystycznych
przedwojennych czasopism ezoterycznych. Wigkszo$¢ z nich
ukazywata si¢ dosy¢ nieregularnie. Poczatkowo zaktadano state
terminy publikacji, jednakze rzeczywisto$¢ okazywala si¢ nie-
zbyt przyjazna. Nie wszystkim pismom udawato si¢ zachowac
regularno$¢. Redakcje niektorych wydaty zaledwie kilka nume-
réw. Powodem najczgsciej stawaty si¢ ktopoty finansowe. Pisma
byty bowiem finansowane z oplat prenumeratoréw oraz dobro-
wolnych datkow czytelnikow.

Zaobserwowa¢ mozna réwniez tendencj¢ do zmian oraz
modyfikowania tytutow — np. ,,Wiedza Duchowa” zostala
przeksztatcona w ,,Lotos”, ,,Odrodzenie” w ,,Hejnal”. Tytuty
miaty najcze¢sciej charakter metaforyczny, odwotywaty si¢
— podobnie jak grafika niektorych winiet — do symboliki
ezoterycznej (,,Lotos”) lub termindw i pojg¢ uwazanych w tym
srodowisku za nos$niki dodatkowych znaczen (np. ,,Wiedza
Duchowa”, ,,Odrodzenie™) czy jak w przypadku ,,Hejnatu nad
morzem zycia ze szczytow prawd ducha i praw cztowieka” —
byly poetyckim odwotaniem si¢ do ezoterycznej idei wiedzy,
ktora ze §wiata duchowego dociera do $wiata ludzi. Wigkszo$¢
ezoterycznych periodykow miata bardzo rozbudowane
podtytuty. Mozna to uzna¢ za wtasciwe dziatanie, gdyz dzigki
temu mozliwe bylo doktadniejsze, ale i szersze okreslenie
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zainteresowan redakcji oraz czytelnikow pisma. Niestety tu takze
zdarzaly si¢ czgste zmiany, ktore wigzaty si¢ z reguly z pewnymi
modyfikacjami tresci.

W czasopismach duza cz¢$¢ tekstow publikowana byta w kilku
lub nawet kilkunastu odcinkach. Jak ttumaczyli redaktorzy,
taki zabieg pozwalal na zaspokojenie potrzeb wickszej grupy
odbiorcéw. Wydaje si¢ jednak, ze dzigki tej strategii mozna
byto liczy¢ na wiernos¢ czytelnikow, ktorzy pragneli przeczytac
kolejne odcinki. Najciekawsze teksty publikowane w odcinkach
byty podstawa wydan ksigzkowych, ktore sktadaty si¢ na serie
wydawnicze, o ktorych byla mowa wczesniej.

Warto zauwazy¢, ze grono polskich autorow tekstow ezote-
rycznych nie bylo zbyt duze. W réznych czasopismach powta-
rzaly si¢ nazwiska czotowych polskich propagatoréw okultyzmu,
m.in. Switkowskiego, J. Chobota, Hadyny, Florkowej, Breyera,
Pilchowej, Chodkiewicza, Chobotowe;.

Polskie czasopisma ezoteryczne, podobnie jak zachodnio-
europejskie, amerykanskie czy rosyjskie, reprezentowaty najcze-
Sciej okreslone srodowisko ezoteryczne i zwigzane z tym $rodo-
wiskiem przekonania. Te za$ bywaty zrédlem polemik i sporow,
nie tylko z przeciwnikami okultyzmu, ale i jego zwolennikami,
gloszacymi jednak nieidentyczne poglady. Tytuty te odgrywatly
wigc role forum $wiatopogladowego, pozwalajacego na inte-
gracje¢ srodowisk o podobnych przekonaniach, co mozna uznac
w ogole za jeden z najwazniejszych celow czasopism, ale takze
na zawieranie sojuszy w opozycji do ,,innych”. Z perspektywy
dzisiejszych badan nad polskim ezoteryzmem przed 1939 r.
czasopisma stanowia jedno z najwazniejszych zrodet wiedzy
o tym dynamicznym i r6znorodnym fenomenie kultury, jego
inspiracjach, przewodnich ideach, osrodkach i uczestnikach.
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GOM zob. Mebes Grigorij Otto-
nowicz

Gombrowicz Witold (Zdzistaw
Niewieski) 116, 117

Gomulicki Wiktor Teofil 95

Gorska Leonia (Maryloon) 293,
310

Gorski Artur 293

Goring Hermann 194

Gréb Wilhelm 11

Grabinski Stefan 116

Grams Gustaw 278

Grasshoff Carl Louis von (Max
Heindel) 279, 293

Gravier Alfons 102, 115, 302

Greeley Horace 47

Greiilich Zygmunt 303

Groblewski Wtodzimierz 148

Grochowska Irena 119, 120

Gromadzinska Malwina 91

Gromadzinski Karol 91, 270

Grudnik Krzysztof 76

Grudzinski H. 103

Griinewald Fritz 101

Gruzewski Marian 269

Grzegorz VI (Giovanni dei Gra-
ziani) 46

Grzegorz VII (Hildebrand z So-
vany) 46

Grzybowski Przemystaw 40

Grzymata-Siedlecki Adam 180

Guaita Stanislas de 23

Guibert Joseph Hippolyte 65

Gunnarsson Wereide Thorstein 102

Guzik Jan 103, 105

H.P. 229

Habdank Franciszek zob. Watra-
szewski Franciszek Ksawery

Hadot Pierre 8

Hadyna Aisza 197

Hadyna Andrzej 199

Hadyna Ewa (siostra Jana) 199

Hadyna Ewa z d. Broda 199

Hadyna Jan 14,28, 31, 197205,
231, 243, 273, 274, 279, 285,
287,307,309, 312, 318

Hadyna Jan, ojciec 199

Hadyna Jerzy 199
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Hadyna, rodzina 198

Hadyna Stanistaw 179, 185, 186,
198-200, 202

Halban Henryk 161

Haldane Issberner 202

Hall Dorota 196

Halmer Damian 179

Hamblin Henry Thomas 279

Hammer Seweryn 45

Hanegraaft Wouter J. 10-12, 17, 21

Harris Thomas Lake 155, 157

Hartmann Franz 87, 170, 279

Harry zob. Gaze Thomas Henry

Hass Ludwik 83,207,209,214,216

Hausnerowa Stanistawa (Iris 270),
293,310, 316

Hegel Georg Wilhelm Friedrich 13,
217,222

Heindel Max zob. Grasshoff Carl
Louis von

Hempel Jan 316

Heraklit z Efezu 259

Herbert Jan 312

Herer Michat 8

Herodot z Halikarnasu 45

Hertzbergowa Helena (Helena Ra-
wicz) 303,304

Heryng Teodor 82, 90

Hess Karolina Maria 168

Hetman Grzegorz 254,258,263,264

Heuzé Paul 105

Hitler Adolf 194

Hlond August 113

Hodgson Richard 85

Hoene-Wronski Jozef Maria 140,
210, 217-220, 227, 240, 259,
279,298, 316

Homer 45

Horain Julian Florian 39, 53

Horska-Szpyrkéwna Maria 202,
269, 282, 288

Horzyca Wilam 202

Hugo Victor 49

Hulewicz Jerzy 270

Idel Moshe 183

Infeld Leopold 29

Introvigne Massimo 42

Iris zob. Hausnerowa Stanistawa
Istomilski Bozymir 310
Iwanska Stanistawa 270

J.A.S. zob. Switkowski Jozef

J.Ch. zob. Chobot Jozef

JK. 230

J.R. zob. Wojcicka Maria

J.S. Korczynski zob. Pelczar Jozef
Sebastian

J.Z. 95

Jabtonowski Witadystaw 20

Jachimowski Tadeusz 279

Jacolliot Louis 15

Jagodzinska M. 83

Jagodzinski Stanistaw 83

Jakubowski Adam Kacper 52,
54-56, 63, 68

Jakubowski Leopold 72

Jamblich 16

James William 157, 293

Jankowski Jozef (JOD) 10, 36,
212,308, 313, 315, 316

Jankowski Wojciech 243, 285

Janowski Kazimierz 314

Januszkiewicz Antoni 279

Jarostawski Mieczystaw 313

Jaroszynski Wiladystaw 102
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Jastrzebowski Janistaw 293

Jaworski Wit 148

Jaxa-Bykowski Ludwik 102

Jelenski Szczepan 117

Jens James 29

Jeske-Choinski Teodor 76, 77

Jezus Chrystus 13, 140, 155, 158,
172, 184, 219, 220, 229, 241,
273

Jedrychowski Stefan 215

Jedrzejewicz Janusz 230

JOD zob. Jankowski Jozef

Jog Ramacharaka zob. Atkinson
William Walter

Johanson Annie 279

Jordan Sliwinski Piotr 41, 67

Jung Carl Gustav 201

Junosza-Olszakowski Aleksan-
der 117

Kaczmarek Stefan 148

Kadtubiec Daniel 199

Kalabinski Wactaw 213

Kaleta Jerzy 279

Kamienski Michat 201

Kant Immanuel 11, 16, 217

Kapuscinski Jozef 293

Kardec Allan (wiasc. Rivail Hip-
polyte Léon Denizard) 47,
48, 78,279,310

Kareh Tager Djénane 43

Karma Rajnhard 314

Karwacki Leon 102

Kasprowicz Jan 161, 280

Kawalec Romuald 314

Kawczynski Maksymilian 316

Kazuro Stanistaw 94

Kelley Edward 46

Kerr Howard 44

Keynes John Maynard 226

Kedzierski Kajetan 293

Kiere$ Henryk 210

Kingsford Anna 293

Kircher Rafat 314

Klecz Mieczystaw 192

Klimaszewski Wojciech 293

Klizowski Aleksander 248

Kluski Franek zob. Modrzejewski
Teofil

Ktys Stanistaw 188

Kobierzycki Tadeusz 148

Kociegcki Bolestaw 115

Koehler Zygmunt 192, 195, 280

Kotodziej Wiadystaw 143, 196,
269, 294, 300, 310, 311

Konfucjusz 241

Konic (Konitz) Henryk 83

Konopnicka Maria 83, 132, 280,
294

Kopacki Andrzej 11

Korabiewicz Wactaw 166

Kornitowicz Wiladystaw 116, 142

Korotynski Wincenty 49

Korzeniowski Jozef 71

Kosibowicz Edward 112

Kosma Medyceusz Starszy 8

Kossak Juliusz 104

Kossak-Szczucka Zofia 179, 182,
280

Kotarbinski Tadeusz 213

Kowalski Stefan 280, 308

Kozaczewska Janina (Pari-Banu
105

Kozerawski Jerzy 142,294

Kozielski Piotr 314

Koztowski Wiadystaw 90
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Indeks osob

Kozmian Kajetan 52

Krasinski Zygmunt 12, 124, 140,
280

Krasnodebski Zdzistaw 11

Krasnow Piotr 304

Kraszewski Jozef Ignacy (Bole-
stawita) 71-74, 116

Kraushar Aleksander 82

Krawczyk Mikotaj 183

Kreczynska Janina 276,277, 280,
286, 293, 294, 310, 312, 313

Kretschmerowa Alicja 313

Krishnamurti Jiddu 236,237, 240

Kristeller Paul Oskar 8

Krobicki Kazimierz 312

Krok Tomasz 213-215, 220

Krol A. 315

Kroélikowski Ludwik 140

Kryszna 235

Kryzanowska Wiera 248, 249,
312, 315

Krzywicki Ludwik 87-90

Krzyzowski Janusz 185

Kubiatowski Jerzy 209, 210

Kubisz Pawet 294

Kuczewski Cyprian 119

Kuczynski Stefan 51

Kurczynski Jerzy 213, 214, 269

Kurletto Jozef 181

Kutz Tadeusz 270, 304, 313

Kiienzlen Gottfried 11

Kwiatkowski Franciszek 112, 114

Kwiatkowski Wincenty 264

L. Art. 113

Ladous Régis 42
Laffon Martine 43
Lange Antoni 96, 111

Lange Geo 105

Lantier Jacques 43

Lao-Tse, Laozi 241

Laplantine Francois 43

Le Maléfan Pascal 43

Lebiedzinski Piotr 35,102, 103, 109

Leo Alan (wlasc. Allan William
Frederick) 189

Leo Bessie 189

Leon XIII (Gioacchino Pecci) 93,94

Leo-Rose Anna 21

Leparski Antoni 213, 225

Lesiowski Donat 294

Leszczynski Edward 316

Leszczynski Stanistaw 83

Levi Eliphas 157

Lewinson Jerzy 303

Libanski Edmund 107

Libelt Karol 140, 280

Limanowski Mieczystaw 9

Lincoln Abraham 48

Lipowski A. 24,279

Lisowski A. 316

Liwski Wactaw 238, 249

Lodge Oliver 48, 85

Loga Wiktor zob. Bochnig Sta-
nistaw

Lombroso Cesare 48, 128

Loti Piotr 313

Lubomirski Stefan 102

Lubrza Janusz Mitowit 287

Lubina-Cipinska Danuta 199

Lurmir zob. Ejsmont Franciszek

Lutostawska Izabela 157

Lutostawski Tadeusz 159

Lutostawski Wincenty 125, 126,
131, 135, 138, 144-159, 167,
168, 191, 201, 211, 213, 233,
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243-245, 252, 259, 280, 287,
300, 309
Luys Jules Bernard 128

Lada Jan zob. Gnatowski Jan
Lagosz Zbigniew 41, 232
Lapa Jan 226

Lazor Jan 316

Laczynska Teresa 198
Leczynianka Kachna 294
Lubienski Stefan 269
Lukasiewicz Jan 102, 257
Lysien Leszek 11

M. zob. Dynowska Wanda

M.B. zob. Badior Maurycy

M.S.J. 221

Macchiati Serafino 49

Maciejewski Marian 269

Mac-Lellan Alec 217

Mademoiselle Evigny zob. Evig-
ny Rara

Magiera Wtadystawa 179

Maginot Adele 47

Majewska Aleksandra 122

Makuszynski Kornel 117

Malicka Wiestawa 280

Matkowski Andrzej 138

Maritain Jacques 142

Marszcz Adam 294

Maryloon zob. Gérska Leonia

Massalska Helena z d. Kriide-
ner 104

Maszewska-Knappe Janina 304

Matuszewski Ignacy 16-18, 82,
95,314

Maurice-Pierre Marie 294

Mebes Grigorij Ottonowicz (GOM)
18,184, 188

Mendelejew Dmitrij 38, 180

Meéndez Bejarano Mario 44

Mesmer Franz Anton 11, 23, 46

Michelis Elizabeth de 152, 172

Micherdzinski Wiktor 198

Micinski L. 83

Micinski Tadeusz 95, 242

Mickiewicz Adam 12, 140, 146,
280

Mierzecka Janina 162

Mieszko-Mieszkowski Roman
(Rom Romano) 106

Mikotajczak Leon 213

Mikotejko Anna 33, 38, 41, 78,
133

Mikulski Antoni 146

Mill John Stuart 81

Milli R. St. 304

Mitosz Czestaw 13

Mira W. zob. Wichlinska Mira

Mirski Wiktor 275, 280

Mitrega Pawet 309, 312

Mizinski Jan 11

Mtodnicki Marian 162, 164

Moczulski Roman 287, 309

Modrzejewski Teofil (Franek Klu-
ski) 104, 105, 107

Moes-Oskargietto Konstanty 83

Mokrzycki Stefan 161, 162

Monroe John Warne 42

Montyhert M. 208

Moore Robert Laurence 43

Morawski Kazimierz Marian 315

Moria 246, 247

Morselli Enrico 48

Moses Stainton 157
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Indeks osob

Moszczynski Whodzimierz 315

Moscicki Ignacy 193,284

Moyes Winifred 281

Mrowcewicz Joanna 41

Mréz Tomasz 145, 146

Mucha Alfons 49

Murphy Gardner 101

Mussolini Benito 194, 221

Mutermilch Wactaw (Wactaw
Bojomir-Mileski) 269

Miinch Henryk Leopold 309

Myers Frederick William Hen-
ry 48, 85

Nacucchi Daniela 42

Nadelwicz-Kremky Janusz 213,
225,230, 269

Nalgcz-Wojciechowski Wtady-
staw 294,299, 311

Napoleon I Bonaparte 50

Natale Simone 42

Nelkowski Teodor Julian 189

Neron (Lucius Domitius Aheno-
barbus) 45

Neumann Wilhelm 101

Newton [zaak 263

Nicoullaud Charles 158

Nidecka Wiadystawa 20

Niedzielski Jan (X.J.N.) 18

Niemirska-Pliszczynska Jani-
na 45

Niemojewski Andrzej 192, 315,
316

Niewieski Zdzistaw zob. Gombro-
wicz Witold

Nitecki Marian 112, 113, 115

Nizio Krystyna 119-121, 126, 127

Noell Nell Halina 166

Norwid Cyprian Kamil 118
Nowak Henryk 289, 309
Nowakowski Andrzej 294
Nowakowski Stanistaw 270
Nowodworski Michat 65
Noyes John Humphrey 155

Obniski Marian 294

Obolenska Diana 22, 52, 135,
165,211, 247

Ochorowicz Julian 15, 16, 18, 38,
40-42,48,76-87, 89,90, 92, 94—
97,99, 103, 105, 108, 175, 199,
201,202,287,312,314, 315

Ogierman Manski Tomasz 200,
202

Okotowicz Norbert 105, 270

Olcott Henry Steel 304

Olechowski Gustaw Erazm 221,
222,224,225,227-229, 269

Olkusz Ksenia 41

Opielinski Jan Nepomucen 66

Orsetti Maria Paulina 316

Osinski Zbigniew 9

Ossendowski Ferdynand Anto-
ni 208

Ossowiecki Stefan 14, 103, 105,
115, 178, 180, 181, 183186,
197, 198,

Ostoja Roman 294

Ostrowka Andrzej 295

Owen Alex 44

Ozimek Tomasz (T.O.) 281, 313

Pachnowski Stanistaw 214
Pajor Marian 212

Palej Eugenia 304

Palladino Eusapia 81-85, 87, 92
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Paptonski Jan 62

Paprocki Teodor 315

Papus zob. Encausse Gérard

Paracelsus (Phillippus Aureolus
Theophrastus Bombastus von
Hohenheim) 23, 46

Pari-Banu zob. Kozaczewska Ja-
nina

Parkhurst Quimby Phineas 152

Parmenides 259

Parot Francoise 44

Pasek Zbigniew 138, 179, 198

Patandzali 171, 172

Pater Konstanty 295

Pater Wanda 295

Patocka-Sigtowy Urszula 24, 28,
165, 211, 247, 267, 307

Pawlikowska-Jasnorzewska Ma-
ria 117

Pawlowski Andrzej 190

Péladan Joséphin 23

Pelczar Jozef Sebastian (J.S. Kor-
czynski) 66,316

Periander 45

Perzynski Wtodzimierz 117

Petrasz Jan 143, 295

Pilch Jan 179, 181,200, 273,274

Pilchowa Agni zob. Pilchowa
Agnieszka

Pilchowa Agnieszka (A.P., Agni
P., Agni Pilchowa, A. Wysoc-
ka) 14, 28, 142, 145, 159,
178-186, 197-200, 274, 281,
295,311, 313, 318

Pitsudska Aleksandra z d. Szczer-
binska 185,213

Pitsudski Jozef 48, 185,192, 193,
213,221

Piotrowski Wiadystaw 213, 269

Pir6g Mirostaw 177

Pitagoras 53

Pius IX (Giovanni Maria Mastai
Ferretti) 65, 66

Pius X (Giuseppe Melchiorre Sar-
to) 94

Pius XI (Achille Ratti) 194

Plainemaison 47

Planck Max 29

Platon 8, 145, 149,217, 235, 259

Plotyn 16, 265

Pluskota Magdalena 215

Podgorska Teresa 155

Podzorski Andrzej 295, 309, 311

Poe Edgar Alan 75

Poincaré Henri 29, 221

Pol Wincenty 295

Poletur Bronistaw 304

Polonczyk Eugeniusz 36, 281,
295,298

Popielska Stanistawa 103, 105

Porfiriusz 16

Potocki Franciszek Salezy (Efpe)
20

Potocki Jan 73

Powata-Grosicki Brunon (Grosic-
ki Brunon) 270, 281

Preiss Franciszek 295, 311

Prel Carl du 272, 295, 314, 315

Prengel Antoni 188, 189

Prengel Balbina z d. Jager-Adrian
188, 189

Prengel Franciszek Augustyn 30,
187-189, 191, 193-196, 269,
281, 287,313

Prevoz-Wozniewski Zbigniew 192

Prewgcka Karolina 178
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Indeks osob

Prieur Jean 44

Prima Edward Jozef 282

Primo de Rivera Miguel 221

Prinke Rafat 187, 189

Prokopiuk Jerzy 41, 177

Prus Bolestaw (Aleksander Glo-
wacki) 49, 82, 84, 94, 95

Przebinda Grzegorz 210

Przewoska Maria Czestawa zob.
Przewoéska-Helja Maria Cze-
stawa

Przewodska-Helja Maria Czesta-
wa 14, 119-121, 124, 127,
131,132, 311, 315

Przybylska Maria 103

Przybyszewska Jadwiga 315

Przybyszewski Stanistaw 95, 96,
113

Przystanski Stanistaw 53, 68

Punar Bhava zob. Czynski Cze-
staw

Purinton Edward E. 153

Pytlinska Laura 132

Radwanski Andrzej (Jedrzej) 52,
53, 68

Radziszewski Stanistaw 17

Radziwitt Antoni Henryk 73

Radziwitt Panie Kochanku (wtasc.
Karol Stanistaw Radziwitt)
146

Radziwiltowicz Rafal 102

Rajchman Aleksander 83

Rajchman Bronistaw 82-84

Rajczak Andrzej 71

Rama Tirtha Swami 125

Ramacharaka Yogi (Jog) zob. At-
kinson William Walker

Ramakrishna 244

Randolph Paschal Beverly 155

Rawicz 114

Rawicz Helena zob. Hertzbergo-
wa Helena

Renisz Teodozy 282

Rerich Mikotaj zob. Roerich Ni-
kotaj

Reutt Maria 128

Reymont Wtladystaw Stani-
staw 49, 94, 95

Reynolds David S. 47

Richet Charles 48, 74, 81, 85,
128, 184, 199, 295, 311

Rittner Tadeusz 116

Rivoli Jozef 90

Roerich Jelena (Helena Roerich,
Rerich) 207, 211, 239, 246—
249, 251

Roerich Nikotaj (Mikotaj Roerich,
Rerich) 207,239,246-249,287

Rogalski Leon 91

Rogosz-Walewska Jozefa Ali-
cja 314,315

Romanow Metodiusz 311

Rom Romano zob. Mieszko-
-Mieszkowski Roman

Roszanéwna zob. Dynowska
Wanda

Roszkowski Wojciech 209, 210,
212,213, 225,229

Rouanet Francis 295

Rosner Jan 181

Rudnicki Ignacy 303

Ruth Welma 104

Rychter Aleksandra 128

Rychter Jozef 296

Rychter Tadeusz 22, 128
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Rydz-Smigly Edward 193, 230
Ryglewicz Jozef 25, 287
Rzadkowski Wojciech 213
Rzaddéwna zob. Dynowska Wanda
Rzeczniowski Leon Jozefat 90
Rzeczycka Monika 7,27, 28, 127,
129, 172,173, 177, 211, 213,
247-249, 256, 262, 268, 307
Rzewuski Henryk 299
Rzewuski Stefan 108
Rzymowski Wincenty 215

S.B. 169

Saint-Yves d’Alveydre Alexan-
dre 9,207,208, 217,310

Sardou Victorien 49

Sas-Zubrzycki Jan 143, 191,296,
311

Schermann Rafat 106, 305

Schopenhauer Artur 16

Schrenck-Notzinig Albert von 48,
101

Schrepfer Johann Georg 23

Schrédinger Erwin 29

Schultze Karol Fryderyk 195

Schuré Edouard 20-22, 244

Schwalbe F. 193

Sciuto Giovanni 43

Sédir Paul (wtasc. Le Loup Yvon)
127,236, 244, 296, 315, 316

Ségard Charles 85

Semczuk Przemystaw 40

Semenenko Piotr 63-65, 67, 68

Seton J. 27

Sekowski Antoni 192

Sidgwick Henry 85

Siemienski Lucjan Hipolit 45

Siemiradzki Henryk 49, 81, 82

Sienkiewicz Henryk 118

Sieradzan Przemystaw 211, 213,
243,247,256

Sieradzki Makary 232,253

Sikorski Wtadystaw 193,214

Sikorzyna Waleria 166

Skarga Barbara 42

Skapski Wojciech 296

Skorkowski Alfons 65

Skrzypek Marian 46

Stawikowski Antoni 51

Stowacki Juliusz 12, 13,27, 140,
146, 186, 282, 296

Smolski Stanistaw 135

Sobanski T.A. 296

Sobczynski Stefan 301

Sobolewski B. 252

Sobolewski F. 226

Sobota Adam 162

Sodolski A. 184

Sokotowski Tadeusz 103, 115

Sokrates 259

Sotowianiuk Paulina 40, 178, 181

Sotowjow Wiadimir 210

St. Germain 23

Stabrowski Kazimierz 131

Stachelski Marcin 41

Stachniuk Jan 143

Stackhouse Thomas 207

Stala Marian 96

Staniewicz Z. 282

Starynkiewicz Sokrates 82

Starza-Dzierzbicki Jan 104, 189,
190, 192, 193, 282, 296

Staszewski Henryk 296

Stead William T. 313

Stebbins Genevieve 152, 153

Stefanski Lech Emfazy 164
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Steiner Rudolf 27, 128-131, 140,
142, 157, 172-174, 237, 240,
244, 259

Sternklar Leon 314

Steuco Agostino 21

Stotyhwo Kazimierz 102

Strzatkowski Wiestaw 303

Sudowski D. 296

Sudre René 101

Surya G.W. zob. Georgievitz-
Weitzer Demeter

Swedenborg Emanuel 11, 23, 46

Swetoniusz (Gaius Suetonius
Tranquillus) 45

Swirszczewski Jedrzej 296

Swoboda Sylwester 296

Sykstus V (Felice Peretti di Mon-
talti) 67

Szczepanski Ludwik 34,40, 104, 111

Szczerbinska Aleksandra zob. Pil-
sudska Aleksandra

Szembart W. 83

Szmurto Prosper 19, 35, 100,
103, 104, 107, 270, 302, 304

Szokalski Wiktor Feliks 58, 77

Szpyrkéwna Maria zob. Horska-
-Szpyrkéwna Maria

Szumski Zygmunt 25, 296

Szuter Roman 282

Szyller Leopold 271

Szyller-Szkolnik Chaim (Szr
Szk) 104, 106, 196, 302, 304,
305,313

Szymeczek Jozef 127

Szymonikowa E. 220, 228

Sankarac¢arja 170, 311
Sledziewski Piotr 115

Srednicka Eugenia 297

Swigtkowski R. 297

Swida Marian 186

Swierzowska Agata 22,33, 118,
125-127, 144, 150, 151, 156,
160, 167, 168, 172, 179, 213,
232,244, 245,247

Swigcicki Julian Adolf 82

Swigtochowski Aleksander 76

Swit zob. Switkowski Jozef

Switkowska Antonina z d. Kubik
164

Switkowski Jozef (J.A.S., Swit)
25, 26, 31, 107, 110, 111,
144, 160-176, 199-201, 232,
247, 288, 297, 298, 309, 311,
312,318

T.O. zob. Ozimek Tomasz

Taillandier René 47

Tanagras Angelos 107

Tarczynski Rudolf 282

Tarto-Mazinska Stefania z d. Le-
wandowska 209

Tarto-Mazinski Wiadystaw 209

Tarto-Mazinski Zygmunt Wto-
dzimierz 206, 207, 209-221,
224,229, 230, 243, 247, 250,
270, 282

Tarnawski Apolinary 131

Tataro6wna Stefania 288

Tiryakian Edward 11

Tissot James 49

Tohelles 187, 188,297

Tolstoj Lew 282, 297

Tomasiewicz Jarostaw 121, 212,
243

Tomasz z Kempis 293
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Tomaszewski Patryk 210, 212,
213,225

Tomczyk Stanistawa 105

Tomkowicz Stanistaw 52

Towianski Andrzej 12, 135, 140,
282

Towpik Jozef 297

Trebor Bolestaw 297, 299

Trentowski Bronistaw 58-62, 68,
87, 140, 283

Triglaw 297

Tripplin Ludwik Tassylion 50

Trojanowski Stefan 283, 302

Trzaskowska Irena (Irena Trza-
skowska-Wotynianka, Irena
Trzaskowska z Lucka) 297,
298

Trzcinska Izabela 7, 28, 30, 127,
168, 172, 178, 179, 187, 197,
262,268,313

Tuber 17

Tugan-Baranowski Michat Iwano-
wicz 316

Turowski Szczesny 268

Twardowski Jan (wtasc. Lauren-
tius Dhur) 46

Twardowski Kazimierz 161

Tyborowski Ludwik 214, 215

Tysigkiewicz Adam 232

Ulkan Alfred 190

Umadevi zob. Dynowska Wanda

Unrug Jadwiga zob. Witkiewicz
Jadwiga

Uszakow Walery 298

Valabregue Albin 298
Vett Carl Christian 102

Viereck George 309

Vivekananda Swami (Wiwekan-
anda Swami) 152, 171, 172,
244,246,298, 311

Vogt Bolestaw 83

W. 84

W.B. zob. Brzechffa Wtadystaw

Wagner Jozef Bogdan 120

Wagneréwna Wanda 120

Wais Kazimierz 112-114

Walderowicz Witadystaw 83

Walicki Andrzej 218

Wallace Alfred Russel 48

Walter Robert 211, 231-233, 245,
248-253, 256

Wardgski H. 305

Wasilewski Mieczystaw 270

Wasylewski Stanistaw 40, 51

Watraszewski Franciszek Ksa-
wery (Fr. Habdank) 34, 82,
298, 311

Wawrzynowicz Andrzej 12

Weber Max 11

Werminski Feliks 315

Weyel Brigit 11

Wegierski Kajetan 73

Weglerska Aleksandra 188

Wezyk Franciszek 52

Whiting Lilian 152

Wichlinska Mira (Mira W.) 104

Wieloglowski Walery 62, 63, 68

Wieser Johann 66

Wilbik Mieczystaw 213, 223

Wilczewski Wojciech Albert 83

Wilczynski Stanistaw 311

Willis Parker Nathaniel 47

Wilusz Adam 298
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Indeks osob

Winiarska Gizela 106

Witkacy zob. Witkiewicz Stani-
staw Ignacy

Witkiewicz Jadwiga zd. Unrug 104

Witkiewicz Stanistaw Ignacy
(Witkacy) 49, 104, 116, 257

Witkowska Helena 29, 202, 288,
312,316

Witwicki Wiadystaw 102, 103, 108

Wiwekananda Swami zob Viveka-
nanda Swami

Wiadystaw IV 255

Wrtodarz Btazej 10, 26, 32, 35,
145,211,213,231-239, 242—
253,312, 315, 316

Wojciechowski Wactaw 298, 302

Wojtanowicz Zygmunt 298

Woroniecki Jacek 115, 116, 142

Wotowski Stanistaw Antoni 23,
40, 109, 117, 305, 313, 314

Wojcicki Bolestaw 301, 305,313

Woycicka Maria (J.R.) 283,313

Wrébel 180, 181

Wrzesniowski Wiadystaw 82

Wrzot Ludwik 112

Wybranowski Kazimierz zob.
Dmowski Roman

Wyczatko K. zob. Wyczatkowski
Kazimierz

Wyczatkowski Kazimierz (K. Wy-
czatko) 305

Wysoccey, rodzina 181

Wysocka A. zob. Pilchowa Ag-
nieszka

Wyspianski Stanistaw 285

X.J.N. zob. Niedzielski Jan

Yates Frances Amelia 8

Yogananda 244

Yogi Ramacharaka zob. Atkinson
William Walter

Z.Gr. 49,50

Zabtocki Wiadystaw (Zwirlicz)
106

Zaborowski Robert 148

Zajaczkowska Helena 161

Zamoyski Wiadystaw 120, 121,
132

Zaratustra 235, 241

Zawadzki Kazimierz 132

Zbiegniewska Izabela 75

Zborowski Stanistaw (Stas) 103,
107

Zegadtowicz Emil 270

Ziemski Janusz 288

Ziemski Piotr 42

Znamierowski Jerzy 32, 231,
238-243, 247, 268

Zo6lIner Johann Karl Friedrich 48,
74

Zori Tomira zob. Cotvici-Ghile-
vici Tomira

Zwolinski Andrzej 40

Zych Jolanta 40

Zys Adam 298

Zak Lucjan 192

Zakowicz Aleksander 162
Zelenski-Boy Tadeusz 146
Zmichrowska Maria Jolanta 215
Zwirlicz zob. Zabtocki Wiadystaw



O AUTORACH

Anna Mikolejko, profesor emeritus w Instytucie Kultury
Polskiej Uniwersytetu Warszawskiego, prowadzi badania
w zakresie socjologii kultury, antropologii i historii idei. Jej
zainteresowania naukowe obejmuja kultur¢ polska, zwlaszcza
religijng 1 parareligijng, w tym tradycje ezoteryczne XIX i XX w.
Autorka ponad 200 publikacji, m.in. Tradycja i nowe drogi wiary.
Obrazy religijnosci polskiej w latach 1918—1939 (2001), From
a Grotesque to a Vision: Spiritualism in Polish Imagination from
1853 till 1939 (2017), Julian Ochorowicz wobec prawd niezna-
nych (2018). W latach 2016-2019 kierowata sekcja badawcza
,Polski spirytyzm i mediumizm” Narodowego Programu Roz-
woju Humanistyki MNiSW w projekcie ,,Kultura polska wobec
zachodniej filozofii ezoterycznej w latach 18901939 (0186/
NPRH4/H2b/83/2016).

Urszula Patocka-Siglowy, adiunkt w Instytucie Rusycystyki
i Studiow Wschodnich Uniwersytetu Gdanskiego, prowadzi
badania w zakresie j¢zykoznawstwa i medioznawstwa. Jej zainte-
resowania naukowe obejmuja przede wszystkim komunikowanie
polityczne w Polsce i Rosji, jezyk wypowiedzi dziennikarskiej,
narzedzia ksztattowania wizerunku w mediach oraz przemiany
dyskursu publicznego. Autorka ksiazki Komunikowanie poli-
tyczne w Rosji. Specyfika dyskursu prezydenckiego (2019) 1 licz-
nych artykutow poswigconych m.in. polskiej prasie ezoteryczne;j
okresu migdzywojennego. W latach 2016-2019 kierownik sekcji
badawczej ,,Ezoteryzm polski w debacie spotecznej” w projekcie
Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW ,,Kul-
tura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Monika Rzeczycka, profesor Uniwersytetu Gdanskiego w Insty-
tucie Rusycystyki i Studiow Wschodnich, badaczka literatury
i kultury rosyjskiej, kierownik mi¢dzynarodowej pracowni
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Laboratorium Niedogmatycznej Duchowosci. Jej zainteresowa-
nia naukowe obejmuja dzieje modernizmu w Europie, rosyjski
symbolizm, filozofi¢ rosyjska oraz histori¢ wptywow zachod-
niego ezoteryzmu na kulturg europejska konca XIX i pierwszej
potowy XX w. Autorka monografii i artykulow, m.in. Fenomen
Sofii Wiecznej Kobiecosci w prozie powiesciowej rosyjskich
symbolistow: Andrieja Bielego, Fiodora Sologuba i Walerija
Briusowa (2002); Pycckue cumeonucmol u anmponocoqusi.
Meccuanckuti gonpoc (2000); Wtajemniczenie. Ezoteryczna
proza rosyjska konca XIX—poczgtku XX wieku (2010); Esoteric
Mythologies in Action. Images and Symbols of Russian Anthro-
posophic Historiosophy (2017) 1 in. W latach 20162019 kie-
rowata interdyscyplinarnym projektem Narodowego Programu
Rozwoju Humanistyki MNiSW ,,Kultura polska wobec zachod-
niej filozofii ezoterycznej w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/
H2b/83/2016).

Przemystaw Sieradzan, politolog, adiunkt na Wydziale Filo-
logicznym Uniwersytetu Gdanskiego, ttumacz literatury poli-
tologicznej i ezoterycznej. Jego zainteresowania badawcze
obejmuja m.in. problematyke z zakresu procesow politycznych
na obszarze postradzieckim, zalezno$ci migdzy etnicznos$cia,
polityka teorii, doktrynami geopolitycznymi a niekonwencjo-
nalng mysla filozoficzna, religijna i polityczna, a takze relacje
mig¢dzy ezoteryka a polityka. Jest autorem m.in. artykutéw: Niko-
taj Roerich — poszukiwacz Shambhali (2013); W poszukiwaniach
wielkiej syntezy: ezoteryczne i geopolityczne aspekty azjatyckich
ekspedycji Nikolaja Roericha (2014); Gnoza w ruchach neopo-
ganskich (2015). W latach 20162019 byt cztonkiem zespotu
badawczego Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki
MNiSW w projekceie ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii
ezoterycznej w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Agata Swierzowska, adiunkt w Katedrze Poréwnawczych
Studiéw Cywilizacji Uniwersytetu Jagiellonskiego, prowadzi
badania w zakresie religioznawstwa 1 historii idei. Jej zainte-
resowania naukowe dotycza teorii religii, mitu i rytuatu, trady-
cji jogi indyjskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem historii idei
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i praktyki w Polsce oraz watkoéw ezoterycznych w religijnosci
polskiej okresu migdzywojennego. Autorka m.in. ksiazki Joga
w Polsce od konca XIX wieku do 1939 roku. Konteksty ezotery-
czne i interpretacje (2019) oraz artykutow Esoteric Influences
in Wincenty Lutostawski’s Programme of National Improve-
ment. Prolegomena (2015); Ramakrishna — radzajogin i mesjasz.
Obraz bengalskiego mistyka w polskiej literaturze ezoterycznej
okresu migdzywojennego (2017). W latach 2016-2019 kiero-
wala sekcja badawczg ,,Inne formacje ezoteryczne na ziemiach
polskich. Polscy ezoterycy poza ugrupowaniami” Narodowego
Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW w projekcie ,,Kul-
tura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Jarostaw Tomasiewicz, profesor Uniwersytetu Slaskiego, histo-
ryk i politolog. Jego badania naukowe obejmujg histori¢ i mysl
polityczna ruchow radykalnych oraz zagadnienia przemocy
politycznej. Autor licznych monografii i artykutow, m.in. Zfo
w imie dobra. Zjawisko przemocy w polityce (2009), Naprawa
czy zniszczenie demokracji? Tendencje autorytarne i profaszy-
stowskie w polskiej mysli politycznej 1921-1935 (2012), Po
dwakro¢ niepokorni. Szkice z dziejow polskiej lewicy patrio-
tycznej (2014), Narodowcy — narodowi radykatowie — narodowi
socjalisci (2019). W latach 20162019 ekspert w zespole badaw-
czym Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW
,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Izabela Trzcinska, profesor Akademii Gorniczo-Hutniczej
w Katedrze Kulturoznawstwa i Filozofii Wydziatu Humanistycz-
nego AGH w Krakowie, prowadzi badania w zakresie religio-
znawstwa 1 historii idei. Jej zainteresowania naukowe obejmuja
problematyke ezoteryzmu i mitologii, a takze sztuki i wyobrazni
w kulturze Zachodu. Autorka ksigzek: Swiatlo i oblok. Z badar nad
bizantynskq ikonografiq Przemienienia (1999); Logos, mit i ratio.
Wybrane koncepcje racjonalnosci od XV do XVII wieku (2011);
O duchowosci inaczej. Coaching w perspektywie przemian kultury
wspolczesnej (2013). Prezes Polskiego Stowarzyszenia Badan nad



366 O AUTORACH

Zachodnim Ezoteryzmem. W latach 2016-2019 kierowata sek-
cja badawcza ,,Polska teozofia” Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki MNiSW w projekcie ,,Kultura polska wobec zachod-
niej filozofii ezoterycznej w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/
H2b/83/2016).

Renata Wieczorek, doktor habilitowana filozofii, specjalizu-
jaca si¢ w zagadnieniach i dociekaniach epistemologicznych.
Autorka monografii Transcendentne stany poznawcze. Wybrane
odmiany i ich status epistemiczny (2018) oraz licznych artykutow
z dziedziny filozofii i epistemologii, a takze kilkunastu artyku-
low poswieconych ezoterycznym aspektom kultury. W latach
2016-2019 byta cztonkiem interdyscyplinarnego zespotu badaw-
czego Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW
w projekcie ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezo-
terycznej w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).



W SERII,,SWIATLO I CIEMNOSC”
DOTYCHCZAS UKAZALY SIE:

Motywy ezoteryczne w literaturze rosyjskiej przetomu XIX i XX wieku,
red. E. Biernat, Gdansk 2001, 172 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢™, t. 1)

E. Biernat, W kregu modernistycznego ezoteryzmu, s. 7-16; M. Rze-
czycka, Sofiologia Wiadimira Sotowjowa i jej dziedzictwo, s. 17-54;
M. Rzeczycka, Mit solarny w ,,Srebrnym golebiu” Andrieja Bielego,
s. 55-78; K. Arciszewska, Diabelskie Bestiarium. Motywy zwierzqt
piekielnych w prozie powiesciowej rosyjskich symbolistow, s. 79-96;
K. Arciszewska, Motyw upadlego aniota w rosyjskich powiesciach
symbolistycznych, s. 97-110; K. Arciszewska-Tomczak, M. Rze-
czycka, Alchemia ,, Tworzonej legendy” Fiodora Sotoguba, s. 111-123;
I. Fijalkowska-Janiak, Maxcumunuan Borowun xax macoucxuil
nucameny, s. 124-150; E. Biernat, Wielki Mag. Motywy wolnomular-
skie w tworczosci Michaita Kuzmina, s. 151-172.

Motywy ezoteryczne w kulturze rosyjskiej poczqtku XX wieku,
red. E. Biernat, M. Rzeczycka, Gdansk 2006, 184 ss.
(,.Swiatto i Ciemnosc™, t. 2)

E. Biernat, M. Rzeczycka, Stowo wstegpne, s. 7; T. Kopats, My-
3vika navana XX eexa 6 nouckax 0yxo8Ho2o oOHogneHus. Anekcanop
Ckpsdun, s. 9-35; Z. Krasnopolska-Wesner, Ezoteryzm w malarstwie
rosyjskim poczqtku XX wieku, s. 36-49; E. Biernat, Symbolisci rosyj-
scy i Rudolf Steiner, s. 50-69; D. Obolenska, I[lociannux xocmoca.
Momue Apxaneena Muxauna ¢ pomane Anopes benoeo ,, Kpewenvlii
Kumaey”, s. 70-88; J. Orminska, Muxaun Yexoe — anmponocog.
Tucoma Buxmopy I'pomosy, s. 89—112; M. Rzeczycka, Okultysta Piotr
Uspienski i jego opowies¢ ,, Kunemoopama (ne ona kunemamozcpaga)”,
s. 113-135; K. Arciszewska, Niebo i piekto w dramacie ,,Tpu 3apu”
Pimiena Karpowa, s. 136-150; 1. Fijalkowska-Janiak, Literackie wizje
wolnomularskich przestrzeni, s. 152—184.



Motywy ezoteryczne w kulturze rosyjskiej poczgtku XX wieku,
red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2009, 305 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢”, t. 3)

D. Obolenska, M. Rzeczycka, Stowo wstepne, s. 7; J. Prokopiuk,
Towianski — na nowo, s. 10-25; E. Biernat, Ezoteryczna misja Borisa
Lemana, s. 26-37; M. Rzeczycka, Oxxyromucmxu Cepebpsanozco eexa.
(Teocogpus u okpecmnocmu), s. 38-57; J. Gren-Kulesza, Ezoteryzm
w Zyciu Margarity Sabasznikowej. ,, Zielona Zmija, czyli historia
jednego zZycia”, s. 58=70; Z. Krasnopolska-Wesner, Antropozo-
ficzne obrazy Margarity Sabasznikowej, s. 72—89; D. Obolenska,
Q@uonemoswiii 6 scenmom. Cyenuueckue komnozuyuu B. Kanoun-
cxoeo u anmponocogpusi P. Llmeiinepa. Yacme nepsas: Busyanu-
sayus, s. 90-110; G. Bobilewicz, /yxosnoe 6 uckyccmee. Aneenvl
Muxkanowca Ywoprenuca, s. 111-139; 1. Malej, Anioly Micha-
ita Wrubla, s. 140-156; M. ®enopos, fOpeuc Barmpywaiimuc
U OyxosHble MPAOUYUL UCUXAZMA U UCNAHCKUX MUCTUKOS, S. 157-169;
A. Cwiklinska, Ezoteryczny kontekst motywu Storica w liryce Kon-
stantina Balmonta, s. 170-182; M. Matecka, Muzyczne wizje swiatta
i ciemnoSci w tworczosci Aleksandra Skriabina, s. 183—194; T. Kopac,
Mucmuxa 36yka 6 kpumuueckoil nposze Auopes benozo, s. 195-215;
A. Chudzinska-Parkosadze, Ompaosicenue uoeii gurocoguu
Braoumupa Conosvesa 6 pomane Andpes Benozo , Ilemepoype”,
s. 216-228; 1. Fijatkowska-Janiak, D30mepuuecxue momusue
6 meopuecmee pycckux peanucmog neperoma XIX u XX eexoe.
Cumeonuxa nouu, s. 229-255; A. Dudek, O demonologicznych ujeciach
w tworczosci Dmitrija Mieriezkowskiego, s. 257-273; K. Arciszewska,
Okultystyczny wymiar wampiryzmu w trylogii Wiery Kryzanowskiej
(Rochester) ,, B yapcmee momor”, s. 274-289; E. Komisaruk, Motywy
ezoteryczne w prozie Jewdokii Nagrodskiej, s. 290-304.

Ezoteryzm w kulturze XX i XXI wieku,
red. K. Rutecka, M. Rzeczycka, Gdansk 2012, 172 ss.
(..Swiatto i Ciemnos¢™, t. 4)

K. Rutecka, M. Reczycka, Sfowo wstepne, s. 7-9; 1. Fijalkowska-
-Janiak, Wspolczesna powiesé okultystyczna, s. 10-48; K. Arci-
szewska, Ezoteryczny aspekt metamorfozy wampira i wilkotaka



w wybranych utworach najnowszej rosyjskiej literatury popular-
nej, s. 50-67; A. Chudzinska-Parkosadze, Muxaun byreaxos kax
Mmucmuueckutl nucamens, s. 68-90; K. Rutecka, Motywy ezoteryczne
w ,, Notatkach z podrozy” Andrieja Bielego, s. 91-111; M. Rzeczycka,
Rosyjska Atlantyda, s. 112—-131; Z. Krasnopolska-Wesner, W poszu-
kiwaniu prazrodel. Antyk w tworczosci Lwa Baksta, s. 132—153;
D. Obolenska, Maya Deren. Wszystko jest wtajemniczeniem, czyli
rzecz oglgdana przez pryzmat nawiedzenia, s. 154-170.

Podroz inicjacyjna. Podroz metafizyczna. Podroz ezoteryczna,
red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2014, 290 ss.
(,.Swiatlo i Ciemnosc™, t. 5)

D. Obolenska, M. Rzeczycka, Stowo wstepne, s. 7-8; J. Prokopiuk,
Drogi ziemskie i niebianskie. Podroze bogow i ludzi, s. 11-27;
I. Fijatkowska-Janiak, Ksiega/ksigzka w podrozach ezoterycz-
nych, s. 28=56; M. Dobkowski, ,, Szukatam, znalaztam”. Podroz
duszy wedtug manichejskiego hymnu ,, Wzlot ku eonom” (PSB
167,23-168,19) z koptyjskiej , Ksiegi psalmow”, s. 57-79;
A. Chudzinska-Parkosadze, Konyenyus mucmuueckoco nymeuie-
cmeus ¢ mpazeouu Hozanna Bonvgheanea I'eme ,, @aycm”, s. 80-104;
K. Rutecka, ,, Dziennik afrykanski” Andrieja Bielego, s. 105-132;
H. lllapanenkoBa, [lymewecmeue 6 cmpany ,, namsamu o namamu”
(nosecmy ,, Komux Jlemaeg” Anopesn Benoco), s. 133—-146; D. Obo-
lenska, ITymo Iapcugpana 6 cyenuueckux komnosuyusx Bacuius
Kanounckoeo, s. 147-169; P.J. Sieradzan, W poszukiwaniach wielkiej
syntezy — ezoteryczne i geopolityczne aspekty azjatyckich ekspedycji
Nikotaja Roericha, s. 170-190; A. Kaminski, Przeniesienie i jego meta-
fizyczne konsekwencje, a takze cos wigcej w ,, Kolysance Dorszowego
Przylgdka” Josifa Brodskiego, s. 191-202; B. Poptawski, Apotton
Biezobrazow (fragment powiesci). Komentarz i przektad Moniki Rze-
czyckiej, s. 203-223; M. Wilczynski, Psychoanaliza ognia. ,,Ksiega
ognia” Stefana Grabinskiego, s. 227-246; 1. Betko, Tpu cmenenu
c60600v1. Hckywenue unonaanemsanxu 6 ,,Hepanmacmuueckoii
nogecmu”’ Oxcanvl 3abyicko, s. 247-267; K. Arciszewska, Gnostyczny
kod opowiadania ,,I odjechat rycerz moj...” Mariny i Siergieja Dia-
czenkow, s. 268-287.



Ciemnosc¢ i Swiatlo,
red. K. Rutecka, K. Arciszewska, Gdansk 2015, 352 ss.
(..Swiatto i Ciemnos¢”, t. 6)

Zamiast wstepu, s. T; J. Prokopiuk, Ciemnos¢ okrywa ziemie — ale
czlowiek moze jq rozjasni¢, s. 11-38; 1. Trzcinska, Opowies¢ w ciem-
nosci. Przestrzen inicjacji w literaturze fantastycznej, s. 39-53;
1. Malej, Dusza zblgkana w odmetach nieswiadomosci. O psycho-
logicznym zjawisku alienacji w sztuce Michaita Wrubla, s. 54-76;
A. Chudzinska-Parkosadze, Tens uepnozco monaxa. @enomen
mpawncepeccuu MUCMu4ecko20 KoHyenma 6 aumepamypy, s. 77-102;
M. Ljunggren, The Great Liar, s. 103—109; T.R. Beyer, Jr., The Black
Line in the Life of Andrei Bely. The Significance of Andrei Bely’s Let-
ters to Natalia Pozzo-Turgeneva, s. 110-124; K. Rutecka, ,, Krdlestwo
Cieni” Andrieja Bielego, s. 125-146; D. Obolenska, O mowm, kax mox-
Hamulil YuruHoOp npeepamuiics 8 cepo2o KOmd, UCny2aguie2ocs OanKu
u3-no0 monomoeo ueprnozo nepya (A. Crxanoun, ,,Pacckasz o eocno-
oune Ilpocmo”), s. 147-165; M. Rzeczycka, Walka swiatla i ciem-
nosci wedtug Gurdzijewa, s. 166—-172; G. Gurdzijew, Bitwa Magow.
Scenariusz baletu w przektadzie Moniki Rzeczyckiej, s. 173—196;
N. Kortus, Tensv demuypea unu necocmosgwutics rite de passage Bra-
oumupa Haboxosa (na npumepe nezasepuwennozo pomana ,,Solus
rex”), s. 197-210; J. Nowakowska, /[emonuueckoe nauano ¢ nosme
Hyeeyp lanuuna Anopeesa, s. 211-222; A. Kaminski, Kaftan i catun.
Proba konfekcyjnej interpretacji ,, Wielkiej elegii dla Johna Don-
ne’a” Josifa Brodskiego (w przektadzie Stanistawa Baranczaka)
w kontekscie ciemnosci, s. 223-234; M. Wilczynski, Shades of the
Dark. History, Race and the Supernatural in H.P. Lovecraft’s Fic-
tion, s. 235-282; 1. Fijatkowska-Janiak, Ksiegi i ksigzki ,, Kwartetu
aleksandryjskiego” Lawrence’a Durrella, s. 249-282; K. Arciszew-
ska, ,, Moskwa Noir” — mroki miasta i duszy rosyjskiej, s. 283-301;
1. Betko, Témnasn noue oywu. Kongpponmayusa auunocmu ¢ menwio
8 YKpauHcKou nocmmooepnucmckoil npose, s. 302-323; M. Dobkow-
ski, ,, Blogostawiony ten, ktory poznat t¢ tajemnice i rozroznif te dwie
substancje, Swiatla i Ciemnosci”. Substancja Swiatta wedlug koptyj-
skiego traktatu manichejskiego ,, Kephalaia”, s. 324-346.



Polskie studia ezoteryczne. Konteksty,
red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2015, 266 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢™, t. 7)

Stowo wstepne, s. 9; K.M. Hess, Zachodni ezoteryzm jako obszar badan
akademickich — zakres, problematyka, perspektywa polska, s. 15-42;
D. Nowakowski, Przemiany relacji inicjacji i wiedzy tajemnej od XV
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