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O EDYCJI ZBIOROWE]
POLSKIE TRADYCJE EZOTERYCZNE 1890—-1939

Niniejsza ksigzka jest pierwszym z czterech tomoéw specjal-
nej edycji serii ,,Swiatto i Ciemno$¢™!, zawierajacej w catosci
studia poswigcone dziejom polskiego ezoteryzmu, poczaw-
szy od schytku XIX w. az do wybuchu II wojny Swiatowe;.
Intencja jej autoréow byto stworzenie bazy, przede wszystkim
faktograficznej, odnoszacej si¢ do najwazniejszych aspektow
dziatalnosci polskich przedwojennych §rodowisk ezoterycz-
nych. Tomy te stanowig pewng ideowa catos¢ i dlatego warto
je czyta¢ w ustalonej kolejnosci, chociaz kazdy mozna trakto-
wac rowniez jako odrgbne studium przypadkow, zgrupowanych
wedtug okreslonych cech wspolnych.

Pierwszy tom, Teozofia i antropozofia, poswigcony zostat
historii dwoch najwigkszych stowarzyszen ezoterycznych
na ziemiach polskich — Towarzystwa Teozoficznego i Towarzy-
stwa Antropozoficznego. Autorzy tych prac — Izabela Trzcinska
(AGH w Krakowie), Agata Swierzowska (UJ) i Jozef Szyme-
czek (Uniwersytet w Ostrawie) oraz Monika Rzeczycka (UG)
i Katarzyna Arciszewska-Tomczak (UG) podje¢li probe zrekon-
struowania polskich dziejow tych formacji do 1939 r., wpisujac
je w migdzynarodowe konteksty.

Drugi tom, Formacje, ludzie, idee, obejmuje dwie czesci.
W pierwszej, piora Anny Mikotejko (UW), zostat przedstawiony
intelektualny krajobraz polskiego spirytyzmu i mediumizmu.

' Seria ,,Swiatto i Ciemno$¢” wydawana w Uniwersytecie Gdanskim

od 2001 r. doczekata si¢ dotad szesnastu tomoéw poswigconych problemom
europejskiego ezoteryzmu. Seria posiada trzy linie tematyczne: edycj¢ prac
zbiorowych, sktadajaca si¢ obecnie z o$miu tomoéw, w ktorych opublikowano
artykuty polskich i zagranicznych uczonych, ponadto edycje Biblioteki ,,Swiatta
i ciemnosci”, obejmujaca monografie poswigcone studiom zjawisk zwigzanych
z ezoteryzmem w kulturze rosyjskiej, oraz najnowsza edycj¢ specjalng wydang
pod wspolnym tytutem Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939.
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W drugiej znalazto si¢ dziesi¢¢ szkicow badawczych autorstwa
Agaty Swierzowskiej, Anny Mikotejko, Izabeli Trzcinskiej, Prze-
mystawa Sieradzana (UG) i Jarostawa Tomasiewicza (US), Moniki
Rzeczyckiej oraz Renaty Wieczorek poswigconych wybranym
postaciom prominentnych polskich ezoterykow dziatajacych poza
gtéwnymi ugrupowaniami, ktorzy odegrali wazna role w procesie
rozwoju ruchow alternatywnej duchowos$ci w kulturze polskiej,
zardbwno w okresie objetym badaniami, jak i w czasach powojen-
nych. Zostaly tutaj przywotane sylwetki Mieczystawa Geniusza
(1853-1920), Jozefa Chobota (1875-1942), Wincentego Lutostaw-
skiego (1873-1954), Jozefa Switkowskiego (1876-1942), Agnieszki
Pilchowe;j (1888—1945) i Stefana Ossowieckiego (1877—-1944),
Franciszka Augustyna Prengla (1899-1944) wraz z innymi astro-
logami migdzywojnia, a takze Jana Hadyny (1899-1971), Wto-
dzimierza Tarly-Mazinskiego (1889-1967), Btazeja Wtodarza
(1896-1979) i Lucjana Mariana Freytaga (1883—1967). Jak wszelkie
tego rodzaju wybory, i ten nie objat calosci ztozonego i zindywidu-
alizowanego zjawiska polskiego ezoteryzmu, przywotane postacie
pozostaja jednak reprezentatywne dla polskiej recepcji tego feno-
menu kulturowego.

Pierwszy i drugi tom koncza omoéwienia prasy oraz wybra-
nych wydawnictw ezoterycznych zwigzanych z przedstawio-
nymi formacjami lub postaciami, przygotowane przez Urszulg
Patocka-Sigtowy (UG).

Trzeci tom, Masoneria, poswigcono polskiemu wolnomular-
stwu w okresie od potowy XIX w. do 1939 r. Tadeusz Cegielski
(UW) i Monika Rzeczycka (UG), autorzy zamieszczonych w tym
tomie studiow, zaproponowali ujecie masonerii w kontekscie
badan nad ezoteryzmem, dopetniajac tym samym rekonstrukcje
réznorodnych ruchow i koncepcji zwiazanych z dziejami alter-
natywnej duchowosci na ziemiach polskich.

Ostatni tom tej edycji, Zrédla i dokumenty, zawiera teksty,
ktore uzupetniaja prezentowane studia. Najczesciej sa to mate-
rialty wczesniej niepublikowane lub trudno dostgpne. Dodac
trzeba, ze ich wybdr byt wyjatkowo trudny — w imponujacym
pod wzgledem objetosci i zawartosci zbiorze archiwalidow pozy-
skanych podczas badan nalezalo wskaza¢ nie tylko najwazniej-
sze dokumenty statutowe czy teksty programowe, lecz takze
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materialy mozliwie najpetniej ilustrujace wielowymiarowos¢
polskiego ezoteryzmu. W kazdym przypadku byto ich znacznie
wigcej niz miejsca, ktorym dysponowaliSmy.

W przygotowaniu znajduja si¢ kolejne tomy zbiorowe, ktore
niebawem rowniez ukaza si¢ w serii ,,Swiatto i Ciemnos¢”. Pierw-
szy z nich, Polish Esoteric Traditions 1890—1939, jest przezna-
czony przede wszystkim dla zagranicznych badaczy ezoteryzmu,
ktorzy niejednokrotnie zgtaszali nam potrzebg szerszego naswie-
tlenia spraw polskich w publikacji przygotowanej w jezyku
angielskim. Ten zbior szkicow to proba syntetycznego ukaza-
nia specyfiki polskiego przedwojennego ezoteryzmu poprzez
przedstawienie najwazniejszych i — naszym zdaniem — najcie-
kawszych postaci tego ruchu oraz gloszonych przez nich pogla-
dow. Drugi, polskoje¢zyczny tom, bedzie natomiast kontynuacja
studiow przedstawionych w czterech pierwszych woluminach.
Zostang tam omowione najistotniejsze idee zwiagzane z polskim
ezoteryzmem, ktore, jak sadzimy, pozwola zobaczy¢ to intere-
sujace zjawisko w jego réznorodnosci.

Najwazniejszym celem studiow podjetych przez nasz zespot
w ramach projektu badawczego Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki pt. ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezo-
terycznej w latach 1890-1939” byta proba rekonstrukcji i wielo-
stronnego o$wietlenia zapomnianego fragmentu polskiej kultury,
a takze nakreslenia jego najwazniejszych tendencji. To poczatek,
ktory — mamy nadziej¢ — stanie si¢ podstawa do systematycznych
i znacznie szerszych badan prowadzonych w nastepnych latach.
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Aby ulatwi¢ identyfikacj¢ postaci pojawiajacych si¢ w rozdzia-
fach niniejszego tomu, przy pierwszym przywotaniu kazdej
z nich po imieniu i nazwisku oraz ew. pseudonimie podajemy
rok urodzenia i $mierci. Nie podano ich jedynie tam, gdzie usta-
lenie tych danych nie byto mozliwe na obecnym etapie badan.
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MONIKA RZECZYCKA
Uniwersytet Gdanski

IZABELA TRZCINSKA

Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

PRZEDMIOT I METODY BADAN
NAD EZOTERYZMEM
W KONTEKSCIE POLSKIM

1.

Doktadne omoéwienie rodowodu badan nad ezoteryzmem, zna-
czen tego pojecia i metod stosowanych w tej dyscyplinie musia-
loby zaja¢ osobny tom, dlatego zadaniem tego szkicu bedzie
jedynie przypomnienie najwazniejszych w naszym przekona-
niu watkéw pojawiajacych si¢ w obszernej literaturze przed-
miotu'. Chcemy przede wszystkim zwrdci¢ uwage na to, jak

! Zanim nieco szerzej omOéwimy najwazniejsze kwestie zwigzane z litera-
turg przedmiotu, chcemy zwroci¢ uwage na to, ze w jezyku polskim pojawito si¢
do tej pory jedynie kilka opracowan dotyczacych zaréwno znaczen ezoteryzmu,
jak i stosowanych w tym obszarze metodologii, por. K.M. Hess, Zachodni ezote-
ryvzm_jako obszar badan akademickich — zakres, problematyka, perspektywa pol-
ska [w:] Polskie studia ezoteryczne. Konteksty, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska,
Gdansk 2015, s. 1542 (seria ,.Swiatto i Ciemno$¢”, t. 7); D. Nowakowski, Prze-
miany relacji inicjacji i wiedzy tajemnej od XV do XVII wieku. Prolegomena
do badan [w:] Polskie studia ezoteryczne..., s. 43-55; M.B. Stepien, Okultyzm.
Studium ezoteryki zachodniej, Lublin 2015.
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dyscyplina ta powstata, a takze jakie daja si¢ odnotowac zasad-
nicze zakresy znaczeniowe pojecia ezoteryzmu wystepujace
w naukach humanistycznych?.

Przymiotnik ,,ezoteryczny” (éEmtepikdc, esoterikos) poja-
wia si¢ W pisSmiennictwie poznej starozytnosci na oznaczenie
tego, co wewnetrzne i ukryte, wiadome jedynie waskiej gru-
pie, w przeciwienstwie do tego, co egzoteryczne, czyli dostepne
wszystkim, powszechne®. Natomiast rzeczownik ,,ezoteryzm”
zostat uzyty stosunkowo p6zno, bo dopiero w 1828 r. w dziele
Jacquesa Mattera (1791-1864) Histoire critique du Gnosticisme
et de son influence w kontekscie 6wczesnych badan nad starozytna
gnoza*. Kategoria ta zostala zaadaptowana i spopularyzowana

2 W naszych pracach stosujemy — jako w duzej mierze synoni-

miczne — poje¢cia ezoteryki i ezoteryzmu. W jezyku polskim niejednokrot-
nie uzywa si¢ bliskoznacznych par poje¢ (np. gnoza-gnostycyzm, mistyka-
-mistycyzm), ktore jedynie do pewnego stopnia pozostaja synonimiczne.
W interesujacym nas obszarze podobne rozréznienie pojawia si¢ takze w lite-
raturze angielskoj¢zycznej, w ktorej funkcjonuja dwa okreslenia esoterism-
-esotericism. O ile pierwsze odnosi si¢ do ezoterycznych przekonan i praktyk,
opisywanych raczej z perspektywy ich uczestnika (i we wspotczesnych opraco-
waniach jest rzadziej stosowane), drugie odsyta przede wszystkim do systemo-
wego, a takze naukowego ujmowania przekonan i praktyk, identyfikowanych
z ezoteryzmem. Trzeba zaznaczy¢, ze w polskiej literaturze zrodtowe;j intere-
sujacego nas okresu pojecia ,,ezoteryka” nie udato si¢ do tej pory odnalez¢.
Nie oznacza to wprawdzie, ze przed wybuchem II wojny $wiatowej ono nie
istniato, jesli jednak bylo w uzyciu, wystepowato wyjatkowo rzadko. Pojecie
to pojawia si¢ natomiast w literaturze powojennej, zob. np. J. Prokopiuk, Gnoza
ija, https://www.gnosis.art.pl/e_gnosis/aurea catena gnosis/prokopiuk gno-
za i _ja.htm [5.05.2019]. W naszych badaniach kluczowe pozostaje pojecie
ezoteryzmu odnoszace si¢ do kompleksow przekonan oraz ich systemowego,
a czegsto rowniez organizacyjnego zastosowania. Tymczasem wykorzysty-
wana przez nas rowniez kategoria ezoteryki dotyczy glownie tresci bliskich
znaczeniom angielskiego pojecia esoterism.

3 W czasach nowozytnych najwczesniejsze formy przymiotnikowe tego
terminu odnotowano w jezyku angielskim (esoteric) w The History of Philoso-
phy Thomasa Stanleya (1660), w jezyku francuskim (ésotérique) w Supplément
au Dictionnaire universel frangois et latin (1752) oraz w jezyku niemieckim
(Esoterik) w komentarzu Johanna Philippa Gablera do Urgeschichte Johanna
Gottfrieda Eichhorna (1792). Na ten temat zob. A. Faivre, Western Esotericism.
A Concise History, transl. C. Rhone, New York 2010, s. 1.

4 Zob. W.J. Hanegraaff, Introduction [w:] Dictionary of Gnosis & West-
ern Esotericism, eds. W.J. Hanegraaff, A. Faivre, R. van den Broek, J.-P. Brach,
Leiden — Boston 2006, s. XI.
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przez licznych dziewigtnastowiecznych reprezentantow wiedzy
tajemnej, a w kazdym razie nickonwencjonalnej, wérod ktorych
mozna znalez¢ Eliphasa Léviego (1810-1875), a nastgpnie teo-
zofow?, jako najbardziej trafne okreslenie dla ich alternatywnej
wizji §wiata.

W pierwszej polowie XX w. problematyka ezoteryzmu stata si¢
przedmiotem systematycznych badan. Datg zalozycielska tych
poszukiwan okazat si¢ rok 1933, kiedy to Olga Frobe-Kapteyn
(1881-1962) zainaugurowata cykl seminaryjnych spotkan nazwa-
nych Eranos (Eranos Tagung)®, a zbiory biblioteki Aby Warburga
(1866—-1929) (Kulturwissenschaftlichen Bibliothek Warburg)
zostaly przeksztalcone w instytut jego imienia (Warburg Insti-
tute)’. Wiasnie w tych niszowych srodowiskach badawczych tema-
tyka ezoteryczna pojawila si¢ jako istotny kontekst studiow nad
kulturg i religia.

Nie ulega watpliwosci, ze na rodowdd i charakter spotkan
spod znaku Eranosa wptynely ezoteryczne zainteresowania
zaré6wno samej pomystodawczyni, ktora byta teozofka, jak
i wielu uczestnikow seminariow. Naukowe podstawy dla dys-
kusji, ktore przygotowali Rudolf Otto (1869-1937) i Carl Gustav
Jung (1875-1961), obejmowaty jednak znacznie szerszy zakres
zjawisk. Obaj uczeni stali na stanowisku, ze Eranos powinien
zachowac¢ szczegodlny status jako interdyscyplinarna platforma
wymiany mysli naukowej, pozostajaca poza strukturami aka-
demickimi, a co za tym idzie — wolna od ograniczen oficjal-
nych instytucji. Dzigki tej strategii na seminariach pojawiali si¢
uczeni wielu dyscyplin, ktorych interesowaly problemy z pogra-
nicza religioznawstwa, historii, sztuki, filozofii, filologii, a takze

5 Idem, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror

of Secular Thought, Leiden 1996, s. 384.

®  Seminaria odbywaly si¢ corocznie przez pigédziesiat pigé lat. Olga Frobe-
-Kapteyn finansowata je przez ponad dekade, pozniej gtéwnym organizatorem
i donatorem zostata fundacja Bolingen powotana przez Mary (1904—1946) i Paula
(1907-1999) Mellonoéw. W réznych latach uczestnikami seminariow byli badacze
dzi$ shusznie uznawani za filary intelektualnej historii XX w., zob. H. Hakl, Eranos.
An Alternative Intellectual History of the Tentieth Century, transl. C. McIntosh,
Montreal 2013.

7 Kroétka historia Instytutu Warburga oraz badawcze cele tej placowki
zob. strona The Warburg Institute, http://warburg.sas.ac.uk [2.12.2018].
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medycyny, fizyki czy biologii®. Sprzeciw wobec redukcjonistycz-
nego podejscia do studiow nad religia, mitem i kultura stanowit
element taczacy rézne punkty widzenia i metody. Trzeba przy
tym podkresli¢, ze niezaleznie od postulatow interdyscyplinarno-
$ci, wiodaca metoda pozostata w tym srodowisku fenomenologia.
Poswiadczaja to prace wspomnianych juz — Otta i Junga, ponadto
naukowe dzieta Gerardusa van der Leeuwa (1890-1950), Mircei
Eliadego (1907-1986), Henry’ego Corbina (1903-1978), Ger-
shoma Scholema (1897-1982), Gillesa Quispela (1916-2016),
Josepha Campbella (1904—-1987) i wielu innych wybitnych
przedstawicieli tego grona.

Zatozenia tej fenomenologii byly nieco inne od filozoficznych
ujec kierunku, wigkszo$¢ zwiazanych z Eranosem uczonych wska-
zywata bowiem na koniecznos$¢ badania zjawisk w odniesieniu
do konkretnych ram historycznych. Uczeni zwroécili rowniez
uwagg na kulturotworcza rolg nie tylko religii i towarzyszacych
jej mitow, lecz takze mistyki, alchemii czy technik dywinacyj-
nych. Szczegdlne znaczenie zyskato w tym srodowisku spotkanie
religijnych tradycji Wschodu i Zachodu, ktére wyznaczyto cha-
rakter rekonstruowanych obrazoéw $wiata. Dlatego tez nawet jesli
krytycy zarzucali uczestnikom Eranosa przyjmowanie nienauko-
wego ,,mystocentryzmu” (mystocentrism)’, to rozpoczete w tym
gronie badania przetozyly si¢ na rozwoj jak najbardziej nauko-
wych metod, wyrastajacych z zalozen analiz fenomenologicznych,
stosowanych po dzien dzisiejszy w naukach humanistycznych.

Zaroéwno Frobe-Kapteyn, jak i Warburg byli historykami
sztuki i ta okoliczno$¢ wywarta zapewne bezposredni wptyw
na zainicjowane przez nich prace. Badania nad znaczeniami obra-
z6w prowadzity ku problematyce pamigci kulturowej rozwaza-
nej w innej perspektywie niz analizy tekstow, a istotne pytania
badawcze pojawiaty si¢ w tym przypadku w kontekscie symboli

8

Zob. H. Hakl, Eranos..., passim.

Krytykiem Eranosa i autorem pojecia mystocentrism (od gr. mystes, ,,wta-
jemniczony w misteria”) jest Steven M. Wasserstrom, ktory twierdzi, ze u podstaw
badan uczestnikéw tych seminariow lezaty ich osobiste przekonania i, przede
wszystkim, duchowe przezycia, a tych nie sposob zweryfikowac¢ za pomoca metod
naukowych, zob. S.M. Wasserstrom, Religion after Religion. Gershom Scholem,
Mircea Eliade, and Henry Corbin at Eranos, Princeton 1999, s. 239.

9
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niejednokrotnie daleko wykraczajacych poza paradygmatyczna
racjonalno$¢ i zwigzana z nig tendencje¢ ustalania jednoznacz-
nosci, charakterystyczna dla mysli zachodnie;.

Pasja Aby Warburga staty si¢ badania nad sztuka renesansu,
ktora stanowita jego zdaniem specyficzny pomost mi¢dzy anty-
kiem jako baza ikonograficznych wzorcow w kulturze Zachodu
a wspolczesnymi strategiami obrazowania, w ktorych ciagle
dominujg dawne typy wyobrazen'®. Uczony twierdzit tez, ze bez
uwzglednienia niektorych ezoterycznych watkow odezytanie
kultury renesansu w Europie nie jest mozliwe, gdyz stanowity
one punkt wyjscia dla uksztattowania nowego rozumienia Swiata
i cztowieka. Takim istotnym obszarem badawczym wyodrgbnio-
nym przez Warburga staty si¢ astrologiczne mapy nieba, ktore
uznat on za jedno z podstawowych narzedzi dekodowania tra-
dycji kultury Zachodu''.

Uczeni skupieni wokot Instytutu Warburga zwrdcili rowniez
uwage na fakt, ze kody, zarowno ikonograficzne, jak i literac-
kie, w ktorych wyrazita si¢ kulturowa transformacja renesansu,
byly odzwierciedleniem zainteresowan spuscizng odkrywane;j
wowczas na nowo klasycznej ,,biblioteki”'?, w ktorej niebaga-
telng role odegraty nie tylko renesansowe interpretacje plato-
nizmu i neoplatonizmu®, lecz takze teksty i tradycje niszowe,
uznawane za rodzaj poganskiego objawienia, takie jak korpus

10 Zarys swojej koncepcji badawczej Warburg przedstawil w niedokonczo-

nej pracy o pamigci kulturowej przekazanej w obrazach, zob. A. Warburg, Atlas
obrazow Mnemosyne, przet. P. Brozynski, M. Jedrzejczyk, Warszawa — Krakow
2016; por. idem, Narodziny Wenus i inne szkice renesansowe, przet. R. Kaspe-
rowicz, Gdansk 2010. Na temat koncepcji Warburga w konteks$cie badan nad
kultura zob. np. W. Balus, Dlaczego Warburg?, ,,Przeglad Kulturoznawczy” 2010,
nr 2, s. 25-53; idem, Poza metaforq i sophrosyne. Aby Warburg o kataklizmach
[w:] Powodzie, plagi, zycie i inne katastrofy, red. K. Konarska, P. Kowalski,
Wroctaw 2012, s. 391-403.

" Z tego wzgledu mapy nieba stanowia wprowadzenie do koncepcji iko-
nograficznej pamigci, por. A. Warburg, Atlas obrazow...,s. 12-22.

12 Por. E. Garin, Powrdt filozofow starozytnych, przet. A. Dutka, Warszawa 1987.

13 Waznym wktadem w przedstawienie wptywu renesansowych reinter-
pretacji réznych ujg¢ mysli platonskiej byty prace Paula Oskara Kristellera,
zwlaszcza te pos§wigcone tworczosci Marsilia Ficina, zob. P.O. Kristeller, Sup-
plementum Ficinianum, Firenze 1937; idem, The Philosophy of Marsilio Ficino,
transl. V. Conant, New York 1943.
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hermetyczny, przekazy Kabaty czy hymny orfickie, okreslane
jako prisca theologia i analizowane potem zgodnie z zasadami
filozofii wieczystej (philosophia perennis)'*. Nalezy jeszcze pod-
kresli¢, ze takze w tym $rodowisku naukowym wiodaca metoda,
obok badan ikonologicznych, pozostata fenomenologia.

Podsumowaniem tego badawczego podejscia stato si¢ wyda-
nie w 1964 r. dzieta Saturn i melancholia autorstwa Raymonda
Klibansky’ego (1905-2005), Friedricha Saxla (1890—-1948)
i Erwina Panofsky’ego (1892-1968), ktorzy przedstawili fun-
damentalne przemiany w rozumieniu $wiata i cztowieka zacho-
dzace na przestrzeni wiekow w kulturze Zachodu w perspektywie
badan nad astrologia. Ta ksigzka stata si¢ wzorcowym przykta-
dem catosciowej analizy zrodet ikonografii i retoryki w perspek-
tywie fenomenologiczne;j'®.

2.
W tym samym roku ukazata si¢ monografia Frances Amelii Yates
(1899-1981), uczonej rowniez zwigzanej z Instytutem Warburga.
Jej studium Giordano Bruno and Hermetic Tradition otwarto
nowy rozdzial w badaniach nad ezoteryzmem'¢. Wiekszos$¢
autorow wczesniejszych publikacji w tej dziedzinie ujmowata
watki ezoteryczne jako bardzo istotne, chociaz marginalne

14 Pojecie filozofii wieczystej wprowadzit Agostino Steuco (1497/1498-1548)
w dziele De perenni philosophia libri X (1540), w ktorym twierdzit on,
ze we wszystkich filozofiach przejawia si¢ to samo dazenie do prawdy. Mysl
te zainspirowal renesansowy neoplatonizm, por. W. Hanegraaff, Esotericism and
the Academy. Rejected Knowledge in Western Culture, Cambridge 2012, s. 69-73.
Na temat renesansowej koncepcji prisca theologia zob. takze: D.P. Walker, Spiri-
tual and Demonic Magic. From Ficino to Campanella, London 1958; idem,
The Ancient Theology. Studies in Christian Platonism from the Fifteenth to the
Eighteenth Century, London 1972.

15 R.Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia. Studia z historii,
filozofii, przyrody, medycyny, religii oraz sztuki, przel. A. Kryczynska, Krakow 2009.

16 F.A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, London 1964.
W bogatej tworczosci Yates mozna tez zwroci¢ uwage na kilka innych prac
zogniskowanych wokot watkoéw ezoterycznych, zob. eadem, The Rosicrucian
Enlightenment, London — Boston 1972; eadem, Astraea. The Imperial Theme
in the Sixteenth Century, London 1975; eadem, The Occult Philosophy in the
Elizabethan Age, London 1979; eadem, Lull and Bruno. Collected Essays, vol. 1,
London 1982. W tlumaczeniu polskim ukazata si¢ tylko jedna praca tej autorki:
Sztuka pamieci, przet. W. Radwanski, Warszawa 1977.
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w rozwoju kulturowym Zachodu. Yates wskazala, ze idee ezo-
teryczne — w tym przypadku hermetyzm — mogty stanowic
kluczowa, chociaz alternatywa motywacj¢ w rozwoju nauki,
a takze w procesie wielkich przeksztatcen kultury. Pozostata
przy tym wierna tradycjom fenomenologicznym, lecz potrak-
towatla je znacznie swobodniej, odwolujac si¢ raczej do dosc
enigmatycznie okre$lonej wyobrazni historycznej i wlasnych
intuicji. Jej ksigzka szybko znalazta zar6wno goracych zwolen-
nikéw i nasladowcow, jak i nieprzejednanych wrogdéw. Naukowa
dyskusja, ktora wowczas rozgorzata, wptyneta na uznanie ezote-
ryzmu jako istotnego, cho¢ kontrowersyjnego aspektu kultury'”.
Rok 1964 przyniost jeszcze jedno wazne wydarzenie w two-
rzeniu dyscypliny badan nad ezoteryzmem. Wtedy wtasnie
z inicjatywy jednego z czlonkow Eranosa, religioznawcy Hen-
ry’ego Corbina, otwarto na Sorbonie katedr¢ Historii Ezoteryzmu
Chrzescijanskiego (Histoire de 1’ésotérisme chrétien). Placowka
rozpoczeta jednak intensywna dziatalno$¢ dopiero w 1979 r.,
kiedy objat ja Antoine Faivre (ur. 1934), przemianowujac na kate-
dre¢ Historii Ezoterycznych i Mistycznych Nurtow w Europie
Nowozytnej i Wspolczesnej (Histoire des courants ésotériques
et mystiques dans I’Europe moderne et contemporaine).
Stosowane w nauce pojgcie ezoteryzmu stanowi tacznik
dla bardzo réznorodnych fenomenow kulturowych, ktore nie
zespolity si¢ nigdy w nurt dazacy do jednorodnosci i okreslony
pod wzgledem strukturalnym czy $wiatopogladowym. W tak
szerokim rozumieniu tej kategorii ustalenie jednoznacznej defi-
nicji staje si¢ trudne, dlatego Faivre wskazal na cztery zasadni-
cze wyrdzniki ezoteryzmu: koncepcj¢ wzajemnych powigzan

7 Dyskusje t¢ szczegdétowo omdwita Paola Zambelli, sama bardzo

krytycznie nastawiona wobec koncepcji Yates, zob. P. Zambelli, Mit herme-
tyzmu i aktualna debata historiograficzna, przet. P. Bravo, Warszawa 1994;
por. W. Hanegraaff, Beyond the Yates Paradigm. The Study of Western Esoteri-
cism beyond Conterculture and New Complexity, ,,Aries” 2000, vol. 1, no. 1,
s. 15-16. Na marginesie tych rozwazan warto jeszcze wspomnie¢ o badaniach
Alexandre’a Koyré (1892—-1964), ktory pokazywat scisty zwiazek watkow ezo-
terycznych z nowozytna przemiang obrazu §wiata, zob. A. Koyré, Mistycy, spiry-
tualisci i alchemicy niemieccy XVI wieku, przel. i oprac. L. Brogowski, Gdansk
1996; idem, Od zamknigtego swiata do nieskoriczonego wszechswiata, przet.
0.1 W. Kubinscy, Gdansk 1998.
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réznych wymiaréw mikro- i makrokosmosu (Correspondences),
idee zywej uniwersalnej natury (Living Nature), postulat rozwi-
jania tworczej wyobrazni i praktyk medytacyjnych (Imagina-
tion and Mediations) oraz doswiadczenie gigbokiej transforma-
cji (Experience of Transmutation). Zdaniem Faivre’a, istnieja
jeszcze dwa komponenty wystepujace czgsto w ezoteryzmie,
ktorych obecnos¢ nie jest jednak konieczna, zeby mozna byto
uznac t¢ czy inng forme mysli za ezoteryczng. Pierwszym jest tak
zwana praktyka zgodnosci (Practice of Concordance), opiera-
jaca si¢ na synkretycznym podejsciu do réoznych systemow ezote-
rycznych i uznaniu istnienia jednej zasady, wspolnej dla r6znych
tradycji. Komponent drugi dotyczy przekazywania wiedzy przez
mistrzow wybranym uczniom (Transmission)'s.

W swoich propozycjach badawczych Faivre pozostat wierny
tradycjom wypracowanym w kregu Eranosa, szczegolnie podkres-
lajac wage postulatu interdyscyplinarnosci, scalajacej podejscia
filozofii, rozmaitych metod religioznawstwa i antropologii kul-
turowej oraz badan nad literatura i sztuka. Zgodnie z ostatnimi
ustaleniami francuskiego uczonego w studiach nad ezoteryzmem
zachodnim konieczne staje si¢ uwzglednienie dyskurséw o cha-
rakterze ,,antyezoterycznym” w ich perspektywie historycznej,
badanie glosow ,,za” i ,,przeciw” ptynacych zaré6wno ze strony
wyznawcow chrzescijanstwa, jak i przedstawicieli nauki. Zdaniem
Faivre’a taka krytyczna analiza badanych zjawisk pozwoli ujrze¢
w nowym $wietle niektore z ,,wielkich paradygmatow” nadal rza-
dzacych procesami rozumienia $wiata. Dopiero w tym kontekscie
mozna dostrzec obecna w tych dyskursach retoryke wykluczenia
i ,,wielkich tabu”, co stworzy mozliwos¢ rozwijania dyscypliny
przy uzyciu jezyka obiektywnego, wolnego od ideologii'.

3.

To rozszerzenie perspektywy badawczej przez Faivre’a wiaze si¢
z przetlomem w budowaniu dyscypliny, jaki nastapit w latach
dziewigcdziesiatych XX w. dzigki Wouterowi J. Hanegraaffowi

18 A. Faivre, Accés de ['ésotérisme occidental, Paris 1986; idem, Access
to Western Esotericism, Albany 1994, s. 23-32; idem, Theosophy, Imagination,
Tradition. Studies in Western Esotericism, transl. C. Rhone, Albany 2000.

19 Zob. idem, Western Esotericism..., s. 23-24.
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(ur. 1961). Holenderski uczony zainicjowat woéwczas dzia-
talno$¢ osrodka badan nad ezoteryzmem na Uniwersytecie
w Amsterdamie, powolujac katedrg¢ Historii Filozofii Herme-
tycznej i Nurtow Pokrewnych (Geschiedenis van de Hermetische
Filosofie en verwante stromingen). Niedlugo potem powstata
mig¢dzynarodowa organizacja zrzeszajaca badaczy europej-
skich, czyli European Society for the Study of Western Esote-
ricism (ESSWE), ktéra wydaje czasopismo i seri¢ w wydaw-
nictwie Brill®*, a ponadto organizuje cykliczne konferencje
w roznych miastach europejskich. Hanegraaff przyjal wlasna
strategi¢ badawcza, r6zng od dotychczasowych metodologii, roz-
ciagajacych sig¢, w jego przekonaniu, mi¢dzy fascynacja a rady-
kalna krytyka, ktore z natury rzeczy prowadza do ideologizacji.
Badacz ten powrdcit do nurtu historii idei, sledzac w kontekscie
ezoteryzmu ich przeksztatcenia, popularnos¢, wplywy i wza-
jemne relacje. W swoim podejsciu potaczyl jednak te postulaty
z tradycja badan empirycznych, przyjmujac, ze dopiero ta syn-
teza pozwala na rewizj¢ ustalonych koncepcji i poje¢, wydaja-
cych si¢ wezesniej nie do podwazenia.

Zdaniem Hanegraaffa ezoteryzm mozna rozpatrywac
w dwoch perspektywach. Z jednej strony amsterdamski badacz
definiuje go jako specyficzny konstrukt myslowy rozwijajacy si¢
od czasow renesansu, z drugiej — jako zbior realnie istnieja-
cych, zmieniajacych si¢ w czasie zjawisk, taczacych si¢ ze soba
na roznych poziomach i posiadajacych wiele cech wspolnych.
Ich poczatki takze tkwig w renesansie. Zjawiska te, ze wzgledu
na ich historyczny charakter, powinno si¢ poddawaé¢ badaniom
wlasnie za pomoca metod empirycznych?!.

Elementami tego zbioru wyznaczajacymi granice ,,zachod-
niego ezoteryzmu” s3, zdaniem Hanegraaffa, specyficzne prady

20 Najwazniejsza publikacja tego wydawnictwa pozostaje monumentalny

stownik zachodniego ezoteryzmu, ktory powstat dzigki wspotpracy wielu uczo-
nych: Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, zob. przyp. 4. Problematyka
definicji 1 metodologii badan nad ezoteryzmem zostata przez Hanegraaffa sze-
roko omowiona rowniez w innych pracach, zob. idem, Esotericism and the Aca-
demy...; idem, Western Esotericism. A Guide for the Perplexed, New York 2013.

2 Idem, Empirical Method in the Study of Esotericism, ,Method & Theory
in the Study of Religion” 1995, vol. 7, no. 2, s. 100.
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w kulturze Zachodu, zdradzajace podobienstwa i historyczne
powiazania, tj. gnostycyzm, roznorodne ujgcia i reinterpretacje
hermetyzmu, teozofii, a takze mysli neoplatonskiej, magia, alche-
mia, paracelsianizm, r6zokrzyz, chrzescijanska Kabata, wreszcie
koncepcje okreslane jako okultystyczne?. Hanegraaff zwrocit
takze uwagge na decydujacy wpltyw tych nurtow na uksztattowa-
nie idei New Age i nowej duchowosci, jakkolwiek podkreslat,
ze identyfikacja tych obszardéw jest nieuprawniona®.

Wedtug holenderskiego badacza srodowiska akademickie
powinny zaakceptowac badania nad zachodnim ezoteryzmem
jako autonomiczng dyscypling naukowa z wlasnym aparatem
pojeciowym, metodologia i historia, ktore pozwalaja formal-
nie odlaczy¢ je od religioznawstwa?!. Nie przeszkadza mu
to podkresla¢ znaczacej roli interdyscyplinarnosci w kreowa-
niu tych badan®.

2 Dictionary of Gnosis..., s. 337-338.

»  Zdaniem Hanegraaffa, zanim ezoteryzm przeksztalcit sic w New Age,
musiat jeszcze odbi¢ si¢ w zwierciadtach zsekularyzowanej mysli konca XIX
ipoczatku XX w. Badacz wylicza cztery takie lustrzane odbicia: 1) teori¢ kauzal-
nosci; 2) nowy teozoficzny poglad na religi¢, taczacy wszystkie tradycje religijne
w jedno; 3) nowy ewolucjonizm i 4) nowa psychologi¢, por. W.J. Hanegraaff,
New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular
Thought, Leiden — New York 1996, s. 518.

2% W 2012 r. Hanegraaff nakre$lit prognostyczng koncepcj¢ rozwoju tych
badan, tzw. Western Esotericism 3.0. Obejmuje ona postulaty nowej — czy raczej
odnowionej — dyscypliny, ktora w jego przekonaniu musi by¢ aktualna i odpo-
wiada¢ najnowszym badaniom naukowym w pokrewnych obszarach. Ponadto jej
zalozenia nie moga by¢ ezoteryczne ani kryptoezoteryczne, lecz w pelni oparte
na podstawach naukowych. Musi by¢ ona solidnie ugruntowana w historiografii,
a takze opiera¢ si¢ na wystarczajaco jasnym konsensusie odno$nie tego, czym
jest ,,zachodni ezoteryzm”. To podejscie zakltada takze otwarto$¢ i interdyscypli-
narno$¢ oraz prowadzenie badan na wysokim poziomie naukowym, zob. idem,
Western Esotericism. The Next Generation [w:] Mucmuxo-30mepuueckue
Jeuorcenus ¢ Teopuu u [pakmuxe. Ilamas mexncOyHapoOHas HAYYHAs KOHpe-
penyus ,, Ucmopus u duckypc. Hemopuko-gunocogpckue acnekmol ucciedosa-
Hull mucmuyusma u 330mepuzma’ = Mystic and Esoteric Movements in Theory
and Practice. Fifth International Conference ,,History and Discourse. Histor-
ical and Philosophical Aspects of the Study of Esotericism and Mysticism”,
pen. C.II. ITaxomoB, Cankt-IletepOypr 2012, s. 122123 oraz ten sam artykut
w jezyku rosyjskim: B.S1. Xanerpaadd, 3anaonsvii s30mepusm. Cnedyroujee
noxonenue, ,,Aliter” 2012, Ne 1, s. 7-23.

3 B.JI. Xauerpaadd, 3anaoneiii 330mepusm. .., s. 17.
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W ramach budowania wtasnej metodologii Hanegraaff przed-
stawit swoja definicje ezoteryzmu rozumianego jako ,,odrzucona

wiedza” lub ,,$mietnik historii”*, ktorg opart do pewnego stopnia

na koncepcji Jana Assmanna (ur. 1938)*". Jego zdaniem pro-
ces konstytuowania tej kategorii jest efektem ,,wielkiej narracji
polemicznej” (Grand Polemical Narrative), w ramach ktorej
dochodzi do ksztaltowania takich konstruktoéw myslowych,
jak ,,prawdziwa nauka”, ,prawdziwa religia” czy ,,prawdziwa
sztuka”. Wypychaja one poza nawias ,,powaznego naukowego
dyskursu” zjawiska mieszczace si¢ w pojeciu zachodniego ezo-
teryzmu, okre$§lane mianem ,,przesadow”, ,,magii”, ,,okulty-
zmu” itp. Jednoczes$nie proces tego odrzucenia przektada sig
zazwyczaj na dookreslenie wlasnej kulturowej tozsamosci®®.
Zgodnie z postulatem Hanegraaffa wspotczesna kultura Zachodu,
zeby pozby¢ si¢ licznych fobii, ztudzen i neuroz, musi zaak-
ceptowac i przyjac tresci odrzuconej wiedzy®. W tym kontek-
$cie coraz istotniejsza rol¢ w badaniach tego uczonego odgrywa

dekonstrukcja’.

26 W jednej z nowszych prac o charakterze metodologicznym Hanegraaff
ujmuje zachodni ezoteryzm jako bardzo réznorodny obszar nurtow, idei i praktyk,
poddajacych si¢ badaniom historycznym od czasow pdznego antyku do wspotcze-
snosci z zastrzezeniem, ze nie mozna wyodrebni¢ jakiegos konkretnego historycz-
nego okresu lub §wiatopogladu jako ,,prawdziwie ezoterycznego”, tzn. blizszego
jakiemus konkretnemu modelowi niz pozostate. Zdaniem badacza wzorcowy nurt
ezoteryzmu nie istnieje, podobnie jak nie istnieja modelowi ezoterycy. Hanegraaff
definiuje ten obszar badan jako ofiar¢ akademickiej specjalizacji po X VIII w. Cecha
szczegodlng tego obszaru jest status ,,wiedzy odrzuconej”, co oznacza, ze obejmuje on
wszystko, co zostato wezesniej wyrzucone na ,,$Smietnik historii” przez ideologéw
Os$wiecenia oraz ich ideowych nastgpcow, az do czasow obecnych. Powodem takiego
stanu rzeczy jest nieprzystawalnos¢ owej wiedzy zarowno do normatywnych idei
religijnych, jak i racjonalizmu oraz nauki akademickiej. Zdaniem amsterdamskiego
badacza po XVIII w. wigkszos¢ intelektualistow uznawata owe odrzucone nurty, idee
i praktyki za niezgodne z naukowym paradygmatem, a wigc niegodne uwagi oraz
naukowych analiz, tak wiec w akademickim dyskursie po prostu skrzgtnie je pomi-
jano, por. idem, Western Esotericism. A Guide...,s. 12—13.

27 J. Assmann, Pamigc kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsa-
mos¢ w cywilizacjach starozytnych, przet. A. Kryczynska-Pham, wstep i red. nauk.
R. Traba, Warszawa 2008.

2 B.. Xanerpaadd, 3anaonviii 330mepusm. .., s. 16-17.

2 Ibidem.

3 Hermes in The Academy. Ten Years’ Study of Western Esotericism at the
University of Amsterdam, ed. W.J. Hanegraaff, Amsterdam 2009; W.J. Hanegraaff,
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4.
Przesuwajac dominant¢ badawcza w strong metodologii post-
modernizmu, Hanegraaff zapoczatkowal kolejna dyskusje,
wazng dla dalszego rozwoju dyscypliny. W tym miejscu chcemy
zwréci¢ uwage jedynie na kilka gtosow tej debaty. Pierwszy
reprezentuje Nicholas Goodrick-Clarke (1953-2012), przed-
wczesnie zmarly uczony zwiazany z uniwersytetem w Exeter,
gdzie wyktadat dzieje zachodniego ezoteryzmu i petnit funkcje
dyrektora Centrum Studiow nad Ezoteryzmem (Exeter Centre
for the Study of Esotericism, EXESESO)?!. Uczony przyjmowat
podobny punkt wyjscia jak Hanegraaff, uznajac réznorodnos¢
nurtow budujacych fenomen zachodniego ezoteryzmu, a takze
podkreslajac fakt ich kulturowego odrzucenia. Jednocze$nie
stanowczo sprzeciwiat si¢ on koncepcji ,,$mietnika historii”,
podkreslajac, ze w ten sposob ezoteryzm zostaje sprowadzony
do roli ,,ofiary perspektyw materialistycznych i1 pozytywi-
stycznych”*. Wedtug Goodricka-Clarke’a takie podejscie nie
pozwala na ustalenie specyfiki samego ezoteryzmu i jego nie-
zwyktego oddziatywania w roznych epokach kultury Zachodu.
Z tego tez wzgledu autor ten postulowal powr6t do analizy
fenomenologicznej §ladem Antoine’a Faivre’a i uczonych zwia-
zanych z Instytutem Warburga.

Z kolei Henrik Bogdan (ur. 1972), religioznawca z Instytutu
Literatury, Historii Idei 1 Religii w Uniwersytecie w Goteborgu
(Institutionen for litteratur, idéhistoria och religion), krytycznie

Esotericism and the Academy...; idem, Western Esotericism. The Next Gene-
ration....

31 Do najwazniejszych prac Goodricka-Clarke’a naleza: Western Eso-
teric Traditions and Theosophy [w:] Handbook of the Theosophical Current,
eds. O. Hammer, M. Rothstein, Leiden — Boston 2013; The Coming of the Mas-
ters. The Evolutionary Reformulation of Spiritual Intermediaries in Modern
Theosophy [w:] Constructing Tradition. Means and Myths of Transmission
in Western Esotericism, ed. A.B. Kilcher, Leiden 2010; The Rosicrucian Pre-
lude. John Dee’s Mission in Central Europe [w:] The Rosicrucian Enlightenment
Revisited, ed. R. White, Hudson 1999; The Western Esoteric Traditions. A His-
torical Introduction, New York 1988; Hitler’s Priestess. Savitri Devi, the Hindu-
-Aryan Myth and Neo-Nazism, New York 1998; Okultystyczne Zrédta nazizmu,
przet. J. Prokopiuk, Warszawa 2010; Black Sun. Aryan Cults, Esoteric Nazism,
and the Politics of Identity, New York 2002.

32 Idem, The Western Esoteric Traditions..., s. 4.
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odnoszac si¢ do definicji Hanegraaffa skoncentrowanej wokot
praktyk narracyjnych, w ksztaltowaniu fenomenu ezoteryzmu
uwypuklil znaczenie rytuatéw inicjacyjnych, ze szczegdlnym
uwzglednieniem obrzadkow wolnomularskich®. Jeszcze moc-
niej znaczenie badan empirycznych podkresla Massimo Intro-
vigne (ur. 1955), socjolog religii i kierownik Os$rodka Badan
Nowych Religii (Centro Studi sulle Nuove Religioni, CESNUR)
w Turynie**. Jednoczesénie akcentuje on kontrkulturowy charakter
rozmaitych ruchow ezoterycznych, w rozwoju ktorych odzwier-
ciedla si¢ protest wobec powszechnie w danej epoce przyjmo-
wanych postaw i pogladow™.

Tymczasem Koku von Stuckrad (ur. 1966)%, niegdys$
wspotpracownik Hanegraaffa, obecnie profesor Wydziatu
Teologicznego i Studiow Religioznawczych Uniwersytetu
w Groningen, potwierdza, ze kluczem do zrozumienia ezo-
teryzmu jest badanie dyskursoéw, zarzuca on jednak Hanegra-
affowi ignorowanie dokonan takich poststrukturalistow, jak
Michel Foucault (1926—1984), Pierre Bourdieu (1930-2002)
czy Richard Rorty (1931-2007), zwlaszcza w kontekscie ich
krytyki wielkich narracji oraz ustalen dotyczacych ksztat-
towania tozsamosci Zachodu. Stuckrad odrzuca mozliwosc
zbudowania jakiejkolwiek obiektywnej teorii odnoszacej si¢

3 H. Bogdan, Western Esotericism and Rituals of Initiation, Albany 2007.

3 CESNUR, https://www.cesnur.org/default.htm [4.12.2018].

3% Por. M. Introvigne, I/ ritorno dello gnosticismo, Carnago (Varese) 1993;
idem, Satanizm. Historia, mity, przet. A. Gogolin, Krakéw 2014.

% Swoje poglady Koku von Stuckrad sformutowat w monografiach two-
rzacych rodzaj dylogii: Locations of Knowledge in Medieval and Early Modern
Europe. Esoteric Discourse and Western Identities, Leiden — Boston 2010 oraz
idem, The Scientification of Religion. An Historical Study of Discursive Change,
1800-2000, Berlin 2014; zob. takze: idem, Western Esotericism. A Brief History of
Secret Knowledge, London 2005; idem, Western Esotericism. Toward Integrative
Model of Interpretation, ,,Religion” 2005, no. 35, s. 78-97. Na marginesie tych
rozwazan warto jeszcze wspomnie¢ o pracy rosyjskiego naukowca Pawla Nosa-
czowa, ktory w swoim ujeciu metodologii badan nad ezoteryzmem szczeg6lnie
podkreslit znaczenie koncepcji Stuckrada, co potwierdza duze oddzialywanie
mysli niemieckiego badacza, zob. IL.I. Hocaues, Hccredosanus 3anaonozo 330-
mepusma 6 3apybexcHoM peruuosedeHuu. Juccepmayiis Ha COUCKAHUe YYeHOU
cmenenu dokmopa gunocoghckux Hayk, Mocksa 2018, maszynopis na prawach
rekopisu.
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do okreslonego fragmentu rzeczywistosci, gdyz wszelkie
proby tego rodzaju sprowadzaja si¢, jego zdaniem, wytacznie
do erystyki. Niemiecki uczony poddaje zreszta krytyce samo
pojecie zachodniego ezoteryzmu jako konstrukt wytworzony
przez uczonych, ale nie majacy wiele wspolnego z rzeczywi-
stoscig. Warto doda¢, ze w pierwszym okresie swojej dziatal-
no$ci naukowej do okoto 2005 r. Stuckrad akceptowat koncep-
cje¢ Faivre’a, widzac w zachodnim ezoteryzmie pewna ideowa
cato$¢. Obecnie badacz stoi na stanowisku, ze poza dyskursem
akademickim nie istniato i nie istnieje nic takiego jak ezoteryzm
zachodni, a nawet tradycja cywilizacji Zachodu jako okre$lony
fenomen, ktéry mozna oddzieli¢ od innych. Dlatego tez, w jego
przekonaniu, nalezy mowi¢ nie o zachodnim ezoteryzmie, gdyz
takie poj¢cie zaktada istnienie spojnego realnego systemu mysli
i doktryn, ktorego nigdy nie byto, lecz o ezoterycznym dyskur-
sie w kulturze Zachodu.

Do wymienionych koncepcji warto doda¢ takze propozycje
Arthura Versluisa (ur. 1959), tworczo rozwijajacego koncepcje
gnozy. Uczony zwigzany z Uniwersytetem Stanowym Michi-
gan, ktorego droga do badan nad ezoteryzmem wiodta od prze-
ktadow Novalisa i fascynacji niemieckim romantyzmem, pyta,
czy rzeczywiscie studia ezoteryczne nalezy sprowadzac¢ wylacz-
nie do kontekstow kultury Zachodu. Krytykuje on Hanegraaffa
za odejscie od analizowania pogladow konkretnych ezotery-
kow, a zwlaszcza faktow zwigzanych z ich doswiadczeniami
religijnymi. Pomijanie tych faktow, jego zdaniem, nie moze
da¢ obicktywnego i pelnego obrazu badanych zjawisk, wyni-
kajacych z zywego doswiadczenia duchowego. Cala tradycja
ezoteryczna, jak nazywa on przedmiot swoich badan, obejmuje
dwa gtowne elementy: gnoze, tj. wiedz¢ o ukrytych lub nie-
widzialnych $wiatach czy tez aspektach rzeczywistosci, oraz
ezoteryzm oznaczajacy, ze wiedza ta dotyczy niewielkiej grupy
ludzi, podlegajac jasno sprecyzowanym ograniczeniom (albo
tez dostep do niej podlega swoistej samoregulacji w zwigzku
z jej ztozono$cig i niuansami dotyczacymi procesu jej przyswa-
jania). Gnoza, zdaniem Versluisa, nie polega na zdobywaniu
wiedzy poprzez uczenie si¢ czy badanie jakiego$§ zewnetrz-
nego obiektu, nie jest ona takze zbiorem danych, lecz oznacza
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duchowe doswiadczenie tego, co zostaje odstonigte w procesie
poznania, tj. wyzszej rzeczywistosci®’.

Z powyzszych uwag wynika, ze obecnie w badaniach nad
ezoteryzmem rysuja si¢ dwie gldwne tendencje zabiegajace
o prymat. Z jednej strony, kontynuowane i rozwijane sg trady-
cje badawcze spod znaku Warburga, Yates, Faivre’a, Goodricka-
-Clarke’a, Introvigne czy Versluisa. Ich przedmiotem jest
poglebiona hermeneutyka tradycji ezoterycznych, prowadzona
w kontekscie interdyscyplinarnych studiow, obejmujacych roz-
norodne fenomeny kultury wigzane z ezoteryzmem. Z drugiej
strony, w propozycjach Hanegraaffa i von Stuckrada, opartych
na dekonstrukcji i krytycznej analizie dyskursow, owe fenomeny
zostaja potraktowane jako teksty podlegajace nieustannym kre-
acjom i interpretacjom?®®. Wprawdzie koncepcje Hanegraaffa sta-
nowia pewna probe pogodzenia tych ujec, jednakze wspomniana
krytyka, ptynaca z obydwu stron dyskusji, wyraznie wskazuje,
ze w chwili obecnej uzgodnienie postulatow badawczych tych
kierunkow nie wydaje si¢ mozliwe przede wszystkim ze wzgledu
na wzajemnie sprzeczne zatozenia wyjsciowe.

5.
Chociaz badania naukowe nad ezoteryzmem w Polsce si¢gaja
potowy lat sze$¢dziesigtych XX w.*, to impulsem do podje-

37 Zob. np. A. Versluis, Restoring Paradise. Western Esotericism, Litera-

ture, and Consciousness, New York 2004; idem, Magic and Mysticism. An Intro-
duction to Western Esotericism, Lanham 2007; A. Bepciyuc, Ymo makoe s30me-
puka? Memooul ucciedosanus 3anadHo2o s3omepusmd, . OCyIapcTBO, PEITUIUSL,
nepkoBb B Poccun u 3a py6eskom™ 2013, Ne 4, s. 11-35.

¥ Na uwage zastuguja takze studia rosyjskich uczonych, np. Sergeja
Pachomowa, Stanistawa Panina czy wspomnianego wczesniej Pawta Nosaczowa,
zob. np. C.B. IlaxomoB, Koumyput 930mepuonozuut. Icku3 HaAy4HO OUCYUNIUHbL
006 330mepusme [W:] Mucmuro-33omepuueckue 08UNICEHUS. 8 MEOPUU U NPAK-
muke. , Taunoe u sigHoe”. MHo2006pasue penpesenmayul 330mepusma u Mucmu-
yuzma, Co. mamepuanos Yemeepmotui mencoyHapooHoll HayUHOl KOHpepenyuu
(2—4 oexabpa 2010 e., Juenponemposck), Cankt-IlerepOypr 2011, s. 76-91;
C. Manun, Qurocogpus 330mepusma. I3omepusm Kax npeoment UCIOPUECKo
u unocoghcroii pepnexcuu, Mocksa 2019; ILT. Hocades, Hccredosanus 3anao-
HO20 930Mepusma. ...

% Warto przywota¢ nastepujace rozprawy: L. Kotakowski, Swiadomosé
religijna i wigz koscielna. Studia nad chrzescijanistwem bezwyznaniowym
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cia zintegrowanych, systematycznych studiow w tej dziedzinie
stata si¢ konferencja naukowa zorganizowana przez Polskie Sto-
warzyszenie Badan nad Zachodnim Ezoteryzmem w maju 2014 r.
w Krakowie®. Spotkanie to zgromadzito grono religioznawcow,
antropologow, kulturoznawcow, historykow, filologow, history-
kow sztuki, filozofow, psychologdw i politologéw, pochodzacych
z r6znych osrodkow akademickich. W trakcie obrad pojawity si¢
glosy dotyczace kwestii metodologicznych. Jednym z waznych
i niestety wcigz aktualnych watkow byl problem dostgpnosci

siedemnastego wieku, Warszawa 1965; R. Bugaj Nauki tajemne w Polsce w dobie
Odrodzenia, Wroctaw 1976; idem, Hermetyzm, Wroctaw 1991; H. Florynska-
-Lalewicz, Spadkobiercy Krola Ducha. O recepcji filozofii Stowackiego w swiato-
pogladzie polskiego modernizmu, Wroctaw 1976; Z. Kepinski, Mickiewicz herme-
tyczny, Warszawa 1980; T. Klimowicz, Poszukujqcy, nawiedzeni, opetani. Z dziejow
spirytyzmu i okultyzmu w literaturze rosyjskiej, Wroctaw 1992; liczne rozprawy
Wojciecha Gutowskiego i Tadeusza Linknera o inspirowanej ezoteryzmem lite-
raturze Mtodej Polski czy wreszcie badania na temat masonerii Ludwika Hassa,
Leona Chajna oraz Tadeusza Cegielskiego pos§wigcone zardwno dziejom polskiego
wolnomularstwa, jak i ezoterycznej symbolice masonskiej: T. Cegielski, ,, Ordo
ex chao”. Wolnomularstwo i Swiatopoglgdowe kryzysy XVII i XVIII wieku, t. 1:
,, Oswiecenie Rozokrzyzowcow” i poczqtki masonerii spekulatywnej 1614—1738,
Warszawa 1994. Od 1995 r. w miedzynarodowym Laboratorium Niedogmatycz-
nej Duchowosci Uniwersytetu Gdanskiego prowadzone sa badania nad ezote-
ryzmem XIX i XX w. Na poczatku dotyczyly one zagadnien kultury rosyjskiej,
ale z czasem rozszerzono je na rézne obszary kultury europejskiej, w tym takze
polskiej. Seria ,,Swiatto i Ciemnos¢” powstata w 2001 t. i jest najstarszym w Polsce
naukowym przedsigwzigciem wydawniczym obejmujacym wytacznie studia nad
zachodnim ezoteryzmem, zob. https:/fil.ug.edu.pl/wydzial/instytuty i katedry/
instytut filologii wschodnioslowianskiej/pracownie badawcze/ laboratorium_nie-
dogmatycznej duchowosci/o_laboratorium [22.04.2019]. Warto réwniez odnoto-
wacé, ze w pierwszych latach XXI w. ukazaly si¢ studia poswigcone w catosci pol-
skiemu ezoteryzmowi, por. Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, red. Z. Pasek,
S. Beznic, Krakow 2005. Do waznych glosow o dziejach polskiego przedwojennego
ezoteryzmu nalezy politologiczna monografia Jarostawa Tomasiewicza Naprawa
czy zniszczenie demokracji? Tendencje autorytarne i profaszystowskie w polskiej
mysli politycznej 1921-1935, Katowice 2012.

4 Polskie Stowarzyszenie Badan nad Zachodnim Ezoteryzmem zostato
zarejestrowane w grudniu 2013 r. w Krakowie. Wspotorganizatorami konferen-
cji byli uczeni z Katedry Porownawczych Studiéw Cywilizacji Uniwersytetu
Jagiellonskiego i Pracowni Badan Wspoétczesnych Form Duchowosci Akademii
Gorniczo-Hutniczej w Krakowie. Wzigli w niej udziat badacze z wielu polskich
uczelni, m.in. z Uniwersytetu Warszawskiego, Uniwersytetu Gdanskiego, Uni-
wersytetu Wroctawskiego, Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach i Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
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literatury przedmiotu. Zaledwie znikoma czg$¢ przedstawionych
w niniejszym rozdziale fundamentalnych badan nad zachod-
nim ezoteryzmem zostata przettumaczona na j¢zyk polski. Ten
stan rzeczy spowodowal, Ze nie mialy one szans szerzej zaist-
nie¢ w przestrzeni polskiej nauki, ograniczajac swoj wpltyw
wylacznie do waskiego grona specjalistow. Brak przektadow
prac Corbina, Faivre’a, Warburga i Yates, Goodricka-Clarka,
a takze Versluisa, Hanegraaffa, Introvigne i innych badaczy
uznawanych powszechnie za filary tej dyscypliny stawia polska
humanistyke poza nawiasem aktualnych badan europejskich,
a polskich uczonych podejmujacych studia nad ezoteryzmem
przed koniecznoscia nieustannego wyjasniania podstawowych
zatozen metodologicznych tej dyscypliny, a nawet uzasadniania
celow prowadzonych badan.

To spotkanie i towarzyszace mu dyskusje, m.in. na temat histo-
rii ezoteryzmu w Polsce, zainicjowaty kolejne badania — indy-
widualne i zespotowe, poswigcone ezoterycznym kontekstom
polskiej kultury, uwzglgdniajace jej specyficzne uwarunkowania
iinspiracje. Nalezy zaznaczy¢, ze wczesniejsze proby obejmowaty
zaledwie niewielkie fragmenty polskiej rzeczywistosci, podczas
gdy jest to, takze w przypadku naszego kraju, fenomen kulturowy
o zdumiewajaco szerokim zasi¢gu, wielowymiarowy i wymaga-
jacy zintegrowanych dziatan badawczych.

W 2016 r. przynajmniej cz¢s¢ zapoczatkowanych wowczas
pomystow zostala potaczona w ramach interdyscyplinarnego
(czy tez transdyscyplinowego, w ujeciu Ryszarda Nycza*') grantu
,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” kierowanego przez Monik¢ Rzeczycka (UG)*.

4 Ryszard Nycz nazywa tak jedna z tendencji we wspotczesnych badaniach

humanistycznych, polegajaca na zainteresowaniu uczonych tym, co idiosynkratyczne,
jednostkowe, osobliwe (np. cechami unikatowymi jakiej$ zbiorowosci). Najbardziej
wyrazistym przejawem tej tendencji jest, jego zdaniem, niezwykta popularnos¢ i roz-
przestrzenianie si¢ gatunku badawczego tzw. case study, ktory opiera si¢ na wielo-
wymiarowych (wiasnie transdyscyplinowych) analizach ztozonych, konkretnych
i realnych przypadkow, zob. R. Nycz, Antropologia literatury — kulturowa teoria
literatury — poetyka doswiadczenia, ,,Teksty Drugie” 2007, nr 6, s. 43.

4 Projekt ztozony w 2015 r. do Narodowego Programu Rozwoju Huma-
nistyki otrzymat finansowanie i w kwietniu 2016 r. juz w ramach grantu 0186/
NPRH/H2B/2016/83 rozpoczgto jego realizacje.
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Projekt ten zostat wstepnie ujety w dwie klamry czasowe. Pierw-
sz jest schytek XIX w., poniewaz wtedy wiasnie dynamiczny
rozwoj ezoteryzmu, zainicjowany w drugiej potowie tego stulecia
w kulturze Zachodu, zaznaczyt swoja obecno$é¢ rowniez w wielu
polskich srodowiskach. Druga stat si¢ wybuch Il wojny $wiatowej,
wyznaczajacy granice fundamentalnych kulturowych przemian,
poza ktérymi takze polskie ruchy ezoteryczne przybraty w duzej
mierze inng postac.

Jako najbardziej uniwersalna zostata przyjeta perspek-
tywa fenomenologiczna, odwotujaca si¢ do pionieréw badan
nad ezoteryzmem zachodnim: Faivre’a, Warburga, Yates i ich
kontynuatoréow: Goodricka-Clarke’a, Introvigne i Versluisa,
a takze do historii idei Arthura O. Lovejoya (1873-1962) i iko-
nologii Panofsky’ego. Jednocze$nie w wybranych analizach
zostaly zastosowane takze narzedzia dekonstrukcji, zwlaszcza
w rozumieniu tej metody proponowanym przez Hanegraaffa.
Na potrzeby prowadzonych w grancie badan zostata przyjeta
omowiona wyzej klasyczna definicja Faivre’a, sze$¢ kryteriow
wyroznionych przez francuskiego badacza daje si¢ bowiem odna-
lez¢ w wigkszosci zjawisk, przekonan i narracji poddanych ana-
lizie w czasie trwania projektu.

Chcielismy rowniez zwroci¢ uwage na specyficzne aspekty
polskiego ezoteryzmu®. Aspekt pierwszy wynika z charakte-
rystycznego doboru ezoterycznych tradycji przywolywanych
na gruncie polskim, poniewaz w pogladach tych znalazty swoje
miejsce tradycyjne watki nalezace do ezoterycznego zbioru,
takie jak gnoza, hermetyzm, chrzescijanska Kabata oraz kon-
cepcje rozokrzyzowe czy alchemiczne. Jednoczesnie w intere-
sujacym nas okresie szczeg6lne znaczenie zyskaty odczytane
w duchu filozofii wieczystej motywy wywodzace si¢ z religii
i filozofii Wschodu, ktorych polskie interpretacje daleko jednak
odbiegaly zaréwno od zrodtowych znaczen, jak i od ich zachod-
nich ujec¢. Do wszystkich tych elementow nalezy jeszcze dodac

ezoteryczng egzegeze rodzimych przekazow, przede wszystkim

4 Wigcej o specyfice polskiego ezoteryzmu zob. 1. Trzcinska, M. Rze-
czycka, Oblicza polskiego ezoteryzmu 1890—1939 [w:] Polskie tradycje ezote-
ryczne 1890—1939, t. 2: Formacje, ludzie, idee, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska,
Gdansk 2019, s. 7-36 (seria ,Swiatlo i Ciemnos¢”).
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romantycznych i ludowych. Zwolennikoéw polskiego ezotery-
zmu charakteryzowalo rowniez duze przywigzanie do chrzesci-
janstwa, interpretowanego zazwyczaj w sposob dos¢ swobodny,
a nawet gnostycki. Wiasnie w specyficznie polskim eklekty-
zmie 1 synkretyzmie zyskaty swoj wyraz liczne alternatywne
koncepcje swiatopogladowe, odnoszace si¢ zarazem do kwestii
rozwoju indywidualnego, jak i przestrzeni spolecznej, a takze
wizji historiozoficznych.

Aspekt drugi wyraza si¢ w powszechnym wsrod polskich ezo-
terykow roznych odtamow akcentowaniu wagi kwestii narodowe;j,
co wynikato z uwarunkowan historycznych. Nastawienie to obej-
muje takze specyficznie polskie interpretacje ezoterycznej idei ewo-
lucji, gdyz pozostaje zakorzenione w romantycznym mesjanizmie,
ajednoczesnie wybrzmiewaja w nim nadzieje majacej, jak sadzono,
wkrotee nadejs$¢ epoki odrodzenia Polski i §wiata, okreslanej jako
czasy Nowej Ery. Przyjecie takiego podejscia sprawito, ze wyjat-
kowa wazno$¢ zyskata duza aktywnos$¢ srodowisk ezoterycznych
w dziataniach wolontariackich, artystycznych i spotecznych.

Trzecig cecha polskich przedwojennych nurtéw ezoterycz-
nych stat si¢ wyrazisty indywidualizm w recepcji zachodnich
koncepcji i ruchow. Polscy ezoterycy chetnie podkreslali swoja
odmiennos¢ i odrgbno$é¢, zaréwno w stosunku do gotowych
struktur przejmowanych z Zachodu, jak i w perspektywie rodzi-
mych relacji. Zauwazmy, ze utworzone na przetomie wiekow
duze migdzynarodowe stowarzyszenia, jak Towarzystwo Teo-
zoficzne czy Towarzystwo Antropozoficzne, ustanowity pre-
cedens dla zywiolowych na ogét ruchow ezoterycznej alter-
natywy. Wydaje si¢, ze Polacy — nawet kiedy przystgpowali
do tych struktur — che¢tnie wyrazali swoja osobnosc¢ i1 zdecy-
dowanie lepiej czuli si¢, dzialajac w pewnym rozproszeniu,
nawiazujac tym samym wprost do dawnej tradycji ezoterycznej.

Wreszcie czwarta cecha polskiego ezoteryzmu wigze si¢
z bardzo czg¢sto przywotywanym przez rodzimych ezoterykow
postulatem nowej nauki, majacej obejmowac dziedziny uzna-
wane do tej pory za przynalezne do sfery magii i nieckoniecznie
zgodne z wyktadnia rzeczywistosci przyjmowana w perspektywie
sensus communis. W rezultacie wielu zwolennikow ezoteryzmu,
nieraz mogacych si¢ pochwali¢ imponujagcym wyksztatceniem
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uniwersyteckim, starato si¢ wyraza¢ swoje poglady w 6wczesnym
dyskursie naukowym, by podkresli¢ obiektywny charakter wlasnych
dociekan. Popularnos¢ tego podejscia, widoczna chocby w Zzywym
zainteresowaniu, nie tylko zreszta w srodowiskach ezoterycznych,
zatozeniami niekonwencjonalnej medycyny, stala si¢ trwatym
elementem polskich ruchow alternatywnych po dzien dzisiejszy.

6.

W pierwszej fazie projektu zostaly przeprowadzone szerokie
badania archiwalne w Polsce i za granica, rzetelna rekonstrukcja
panoramy polskiego ezoteryzmu oparta na zrodtach byta bowiem
juz na etapie zatozen warunkiem koniecznym dalszych studiow
w kolejnych latach. Badania te objety duze stowarzyszenia, takie
jak polskie reprezentacje Towarzystwa Teozoficznego oraz Towa-
rzystwa Antropozoficznego, bedace filiami organizacji mi¢dzyna-
rodowych, formalne i nieformalne grupy dzialajace na ziemiach
polskich przed 1918 r. i w II RP, a takze §rodowiska opiniotworcze
wazne dla rozprzestrzeniania ezoterycznych idei, ponadto postacie
czotowych polskich ezoterykow stojacych poza ugrupowaniami
i zagranicznych ezoterykow dziatajacych na ziemiach polskich
w badanym okresie. Interesowaly nas takze formacje o charakte-
rze inicjacyjnym (przede wszystkim masonskie i paramasonskie),
polski spirytyzm i mediumizm oraz ruchy spontaniczne i kulturowe
mody inspirowane ideami ezoterycznymi, relacje idei ezoterycz-
nych z gtéwnymi nurtami kultury polskiej, wreszcie dyskursy spo-
feczne ksztattujace si¢ pod wptywem mysli ezoteryczne;j.

W ten sposob wylonito si¢ sze$¢ sekcji kierowanych przez
doswiadczonych badaczy: 1. ,,Polska teozofia” (Izabela Trzcin-
ska), 2. ,,Polska antropozofia” (Diana Obolenska), 3. ,,Polski spi-
rytyzm 1 mediumizm” (Anna Mikotejko), 4. ,,Polskie formacje
masonskie i paramasonskie” (Tadeusz Cegielski), 5. ,,Inne forma-
cje ezoteryczne na ziemiach polskich. Polscy ezoterycy poza ugru-
powaniami” (Agata Swierzowska), 6. ,,Ezoteryzm polski w deba-
cie spotecznej” (Urszula Patocka-Siglowy). Ten podziat pozwolit
na zorganizowanie dalszych dziatan zespotu™.

4 W sktad zespotu weszli: Katarzyna Arciszewska-Tomczak (UG),
Anna Chudzinska-Parkosadze, Irena Fijatkowska-Janiak (UG), Maksim
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Celem systematycznych kwerend podjetych w maju 2016 .
i kontynuowanych do konca roku 2018 byto zgromadzenie, a nastgp-
nie opisanie korpusu polskich archiwaliow ezoterycznych. Pro-
blemy, ktore stawaty przed czlonkami zespotu podczas tych
badan, wiazatly si¢ z poszukiwaniem odpowiedzi na szereg
szczegotowych pytan. Oto tylko niektore z nich: jakie formacje
powstawaly na ziemiach polskich w badanym okresie; gdzie
i kiedy one dziataly; skad przyszty inspiracje i jakimi kana-
fami byty przekazywane; jakie osoby odegraty najwigksza rolg
w rozwoju idei ezoterycznych w Polsce; jakie publikacje zagra-
niczne pehily funkcj¢ przekaznikow ezoterycznych idei i jak
wptywaty one na ksztaltujace si¢ w Polsce ruchy ezoteryczne,
a takze na sama terminologig, ktora postugiwano si¢ w srodowi-
sku ezoterykow; jakie grupy spoteczne podlegaly najwigkszym
wplywom idei ezoterycznych i jakie idee okazaty si¢ szczegol-
nie no$ne oraz jakg form¢ uzyskaly one na rodzimym gruncie;
jakie strategie dziatania obieraty poszczegolne formacje w Polsce
oraz niezalezni ezoterycy; jak przebiegala ewolucja pogladow
w poszczegolnych nurtach; czy sa Slady zainteresowania ezotery-
zmem w biografiach polskich tworcow, a jesli tak, to czy mozna
wskaza¢ na artystyczne konsekwencje tych zainteresowan; jak
na ezoteryzm reagowaly elity II RP, np. polscy uczeni; jakie
byly reakcje duchowienstwa roznych wyznan; jaki oddzwigk
znajdowaly te idee w rzeczywistosci spotecznej i politycznej itd.

Czlonkowie zespotu poszukiwali zaréwno dziel oryginal-
nych, jak i przektadow z jezykow obeych, ktore trafity do obiegu
czytelniczego w okresie od potowy XIX w. az do wybuchu
II wojny $wiatowej. Bardzo waznym elementem tworzonej
bazy wiedzy o polskim ezoteryzmie byly czasopisma ezote-
ryczne oraz serie wydawnicze, broszury popularyzatorskie

Fyodorov (IMLI RAN), Karolina Maria Hess (UJ), Zofia Krasnopolska-Wesner
(ASP w Gdansku), Larysa Michalska (UJ), Kamila Filipczyk (UG), Przemystaw
Sieradzan (UG), Katarzyna Swierk (UG), Renata Wieczorek (UW), Zbigniew
Lagosz, Kinga Okroj (UG) oraz eksperci: Maja Dobiasz-Krysiak (UW), Mariusz
Dobkowski, Waldemar Gniadek, Aisza Hadyna, [zaura Jakacka (SWPS), Anna
Kargol (AFM), Andrzej Karpowicz, Dorota MacKenzie, , Jerzy
Prokopiuk, Katarzyna Rosiak (UW), Jozef Szymeczek (Uniwersytet w Ostrawie)
i Jarostaw Tomasiewicz (US).
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i biuletyny rozprowadzane w$rod cztonkéw formacji ezoterycz-
nych i inicjacyjnych, ponadto afisze informujace o kongresach
ezoterycznych, wyktadach i prelekcjach, a takze karty wstepu,
zaproszenia, ogloszenia prasowe itd. Intensywnie poszukiwano
takze dokumentow rejestracyjnych stowarzyszen i formacji ini-
cjacyjnych w Polsce, a takze korespondencji Polakéw z organi-
zacjami za granicg oraz dokumentow potwierdzajacych zwiazki
z ezoterykami dziatajacymi w innych krajach. Te dokumenty
miaty kluczowe znaczenie w ustaleniu faktografii badanych zja-
wisk. Specjalng role¢ odgrywaly unikatowe dokumenty osobiste,
np. dzienniki, pamigtniki, listy, notaty i szkice polskich ezotery-
kow. Zgromadzone materialy pozwolity odpowiedzie¢ na cz¢$¢
pytan zwigzanych z historig ezoteryzmu na ziemiach polskich.
Na ich podstawie powstaty trzy tomy studiow poswigconych
dziejom tego zjawiska oraz tom obejmujacy dokumenty zro-
dlowe, ktore uznaliSmy za najbardziej reprezentatywne.

Drugi nurt poszukiwan byt zwigzany z promieniowaniem
ezoteryzmu na rozne sfery kultury polskiej. Stworzono bazg
dziet sztuki (zaré6wno prac istniejacych, jak i artefaktow, ktore
zachowaty si¢ wylacznie na reprodukcjach czy fotografiach)
oraz utworow literackich inspirowanych ideami ezoterycznymi
lub wskazujacych na takie inspiracje. Trwajace obecnie prace
badawcze, zmierzajace do odpowiedzi na wiele zadanych pytan,
juz na tym etapie pokazuja, jak réznorodny i wielopoziomowy
byt wplyw idei ezoterycznych na polska literature i sztuke®.
Dzigki zgromadzonym materiatlom tekstowym i ikonograficz-
nym powstaly zreby wirtualnego Leksykonu Polskiego Ezotery-
zmu, ktory ma petni¢ funkcje otwartej bazy, pozwalajacej innym
badaczom na korzystanie z jej zasobow, ale takze na aktywne
wlgczanie si¢ w prace zespotu.

4 Obecnie przygotowywane sa monografie i obszerne studia poswigcone

tworczosci wybitnych polskich artystow-ezoterykéw (m.in. Kazimierza i Julii
Stabrowskich, Karola Homolacsa, Tadeusza Rychtera, Luny Drexlerowny),
a takze literatow czerpigcych inspiracje z filozofii ezoteryczne;j.

4 Na etapie realizacji grantu zasoby byly dostepne wytacznie dla cztonkow
zespotu, ktorzy sukcesywnie uzupetniali hasta na podstawie wynikow prowadzo-
nych badan. Po zakonczeniu projektu leksykon zostat udostgpniony wszystkim
zainteresowanym, zob. O leksykonie, Kultura polska wobec zachodniej filozofii
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Nalezy zauwazy¢, ze dotarcie do zrédet i pozyskanie archi-
waliow byto procesem dlugotrwalym i nietatwym. Cztonkowie
zespohu przeprowadzili ponad sto kwerend, z ktorych czes$¢ prze-
biegata w kilku etapach. Swiadectw aktywnosci polskich ezote-
rykéw poszukiwano w publicznych i panstwowych archiwach
oraz bibliotekach, przede wszystkim w Warszawie?’, Krakowie*®,
Wroctawiu®’, Toruniu® i Katowicach®', ale takze w Zarnowcu®2,
Cigzeniu®®, Chrzanowie®* i Wisle*® — wszedzie tam, dokad pro-
wadzity odkrywane stopniowo slady. Zdecydowanie najtrud-
niejszym zadaniem okazato si¢ dotarcie do zbioréw naleza-
cych do 0sob prywatnych w Polsce, najczesciej spadkobiercow
polskich ezoterykow. Nieco latwiejsze byto pozyskiwanie mate-
riatow znajdujacych si¢ Zachodzie, chociaz wymagato to z reguty
specjalnych przygotowan i wielu rekomendacji.

Do kwerend, ktore przyniosty wyjatkowo cenne odkry-
cia, naleza badania przeprowadzone w Indiach®®, Londynie®’,

ezoterycznej w latach 1890-1939, http://www.tradycjaezoteryczna.ug.edu.pl/
node/38 [22.07.2019].

47 Przede wszystkim w Bibliotece Narodowej, Bibliotece Publicznej m.st.
Warszawy, Bibliotekach Uniwersytetu Warszawskiego, Archiwum Akt Nowych,
Bibliotece Instytutu Sztuki PAN, Archiwum Muzeum Teatru Narodowego w War-
szawie, Radzie Ochrony Pamigci Walk i Meczenstwa oraz Instytucie Pamigci
Narodowej.

# W Archiwum Nauki PAN i PAU, Bibliotece Akademii Sztuk Pigknych
w Krakowie, Bibliotece Jagiellonskiej.

4 W Bibliotece Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich we Wroctawiu.
W Bibliotece Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

51 W Bibliotece Slaskicj.
W Muzeum Marii Konopnickiej w Zarnowcu.

%W Domu Pracy Tworczej w Ciazeniu (filia Biblioteki UAM) byty zde-
ponowane najbogatsze w Polsce zbiory masonskie, w tym dokumenty Leona
Chajna, ktore udato si¢ w ramach projektu przebada¢. W czerwcu 2017 r. kolekcja
zostala przeniesiona do Poznania.

W Muzeum im. Ireny i Mieczystawa Mazarakich w Chrzanowie.

W Miejskiej Bibliotece Publicznej w Wisle im. J. Sniegonia, w Muzeum
Beskidzkim im. Andrzeja Podzorskiego, a takze w zbiorach prywatnych.

6 W archiwach i bibliotece Towarzystwa Teozoficznego (Theosophical So-
ciety Headquarters) w Adyarze (Cennaj, dawniej: Madras) oraz bibliotece i archi-
wum przy asramie sri Ramana Maharishi w Tiruvannamalai (Tamilnadu).

7 W Towarzystwie Teozoficznym w Anglii (Theosophical Society
in England), londynskiej Wyzszej Szkole Studiow Psychicznych (College of

55
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Amsterdamie’®, Petersburgu®, w Lucynie (Ludza), Istalsnie
i Dluzniewie (Luznawa na Lotwie)® oraz Frydku-Mistku®
w Republice Czeskiej — zwigzane z dziatalnoscia polskich
teozofow, a takze w Dornach®> w Szwajcarii, gdzie zostaty
odnalezione bogate zbiory dokumentéw polskich antropozo-
fow, i we Lwowie®, gdzie odkryto archiwalia innych formacji.
Ponadto badaczom udato si¢ dotrze¢ do cennych, niezbadanych
wczesniej zbiorow organizacji masonskich i paramasonskich
w Berlinie®, Londynie®, Paryzu® i Rzymie®. Z kolei w Wilnie®,

Psychic Studies), Towarzystwie Badan Psychicznych (Society for Psychical
Research).

8 W bibliotece Towarzystwa Teozoficznego w Holandii (Theosofische
Vereniging in Nederland).

% W Rosyjskim Panstwowym Archiwum Historycznym w Petersburgu
(Poccuiickuii rocy1apCTBEHHBIN HCTOPHYECCKUIT apXUB).

%0 W Muzeum Historii Lokalnej w Lucynie (Ludzas Novadpétniecibas
muzejs), bylym dworze Kierbedziow w Diuzniewie (LGznavas muiza) oraz
w miejscach zwigzanych z mtodoscia Wandy Dynowskiej i Ferdynanda Ossen-
dowskiego.

o1 W Archiwum Powiatowym we Frydku-Mistku (Statni okresni archiv
Frydek-Mistek).

2 W Archiwum Rudolfa Steinera (Rudolf Steiner Archiv) oraz Archiwum
Goetheanum (Goetheanum Dokumentation Archiv).

% W Lwowskiej Narodowej Naukowej Bibliotece Ukrainy im. Wasyla Ste-
fanyka (JIpBiBchKa HamioHaIbHA HayKoBa 010mioTeka Ykpainu imeni Bacwus Cre-
(annka), Archiwum Panstwowym we Lwowie ([{epxaBHuii apxiB JIbBIBCbKOT
obmnacri), Bibliotece Uniwersytetu Lwowskiego im. Iwana Franki (Hayxosa 6i6mi-
oreka JIbBIBCHKOTO HALlIOHAILHOTO YHiBepcuTeTy iMeHi [Bana dpanka), Lwow-
skiej Galerii Sztuki im. Borysa Woznickiego (JIbBiBchKa HamioHaIbHA Tamepest
muctenTs iMeni bopuca Bo3numsroro), Instytucie Historii Sztuki Uniwersytetu
Lwowskiego, Patacu Sztuki we Lwowie (JIbBiBChKHIl ITaTal MECTCIITB).

% W Tajnym Archiwum Panstwowym Fundacji Pruskiego Dziedzictwa
Kulturowego (Geheimes Staatsarchiv Preulischer Kulturbesitz).

% W Bibliotece i Muzeum Wolnomularskim UGLE (Library and Museum
of Freemasonry UGLE).

% W Centrum Dokumentacji Wielkiego Wschodu Francji (Grand Orient
de France Centre de Documentation) oraz Wielkiej Lozy Francji (Grand Loge de
France).

7 W Archiwum Historycznym Wielkiego Wschodu Wtoch (Archivio Sto-
rico Grande Oriente d’litalia).

% W Litewskim Archiwum Literatury i Sztuki (Lietuvos literaturos ir meno
archyvas), Litewskim Centralnym Archiwum Panstwowym w Wilnie (Lietuvos
centrinis valstybés archyvas), Bibliotece Narodowej im. Martynasa Mazvydasa
(Lietuvos nacionaliné Martyno Mazvydo biblioteka).
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Kownie®, Rydze™ i Moskwie”' pozyskano szereg interesujacych
informacji na temat zwigzkoéw polskich tworcow z tamtejszymi
srodowiskami ezoterycznymi. W trakcie poszukiwan przepro-
wadzono rowniez badania terenowe w miejscach wyjatkowe;j
aktywnosci polskich ezoterykéw, m.in. w Warszawie, Wisle,
ZYotoklosie oraz we Lwowie i Moskwie, a takze na Lotwie.

7.
Nasza rekonstrukcj¢ rozpoczynamy od przedstawienia dziejow
teozofii i antropozofii, czyli dwoch ruchow o szerokim oddzia-
tywaniu, ktéore w pewnym sensie zdominowaly zjawisko ezo-
teryzmu w interesujacej nas epoce. Obydwa nurty wigzaly si¢
z dziataniem duzych mi¢dzynarodowych towarzystw — Teo-
zoficznego (TT) i Antropozoficznego (TA). Juz na poczatku
nalezy podkresli¢, ze pierwsze z nich wyznaczylo nowe stan-
dardy, zgodnie z ktorymi idee ezoteryczne staly si¢ elementem
szerokiej recepcji, a takze dyskusji ludzi kultury i nauki. Helena
Blawatska (1831-1891) uzasadniata t¢ zmiang, odwotujac si¢
do teozoficznej mitologii wylozonej m.in. w Doktrynie tajemne;j.
Podkreslala przy tym dziatanie Mahatmow, ktorzy mieli przy-
sta¢ na przynajmniej cz¢$ciowe ujawnienie ezoterycznych nauk.
Wedtug stynnej teozofki dopiero ludzie zyjacy w XIX w. byli
juz gotowi na przyjecie tego przestania:
[...] czasy obecne zostaly uznane za odpowiednie, a dowodem
tego jest zdecydowany wysitek wielu powaznych ludzi, aby
szuka¢ prawdy wszedzie tam, gdzie moze by¢ ukryta, i che¢
znalezienia jej za wszelka cene. Ci, ktorzy stoja na strazy tej

© W Muzeum Sztuk Pigknych im. Ciurlionisa (Nacionalinis Mikalojaus

Konstantino Ciurlionio dailés muziejus).

W siedzibie Lotewskiego Towarzystwa Roerichowskiego (Starptautiska
Rerihu centra Latvijas).

I W Rosyjskiej Bibliotece Panstwowej (Poccuiickas ['ocymnapcTBenHast
Butmuoreka), Oddziale Regkopisow Instytutu Literatury Swiatowej Rosyj-
skiej Akademii Nauk (Otaen pykonuceit Muctutyra Muposoii JlutepaTtypst
PAH), Panstwowej Bibliotece Historycznej (I'ocynapctBennas Mcropuueckas
bubnnorexa), prywatnym archiwum Ludwiga A. Nowikowa.

2 Celem badan terenowych bylo sporzadzenie bazy adresowej przedwo-
jennych ezoterykow, ktora zaowocowata stworzeniem zregbow wirtualnej mapy
jako integralnej czesci Leksykonu Polskiego Ezoteryzmu.
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prawdy, widzac to zezwolili, zeby chociaz jej czg$¢ zostala obja-
wiona. Gdyby zatozenie Towarzystwa Teozoficznego zostato
odlozone na kilkanascie lat, polowa cywilizowanych narodow
zmienitaby si¢ przez ten czas w zatwardziatych materialistow,
a druga w wyznawcoéw antropomorficznych koncepcji lub
w zwolennikéw konkretnych fenomenow?.

Wprawdzie najwazniejsze dziela Bltawatskiej nie zostaty przed
wojna przettumaczone na jezyk polski, przedstawione wyzej prze-
konania staly si¢ jednak waznym elementem polskich koncepcji
ezoterycznych, ktorych popularno$¢ znacznie przekroczyta gra-
nice teozoficznego sSrodowiska. Prze§wiadczenie o przelomowym
momencie dziejow, ktory — dzigki inspiracjom potgznych istot
duchowych — miat przygotowac ludzkos¢ do przejscia przez apoka-
liptyczny okres rozpadu starego $wiata i wkroczenia w Nowa Ere,
stalo takze u podstaw antropozofii Rudolfa Steinera (1861-1925).

Zmiany uwidocznity si¢ zar6wno w radykalnej transformacji
przekonan, jak i w dziataniach organizacyjnych. Wczesniejsze
stowarzyszenia i zakony ezoteryczne zazwyczaj miaty charak-
ter zamknigty i byly przeznaczone dla nielicznych pasjonatow,
tymczasem TT i TA staly si¢ znaczacymi organizacjami, sku-
piajacymi ludzi réznych kultur i wyznan, nieraz znakomicie
wyksztatconych, artystow i uczonych, ktérzy nie wahali si¢
zerwac z dawna wizjg $wiata, wprowadzajac Smiate projekty
W sztuce, nauce, a nawet polityce spoleczne;j.

Dziatalno$¢ obydwu tych formacji byta w duzej mierze inspi-
rowana i popularyzowana przez kobiety, ktore w tym przypadku
stawaly si¢ prawdziwymi mistrzyniami duchowosci, uprawiaja-
cymi rozliczne sztuki, nauczajacymi nowej wizji $wiata, wreszcie
szerzacymi nowy styl zycia™. Helena Btawatska zerwata z trady-

> H.P. Blawatska, Klucz do teozofii, Warszawa 1996, t. 1, s. 46 (tekst
w thumaczeniu Wandy Dynowskiej, wedtug edycji Wydawnictwa ,,Ludziom
Dobrej Woli” z 1957 r.).

W polskiej literaturze przedmiotu pierwszymi pracami omawiajacymi
rolg kobiet w ruchach ezoterycznych byty: M. Rzeczycka, Wtajemniczone. Rosyj-
skie okultystki poczqgtku XX wieku [w:] Kobieta jako inny. Mit i figury kobiecosci
w literaturze i kulturze rosyjskiej XX—-XXI wieku, red. M. Cymborska-Leboda,
A. Gozdek, Lublin 2008, s. 81-96 oraz B. Dobroczynski, Czy Helena Btawatska
wymyslita New Age? Przyczynek do kobiecej historii Nowej Ery [w:] idem, Kio-
poty z duchowosciq. Szkice z pogranicza psychologii, Krakéw 2009, s. 73-98.
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cjami chrzescijanskiego ezoteryzmu i chociaz teozofowie i antro-
pozofowie wrocili ostatecznie do dawnych tradycji Zachodu, to
idee wschodnie na trwate ten przekaz zmienity. Te ezoteryczne
utopie wywarty zaskakujaco trwaty wplyw na uksztattowanie
nowoczesnej kultury.



IZABELA TRZCINSKA

Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

AGATA SWIERZOWSKA

Uniwersytet Jagiellonski

JOZEF SZYMECZEK

Uniwersytet w Ostrawie

Z DZIEJOW POLSKIEJ TEOZOFII

Stan badan i1 kwerenda zrodtowa

1.

Idea teozofii (gr. ®@edg — Bog, copia — madrosé), czyli boskiej
madrosci prowadzacej do pozaracjonalnego poznania, naro-
dzifa si¢ w poznej starozytnosci. Odnajdujemy ja potem w pismien-
nictwie $redniowiecza w tekstach greckich, tacinskich, zydowskich
oraz arabskich, szczeg6lng popularnos¢ zyskata jednak w epoce
nowozytnej. Za jednego z jej najwybitniejszych przedstawicieli
uznano Jakuba Bohme (1575-1624)". W tej interpretacji teozofia

! Na temat genezy oraz znaczen teozofii od starozytnosci az po nowozytnosé¢
zob. A. Faivre, Access to Western Esotericism, Albany 1994, s. 23-32; idem, Theo-
sophy, Imagination, Tradition. Studies in Western Esotericism, transl. C. Rhone,
Albany 2000; idem, Christian Theosophy [w:] Dictionary of Gnosis & Western
Esotericism, eds. W.J. Hanegraaff, A. Faivre, R. van den Broek, J.-P. Brach, Leiden
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pozostata tradycja chrzeécijanska, jednakze od ortodoksyjne;j
doktryny (zwtaszcza protestanckiej) odrozniata jg wyrazista per-
spektywa mityczna, a takze niezwykle dynamiczna wizja swiata,
zgodnie z ktora okreslajace rozwdj natury antynomie §wiatta
i ciemnosci, a takze dobra i zta maja swoj poczatek w boskim
Absolucie. Tak rozumiana teozofia, podobnie jak hermetyzm,
alchemia, chrzescijanska Kabala czy rozwazania prowadzone
w duchu filozofii wieczystej, przynalezata do zbioru ezoterycz-
nych nauk zogniskowanych wokot poszukiwania transcendent-
nego zrodla wszelkich religii, ktorego najdoskonalsza manife-
stacje miato stanowi¢ chrzescijanstwo. Owczeéni teozofowie
nie tworzyli formalnych grup, taczyt ich raczej ezoteryczny
$wiatopoglad.

Inspirowane teozofia rozwazania nad przejawianiem si¢
Absolutu staty si¢ jednym z waznych aspektow mysli roman-
tycznej®. Dotyczy to takze polskiego romantyzmu, w ktorym
teozoficzne watki pojawiajg si¢ w filozofii®, a takze w tworczo-
$ci Wieszczow. Adam Mickiewicz (1798-1855) interesowat si¢
mys$la boehmianska?, ale w uksztaltowaniu polskiej tradycji
ezoterycznej szczegolng role odegrata poezja Juliusza Stowac-
kiego (1809—1849), ktorego wizja §wiata szybko zyskata opini¢
,teozoficznej™.

— Boston 2006, s. 158-167. O teozofii ,,bohemianskiej” por. idem, Renaissance
Hermeticism and the Concept of Western Esotericism [w:] Gnosis and Her-
meticism from Antiquity to Modern Times, eds. R. van den Broek, W.J. Hane-
graaff, New York 1998, s. 116.

2 Zob. E. Kasperski, Romantyzm i poprzednicy. Wokot dyskurséw prefunda-
cyjnych, .. Swiat Tekstow. Rocznik Stupski” 2012, nr 10, s. 5-21; A. Faivre, Access
to Western Esotericism..., s. 86—87; P. Mayer, Jena Romanticism and Its Appropri-
ation of Jakob Béhme. Theosophy, Hagiography, Literature, London 1999.

3 Por. np. B. Trentowski, Bozyca lub teozofia, ,,Kronos” 2017, nr 4,
s. 21-106.

4 W miedzywojniu teozofi¢ uznawano za specyficznie polska mistyke,
zob. H. Szucki, Mickiewicz i Boehme. Przyczynki do mistyki polskiej, ,,Pamigtnik
Literacki” 1929, z. 3; por. M. Burta, Reszta prawd. Zdania i uwagi Adama Mic-
kiewicza, Warszawa 2005.

5 W tworcezoscei tego poety trudno znalez¢ bezposrednie zainteresowania
teozofia, zob. np. M. Burta, Boehmizm Stowackiego? [w:] Stowacki mistyczny.
Rewizje po latach, red. A. Fabianowski, E. Hoffmann-Piotrowska, Warszawa
2012, s. 41-52. Dla wielu uczonych i odbiorcow przetomu wiekow XIX
i XX petna nieoczywistych symboli tworczos¢ Stowackiego stanowita jednak
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W latach 1890-1939 w kulturze polskiej uobecnito si¢ kilka
wyrazistych nurtoéw nawigzujacych do tradycji teozoficznych.
Najbardziej widoczne wiazaty si¢ z polskimi strukturami Towa-
rzystwa Teozoficznego, trzeba jednak podkresli¢, ze teozoficzne
odwotania mozna tez odnalez¢ w mysli wielu ezoterykoéw nie-
zwiazanych z ta organizacja. Wydaje si¢, ze wielka popular-
no$¢ tych koncepcji wynikata przede wszystkim z uznania ich
zwiazku z polska tradycja romantyczna, w kontekscie ktorej byly
one tez odczytywane i interpretowane, czasem w sposob daleko
odbiegajacy od wyktadni przyjmowanej w ramach Towarzystwa
Teozoficznego. Nalezy wigc raczej mowic o wielowatkowe;j tra-
dycji roznorodnych polskich teozofii, ktorych przyktady mozemy
znalez¢ w kulturze polskiej we wskazanym czasie.

2.

W drugiej potowie XIX stulecia szczegolna role odegrala ory-
ginalna interpretacja teozofii (dla odréznienia okreslanej jako
teozofia nowoczesna, czyli modern theosophy), zapropono-
wana przez zatozycieli Towarzystwa Teozoficznego, powota-
nego 17 listopada 1875 r. w Nowym Jorku przez grupg szesnastu
0s6b deklarujacych szczegodlne zainteresowanie ezoteryzmem.
Pierwszym prezesem zostal Henry Steel Olcott (1832—1907),
natomiast Helenie P. Btawatskiej (1831-1891)°, prawdziwej
spiritus movens tego ruchu, powierzono funkcj¢ sekretarza,
poniewaz wedlug 6wczesnego prawa amerykanskiego kobieta
nie mogta sta¢ na czele podobnej organizacji. Dzialalno$¢ Towa-
rzystwa i gloszone przez jego cztonkow idee odbity si¢ szerokim
echem w kulturze, totez staty si¢ istotnym przedmiotem badan
nad wspotczesnoscia, o czym $wiadczy najnowsza literatura
przedmiotu’.

kwintesencje teozoficznej wizji §wiata, zob. np. J.G. Pawlikowski, Zrédla i pokre-
wienstwa towianizmu i mistyki Stowackiego (ciqg dalszy), ,,Pamigtnik Literacki”
1908, z. 2, 5. 90-122.

¢ M. Meade, Madame Blavatsky. The Woman Behind the Myth, New York
1980; N. Goodrick-Clarke, Helena Blavatsky, Berkeley 2004.

7 Literatura przedmiotu dotyczaca rozwoju Towarzystwa Teozoficznego
i jego kulturowego oddzialywania jest obecnie imponujaca i caty czas ro$nie.
W tym miejscu chcemy zwrdci¢ uwage jedynie na wybrane pozycje: B.F. Camp-
bell, Ancient Wisdom Revived. History of the Theosophical Movement, Berkeley



Z dziejow polskiej teozofii 41

Glowne przestanie TT zawiera si¢ w hasle: ,,Nie ma reli-
gii wyzszej niz prawda” (,,No Religion Higher than Truth”).
Poszukiwanie owej prawdy prowadzito cztonkow organizacji
w kierunku badan nad zrédtami religijnymi, przy czym w ich
docickaniach dominowat poglad, iz u podstaw duchowosci leza
nie tyle przekazy judeochrze$cijanskiego kregu kulturowego,
co tradycje Wschodu, a przede wszystkim nauki buddyzmu i hin-
duizmu. W tej perspektywie znaczacemu przeksztatceniu ulegta
gloszona w tym kregu koncepcja filozofii wieczystej. Przekona-
nie o zrédlowej roli mysli wschodniej ugruntowata podroz Bta-
watskiej i Olcotta do Indii w 1878 r., zwlaszcza ze jednym z jej
efektow stato si¢ zatozenie centrum teozoficznego w Adyarze
nieopodal Madrasu (Cennaj, Indie)®.

Teozofowie nie interesowali si¢ wytacznie studiami nad
przeszloscia, a jednym z najwazniejszych zadan TT stato si¢
powotanie nowej nauki, w paradygmacie ktorej miescic¢ si¢ miaty
takze teorie i praktyki uznawane do tej pory za nieracjonalne
i odrzucane przez akademikow. Waznym aspektem teozoficzne;j
wyktadni stato si¢ tez prze§wiadczenie o istnieniu duchowych
Mistrzow (Mahatmow), wspierajacych wprowadzanie pozy-
tywnych przemian w dziejach §wiata i w zyciu jednostek. Naj-
wazniejsze postulaty TT zostaly okreslone jako jego trzy cele,
do ktoérych naleza: krzewienie idei braterstwa, porownawcze
studia nad religiami oraz rozwijanie nauki, przede wszystkim
w jej alternatywnym znaczeniu’.

1980; M. Carlson, No Religion Higher than Truth. A History of the Theosophical
Movement in Russia, 1875—1922, Princeton 1993; J. Dixon, Divine Feminine.
Theosophy and Feminism in England, Baltimore — London 2001; Handbook of
the Theosophical Current, eds. O. Hammer, M. Rothstein, Leiden — Boston 2013;
J. Godwin, The Theosophical Enlightenment, New York 1994; J.D. Lavoie, The
Theosophical Society. The History of a Spiritualist Movement, Florida 2012;
J.A. Santucci, The Theosophical Society [w:] Controversial New Religions,
eds. J.R. Lewis, J.A. Petersen, Oxford 2005, s. 259-291; F. Schuon, Esoterism
as a Principle and as a Way, London 1990; idem, Survey of Metaphysics and
Esoterism, Bloomington 2003.

8 Ch. Partridge, Lost Horizon. H.P. Blavatsky and Theosophical Orienta-
lism [w:] Handbook of the Theosophical Current..., s. 309-333.

°  Por. H.P. Blawatska, Klucz do teozofii, przet. W. Dynowska, Warszawa
1996, s. 50-51.
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Po $mierci Olcotta, ktora nastgpita w 1907 r., na czele TT
stangta Annie Besant (1847-1933)'°. Dtugi okres jej zarzadza-
nia stat si¢ prawdziwym ztotym wiekiem tej organizacji. Wraz
z btyskotliwym, ale tez niezwykle kontrowersyjnym Charle-
sem W. Leadbeaterem (1854-1934) utworzyli oni podstawy
dla nowej wizji §wiata, ktora stata si¢ znaczaca inspiracja dla
wielu uczonych i artystow, wsrod ktorych mozna wymie-
ni¢ takie nazwiska, jak: Thomas Edison (1847—-1931), Nikola
Tesla (1856—1943), Benjamin Lee Whorf (1897-1941), Henri
Bergson (1849—-1941), Hilma af Klint (1862—1944), Wassily
Kandinsky (1866—1944), Piet Mondrian (1872—-1944), Paul
Klee (1879-1940), Theo van Doesburg (1883-1931), Mikotaj
Roerich (1874-1947), Gustav Mahler (1860—1911), Aleksandr
Skriabin (1872-1915), William Butler Yeats (1865-1939), Mau-
rice Maeterlinck (1862—-1949), Maria Montessori (1870-1952)
i inni. Nie wszyscy z wymienionych weszli na stale w szeregi
TT, jednakze dzigki nim ezoteryczne koncepcje staly si¢ czes-
cig uniwersalnej kultury. Trzeba przy tym wspomnie¢, ze kultu-
rowe oddziatywania teozofii byty nieraz bardzo ambiwalentne,
czego przyktadem stato si¢ wykorzystanie teozoficznej sym-
boliki w nazizmie''. Kolejnymi przewodniczacymi TT byli:
George Arundale (1934-1945), Curuppumullage Jinarajadasa
(1946-1953), Nilakanta Sri Ram (1953-1972), John Coats
(1972-1980) i Radha Burnier (1980-2013). Od 2014 r. funkcje
te sprawuje Tim Boyd.

Z czasem z gtéwnego nurtu dziatan TT odlaczyli si¢ takze
inni liderzy, ktorzy zatozyli wlasne formacje. Do najwigkszego
roztamu doszto w 1913 r. wraz z powotaniem do zycia Towa-
rzystwa Antropozoficznego zatozonego przez Rudolfa Steinera
(1861-1925). Powstanie niezaleznego Towarzystwa Teozoficz-
nego z siedziba w Pasadenie w Kalifornii zainicjowat William
Quan Judge (1851-1896)'2. Teozoficzng wspolnote Lomaland

1% A. Taylor, Annie Besant. A Biography, Oxford 1992.

' Na temat reinterpretacji teozoficznych mitéow w tym duchu
zob. N. Goodrick-Clarke, Black Sun. Aryan Cults, Esoteric Nazism and the
Politics of Identity, New York 2002; idem, Okultystyczne Zrodta nazizmu, przet.
J. Prokopiuk, Warszawa 2010.

12 E.A. Greenwalt, California Utopia. Point Loma 1897-1942, San Diego 1978.
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w Point Loma (Kalifornia) zatozyla w 1900 r. Katherine Augusta
Tingley (1847—-1929). Nalezy jeszcze wspomnie¢ o wywodza-
cej si¢ ze srodowiska TT Alice Ann Bailey (1880-1949), ktora
utworzyla ezoteryczng organizacj¢ Lucis Trust.

W czasie zarzadu Besant szczegdlne znaczenie zyskat adop-
towany przez nig Jiddu Krishnamurti (1895-1986), uznany
za manifestacj¢ Maitreji, a zarazem oczekiwanego Mesjasza.
W celu szerzenia jego nauk w 1911 r. powotano Zakon Gwiazdy
na Wschodzie (Order of the Star in the East), jednak 3 sierpnia
1929 r. Krishnamurti rozwigzat jego struktury, stanowczo odrzu-
cajac wigzane z jego osobg nadzieje, co spowodowato duzy kryzys
Towarzystwa.

3.

Do tej pory idee i dziatalnos$¢ TT byta przedmiotem badan nie-
wielkiej grupy polskich uczonych. Temat ten podjal w obszernej
monografii ks. Andrzej Wanka'3, przy czym studium tego autora
zostato napisane z punktu widzenia teologa katolickiego, stad
jego polemiczny charakter. Powstanie, dziatalnos$¢ oraz gtéwne
zatozenia TT zostaty tez krotko omowione przez Macieja B. Step-
nia w jego ksigzce poswigconej zachodnim ruchom okultystycz-
nym'. Do problematyki teozoficznej wielokrotnie nawigzywata
w swoich publikacjach Monika Rzeczycka's. Na temat genezy

13

Zob. A. Wanka, Teozoficzna panreligia, Szczecin 2006.

14 Zob. M.B. Stepien, Okultyzm. Studium ezoteryki zachodniej, Lublin 2015.

15 M. Rzeczycka, Wtajemniczone. Rosyjskie okultystki poczqthku XX wieku
[w:] Kobieta jako inny. Mit i figury kobiecosci w literaturze i kulturze rosyjskiej
XX=XXT wieku, red. M. Cymborska-Leboda, A. Gozdek, Lublin 2008, s. 81-96;
eadem, Drogi wtajemniczenia. teozofia [w:] eadem, Wtajemniczenie. Ezoteryczna
proza rosyjska konca XIX-poczqthku XX wieku, Gdansk 2010, s. 33-51 (Biblioteka
,Swiatto i Ciemnos¢”); eadem, Dydaktyka okultystyczna: publicystyka [w:] Wta-
Jjemniczenie..., s. 87-99; eadem, Proza dydaktyczna: Jelena Blawatska. ,, Kosz-
marne opowiesci” [w:] Wtajemniczenie..., s. 158-181; eadem, Ezoteryczna
koncepcja ciata i ewolucji cztowieka. Dieta wegetarianska jako droga wtajem-
niczenia w Rosji Srebrnego Wieku [w:] Wielkie tematy kultury w literaturach
stowianskich, t. 9: Cialo, red. A. Matusiak i in., Wroctaw 2011, s. 327-338 (,,Sla-
vica Wratislaviensia”, vol. CLIII); eadem, Jasnowidzenie i literatura. Przypadek
HPB i innych [w:] Wielkie tematy w literaturach stowianskich, t. 11: Zmysty,
red. I. Malej, E. Tyszkowska-Kasprzak, Wroctaw 2014, s. 205-215 (,,Slavica
Wratislaviensia”, vol. CLVIIL); eadem, Minerat-roslina-zwierze-cztowiek. Spirala
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i funkcjonowania siedziby TT w Adyarze pisaly Izabela Trzcin-
ska i Agata Swierzowska'®.

Warto podkresli¢, ze kwestia polskiego srodowiska teozo-
ficznego pojawita si¢ po raz pierwszy w kontekscie studiow nad
miedzywojenna masoneria, w ktorych mozna znalez¢ wzmianki
o pierwszych zainteresowaniach teozofiag wsrod Polakow, a takze
podstawowe informacje na temat wywodzacego si¢ z dziatan
TT Zakonu Zjednoczonego Wszechswiatowego Wolnomular-
stwa ,,Le Droit Humain”. W swoich opracowaniach pisali o tym
Ludwik Hass'” i Leon Chajn'®. Rowniez Wiadystaw Bochenski
(1902—1997), teozof i zwigzany z tym zakonem wolnomularz,
w krotkim artykule przedstawit funkcjonowanie masonskiej grupy
teozoficznej na ziemiach polskich'.

Geneza TT w Polsce oraz krotka charakterystyka jego dzia-
talnosci zostata przedstawiona w artykutach Tadeusza Doktora®
oraz Karoliny M. Hess?'. Natomiast badania nad rozwojem i lide-
rami Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na Slasku Cieszyn-
skim od lat dziewi¢édziesigtych prowadzi Jozef Szymeczek?.

kosmicznej ewolucji w rosyjskim pismiennictwie ezoterycznym konca XIX—
poczqthku XX wieku [w:] Czlowiek w relacji do zwierzqt, roslin i maszyn w kul-
turze, t. 2: Od humanizmu do posthumanizmu, red. J. Tymieniecka-Suchanek,
Katowice 2014, s. 62-71.

161, Trzcifiska, A. Swierzowska, The Origin and Impact of the Theoso-
phical Center in Adyar, ,,Studia Humanistyczne” 2017, nr 4, s. 7-20.

17" L. Hass, Liberatowie, ezoterycy, pitsudczycy. Z dziejow polityki w Polsce
w latach 1924-1928, ,.Dzieje Najnowsze” 1973, nr 3, 8. 53-94; idem, Ambicje, rachuby,
rzeczywistosé. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej 1905—1928, War-
szawa 1984; idem, W ujarzmionej stolicy. Bez lozy (1831-1905), ,,Ars Regia. Czaso-
pismo poswiecone mysli i historii wolnomularstwa” 1994, nr 3/4, s. 29-95.

'8 L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej, Warszawa 1975,
s. 443-455.

19 W. Bochenski, Zakon Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolnomular-
stwa ,,Le Droit Humain”, ,,Ars Regia. Czasopismo poswigcone mysli i historii
wolnomularstwa” 1994, nr 3/1, s. 81-85.

20 T. Doktor, Towarzystwo Teozoficzne, ,,Zeszyty Filozoficzne” 1997, nr 7,
s. 81-101.

21 K.M. Hess, The Beginnings of Theosophy in Poland. From Early Visions
to the Polish Theosophical Society, ,,The Polish Journal of the Arts and Culture”
2015/1, nr 13, s. 53-71; eadem, Annie Besant & Poland, ,,Friends of Theosophical
Archives Newsletter” 2018, no. 8, s. 24-31.

2 J. Szymeczek, Towarzystwo Teozoficzne, 11 Biuletyn O$rodka Doku-
mentacyjnego Kongresu Polakow w Republice Czeskiej” 1996 (Czeski
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Warto tez przywola¢ prace odnoszace si¢ do niektorych postaci
zwigzanych z polska teozofig migdzywojnia, a przede wszystkim
Kazimierza Stabrowskiego (1869-1929)%, Wandy Dynowskiej
(Marta Roszanéwna, Doboszowna, M. Rzagdoéwna, Umadevi,
1888—-1971)* oraz gen. Michata Tokarzewskiego-Karaszewicza
(Torwid, Piotrus, 1893-1964)*. W polskiej literaturze przed-
miotu pojawily si¢ takze pierwsze studia dotyczace teozoficznych

Cieszyn), s. 26-35; idem, Kajfosz Andrzej [w:] Bibliograficky Slovnik Slez-
ska a Severni Moravy, Sesit 10, red. L. Dokoupil, Ostrava 1998, s. 78-79;
idem, Ruch teozoficzny na Slgsku Cieszynskim (Zaolziu) od poczqthku XX wieku
do 1952 roku [w:] Obszary i przestrzenie edukacji. Meandry — konteksty — dyle-
maty, red. E. Karcz-Taranowicz, Opole 2016, s. 297-304.

2O malarstwie Stabrowskiego w kontekscie idei ezoterycznych
zob. A. Mikotejko, Peintres de ['ame, ,,Konteksty” 2013, R. 67, nr 3,
s. 180-186; zob. takze: K.M. Hess, M.A. Dulska, Kazimierz Stabrowski’s Eso-
teric Dimensions. Theosophy, Art, and the Vision of Femininity, ,La Rosa di
Paracelso” 2017, no. 1, issue: L’Eterno Esoterico Femminino — The Eternal
Esoteric Feminine, s. 37-61; eaedem, Kazimierz Stabrowski, The World Reli-
gions and Spiritualities Project (WRSP), Thematic Project: Religious and
Spiritual Movements and the Visual Arts, https://wrldrels.org/2017/02/24/
kazimierz-stabrowski/ [5.04.2019]; 1. Trzcinska, The Theosophic Interpre-
tation of Lilla Weneda by Juliusz Stowacki [w:] Imaginatio, red. M. Rze-
czycka, A. Swierzowska, 1. Trzcinska, Gdanisk 2017, s. 89—112 (seria ,.Swiatlo
i Ciemnos$¢”, t. 8).

2 K. Tokarski, Wanda Dynowska-Umadevi. A Biographical Essay, transl.
A. Sowinska, ,,Theosophical History. A Quarterly Journal of Research” 1994,
vol. 5, no. 3, s. 89-104; 1. Trzcinska, ,, Staje si¢ rodzajem mitu”. Teozoficzne
waqtki w biografii Wandy Dynowskiej [w:] Studia ezoteryczne. Watki polskie,
red. I. Trzcinska, A. Swierzowska, K.M. Hess, Krakow 2015, s. 165-179;
eadem, Pytanie o tozsamos¢ w poezji Wandy Dynowskiej [w:] Tozsamos¢ w ezo-
terycznych nurtach kultury, red. A. Swierzowska, L. Trzcinska, Krakow 2016,
s. 183-196. Teozofowie niejednokrotnie postugiwali si¢ pseudonimami, czgsto
roznorodnymi, np. Wanda Dynowska podpisywala swoje utwory jako Marta
Roszanéwna lub M. Rzadéwna. Ci, ktorzy nalezeli do masonerii, wystepowali
w niej pod innymi pseudonimami (czasem byly to imiona i nazwiska, czasem
inne formy — np. Doboszéwna lub Torwid) przyjetymi specjalnie na t¢ okazje.
Jednoczesnie w zrodtach zwiagzanych z Polskim Towarzystwem Teozoficznym
(PTT) — notatkach, prywatnych listach, rekonstrukcjach wydarzen — pojawiaja si¢
pseudonimy, ktorymi teozofowie postugiwali si¢ jedynie w swoim $rodowisku.
Wszystkie te pseudonimy — o ile udato si¢ je ustali¢ — zostaty zamieszczone przy
pierwszym powotaniu danej osoby w tekscie.

% O teozoficznej dziatalno$ci Tokarzewskiego-Karaszewicza zob. D. Bar-
gietowski, Po trzykro¢ pierwszy. Gen. Michat Tokarzewski-Karaszewicz, t. 1-3,
Warszawa 2000-2002.
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przekonan?®, struktur Polskiego Towarzystwa Teozoficznego?’,
a takze dziatalnosci osrodka w Mezeninie?. Wspomniane publi-
kacje nie wyczerpuja listy opracowan, w ktorych zostata wzmian-
kowana problematyka polskiej teozofii, jednakze w innych roz-
prawach temat ten pojawiat si¢ raczej na marginesie odrgbnych
rozwazan.

4.
By zmieni¢ ten stan rzeczy, w ramach naszego grantu zostaly
przeprowadzone skrupulatne kwerendy zrédtowe w archiwach
polskich i zagranicznych. Ich wyniki staty si¢ niezb¢dna baza
do podstawowego opracowania historii i przekonan polskich
teozofow, pozwolity tez na sformulowanie kolejnych proble-
mow badawczych, ktorych rozwiazanie znajdzie si¢ w nastep-
nych opracowaniach.

Znaczacym wktadem staty si¢ badania przeprowadzone
przez Agate Swierzowska i Izabele Trzcifnska w teozoficznym

2 K.M. Hess, Between Spiritualism, Theosophy and Christianity. Cho-
sen Aspects of Esoteric Environments in Cieszyn Silesia in the First Half of
the 20th Century [w:] Mucmuxo-230mepuueckue JJeudicenus ¢ Teopuu u Ipax-
muxe. , Taiinoe u sienoe”. MHo2oobpasue penpesenmayuil 530mepusma u Mucmu-
yusma, Co. mamepuanog Yemeepmotu medcoyHapooHoll HayUHOU KOHpepeHyuu
(2—4 oexabpa 2010 2., Juenponemposck), Cankr-IlerepOypr 2011, s. 62-71;
eadem, Teozoficzne wizje aktywnosci po Smierci [w:] ,, Wiecznosé, gdzie Smierci
nie ma...” [w:] Dawne oraz wspolczesne eschatologie i wizje swiatow ducho-
wych, red. R. Ptaszek, Lublin 2015, s. 143—158; eadem, Romanticism and
National Messianism in Theosophical Milieus in Poland Before World War II —
an Overview [w:] Studies in Esotericism in Central and Eastern Europe (Studies
in Cultural Iconology 1), eds. N. Radulovi¢, K.M. Hess, Publications of the
Research Center for Cultural Iconology and Semiography, University of Szeged,
Szeged 2019, s. 109-128; 1. Trzcinska, Polish Interpretations of the Theosophi-
cal Concept of Evolution, ,,The Polish Journal of the Arts and Culture” 2015/1,
no. 13: Esoteric Studies. Polish Contributions, red. 1. Trzcinska, A. Swierzow-
ska, K.M. Hess, s. 173—190; eadem, Idea prawa karmicznego w przekonaniach
polskich teozofow. Przyczynek do badan [w:] Wschod i Zachod, red. K. Skow-
ronek, A. Swierzowska, Krakow 2018, s. 255-270.

27 K.M. Hess, Wschéd i Zachdd w fuzji teozofii z chrzescijanstwem. Libe-
ralny Kosciot Katolicki i jego recepcja w Polsce [w:] Studia ezoteryczne...,
8. 26-52.

3 Korczak, Tokarzewski i my. Hanna Rudnianska — wspomnienia i roz-
mowa z Krystyng Shmeruk, Krakéw 2005; D. Bargietowski, Z. Lagosz, Mezenin
teozofow, ,,Karta” 2016, nr 87, s. 47-61.
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archiwum w Theosophical Society International Headquarters
w Adyarze (TS Adyar). Byta to pionierska kwerenda majaca
na celu przede wszystkim ustalenie, czy w tym osrodku znaj-
duja si¢ dokumenty zwigzane z poczatkami dziatalnosci TT
w Polsce. Poszukiwano zwlaszcza materiatow, ktore pozwolityby
na zrekonstruowanie procesu ksztaltowania teozoficznych struk-
tur organizacyjnych przed 1923 r., cho¢ w polu zainteresowan
pozostawata réwniez wszelka dokumentacja dotyczaca rozwoju
teozofii w Polsce, jak tez kontaktow i zwigzkow polskich struk-
tur teozoficznych z ich odpowiednikami poza granicami kraju.

Archiwum gromadzi dokumenty zwigzane z funkcjonowa-
niem TT w Indiach oraz jego sekcji we wszystkich czgsciach
$wiata. Sg to rejestry cztonkow, korespondencja przychodzaca
i wychodzaca, sprawozdania, listy cztonkow, aplikacje czton-
kowskie, statuty, wnioski o rejestracj¢ 16z, a takze koresponden-
cja prywatna cztonkéw TT z wladzami organizacji. Doktadne
scharakteryzowanie tego zasobu nie jest mozliwe ze wzgledu
na fakt, ze systematyczne prace nad uporzadkowaniem, katalo-
gowaniem oraz zabezpieczeniem zbiorow rozpoczgety si¢ dopiero
w 2014 r. i caly czas trwaja®. W konsekwencji wiele dokumen-
toOw pozostaje w rozproszeniu i mozna z duzym prawdopodobien-
stwem sadzi¢, ze w zbiorach tych istnieja jeszcze zrodta, ktore
pozostaty poza zasiegiem badaczek. Niemniej zebrany materiat
jest niezwykle cenny i pozwala na wypelnienie wielu luk w stanie
wiedzy na temat poczatkoéw teozofii w Polsce.

W archiwum TS Adyar udato si¢ dotrze¢ do korespondencji
i innych materialow dokumentujacych najwczesniejsze kontakty
polskich teozofow z przedstawicielami tego teozoficznego cen-
trum. W trakcie tych badan zrekonstruowano (przynajmniej czg-
sciowo) listy cztonkowskie polskich teozofow z lat 1909—1939
(na podstawie analizy TS General Register poczawszy
od tomu I [17 listopada 1875 r.] do XV [6 grudnia 1942 r.]). Zba-
dano takze korespondencj¢ dotyczaca zatozenia pierwszego TT
w Warszawie, a nast¢pnie nieco obszerniejsza, odnoszaca si¢

2 W tym tez okresie zaczgto dopuszczaé do pracy w archiwum przedsta-

wicieli srodowiska akademickiego (niezwiazanych z TT), wtedy tez odbyty si¢
pierwsze, nieliczne kwerendy.
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do genezy i funkcjonowania Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego od 1923 r. az do wybuchu II wojny Swiatowej.
Najwczesniejsze zachowane w TS Adyar dokumenty (z lat
1909-1911) obejmuja gtéwnie korespondencj¢ migdzy Kazi-
mierzem Stabrowskim i A. Gagarinem®’, dotyczaca utworzenia
struktur teozoficznych w Polsce i doprowadzenia do uznania
ich przez centrum w Adyarze®'. Druga pula dokumentéw (z lat
1921-1940) zawiera w przewazajacej mierze korespondencje
z osobami kluczowymi w strukturach organizacyjnych oraz
najbardziej aktywnymi w polskiej sekcji TT, do ktorych nale-
zeli m.in. Wanda Dynowska, Henryk Miinch (zm. po 1940),
Helena Potulicka (Heniusia, 1896—-1973), Wtadystawa Wrze-
$niewska (zm. 1938), Ewelina Karasiowna (Wela, Ewa Micha-
towska, 1895-1965), Stefania Siewierska (1897—-1988) czy
Leokadia Piekarska (1899-1985). W listach poruszano przede
wszystkim kwestie organizacyjne, takie jak: zaktadanie nowych
16z, rejestrowanie cztonkow, wydawanie dyplomow, spisy czton-
kow, finanse, dzialalno$¢ popularyzatorska (wyktady, pogadanki,
spotkania) i publikacyjna itp. Zebrane materiaty wyraznie wska-
Zuja na intensywny rozwdj teozofii w Polsce do okoto roku
1933/1934, po ktérym nastgpuje stopniowy spadek aktywnosci
wydawniczej polskich teozofow — zmniejsza si¢ liczba cztonkow,
uspieniu lub rozwigzaniu ulegaja niektore grupy i stabnie dzia-
alnos¢ popularyzatorska. Wraz z wybuchem I wojny Swiatowe;j
aktywnos¢ Towarzystwa w Polsce ustata®. Ostatni dokument
znajdujacy si¢ w archiwum TS Adyar, ktory udato si¢ odnaleze,

3% Nie udato si¢ odnalez¢ petnych danych (np. imion oraz dat zycia) wielu
0s0b zwigzanych z dziatalnoscig TT w Polsce i na $wiecie.

31 Najwczesniejszy dokument to list od Polskiego Sekretarza TT w Adyarze
(najprawdopodobniej A. Gagarina) do Kazimierza Stabrowskiego z 24 kwiet-
nia 1909 r. Ksigze¢ Gagarin petnit w Adyarze funkcj¢ Honorowego Sekretarza
Glownej Komisji Teozoficznej ds. Ttumaczen (Honorary Secretary Central The-
osophical Translation Committee) i zostal oddelegowany przez Annie Besant
do koordynowania kontaktow z polskimi teozofami. Trwaja przygotowania
do publikacji tej korespondencji.

32 Ostatni raport Polskiego Towarzystwa Teozoficznego przygotowany
przez jego Owczesnego sekretarza generalnego Stefani¢ Siewierska zob. Fifty
Ninth Annual General Report of the Theosophical Society, Adyar 1935. Infor-
macja o rozwigzaniu Towarzystwa w Polsce zob. Hundred and Third Annual
General Report of the Theosophical Society, Adyar 1978.
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to dyplom dla PTT za odwazne gloszenie idei teozoficznych
z 1 stycznia 1940 1.

Ciekawym dopetnieniem tej kwerendy staly si¢ badania prze-
prowadzone przez Karoling M. Hess w londynskiej siedzibie The-
osophical Society in England. Badaczka zajmowata si¢ rekon-
strukcja informacji o teozofach polskich w lozach zagranicznych,
koncentrujac si¢ na poczatkowych dekadach funkcjonowania TT,
w ktorych nie istnialy jeszcze rodzime struktury organizacji, a takze
na okresie wymuszonych wojnami emigracji. Theosophical Society
in England dysponuje duza, ogélnodostepna biblioteka. Znacznie
bardziej interesujaco przedstawiaja si¢ jednak zbiory zamknigtego
archiwum, przechowujacego m.in. podreczna biblioteke Btawat-
skiej, a takze ksiggozbior zawierajacy np. pierwsze wydania naj-
wazniejszych teozoficznych publikacji. Dostep do tych ciagle nie-
uporzadkowanych zbiorow maja wylacznie cztonkowie TT, a takze
naukowcy w ramach umowionych spotkan. W przechowywanych
tam rejestrach cztonkéw TT udalo si¢ zidentyfikowac zapisy doty-
czace Polakow nalezacych do londynskiej lozy. Badaczka ustalita
rowniez, ze grupa polskich teozoféw na emigracji po Il wojnie
$wiatowej utworzyta wiasna lozg polskojezyczng — Wawel, ktorej
czesSciowa dokumentacje udato si¢ odnalezc.

Jozet Szymeczek prowadzit badania dotyczace dziatalno-
$ci polskich teozoféw na Zaolziu. Dziatalno$¢ tego alternatyw-
nego ruchu religijnego byta bardzo rozlegta, czego dowodza
stosunkowo bogate zrodta archiwalne przechowywane obecnie
w Archiwum Krajowym w Opawie (Zemsky archiv v Opave),
powiatowych archiwach panstwowych (statni okresni archiv)
we Frydku-Mistku i Karwinie, Archiwum Miasta Ostrawy
(Archiv mésta Ostravy) i Osrodku Dokumentacyjnym Kongresu
Polakéw w Republice Czeskiej w Czeskim Cieszynie*. Udato si¢
réwniez dotrze¢ do prywatnego archiwum rodziny Andrzeja Kaj-
fosza (1889-1970).

3 Zemsky archiv Opava (zespot: Policejni feditelstvi Moravska Ostrava),
Statni okresni archiv w Frydku-Mistku (nieopracowany dotad zbior Teosoficky
spolek Nydek, polsky, ¢islo listu NAD-353, 1919-1951), SOA Karwina (zespot:
ONV Cesky Té&in [1945-1948]), Archiv Mésta Ostravy (materiaty zwiazkowe),
Osrodek Dokumentacyjny Kongresu Polakéw w Czeskim Cieszynie (teczka:
Polskie Towarzystwo Teozoficzne w Nydku) oraz zbiory 0séb prywatnych.
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Wsrod polskich zbiorow archiwalnych wyrdzniaja si¢ mate-
rialy zgromadzone przez Kazimierza Tokarskiego (1930-2007),
przechowywane w Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie*,
gdzie kwerendg przeprowadzita Izabela Trzcinska. Tokarski
zamierzal napisa¢ biografi¢ Wandy Dynowskiej, a przy okazji
zgromadzit wiele niezwykle cennych materiatéw dotyczacych
dziatalnosci TT w Polsce. Naleza do nich notatki Eweliny Kara-
siowny, ktora jeszcze przed wojna przygotowywalta Historig
Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, poczawszy od 1919 r.
Niestety, praca ta wraz z calym archiwum polskiej sekcji TT
zostata zniszczona w czasie powstania warszawskiego. Po wojnie
Karasiowna probowata, chocby czgsciowo, odtworzy¢ zaginione
materialy. Zgromadzona przez nig dokumentacja stanowita nie-
oceniony materiat dla przygotowania niniejszej rekonstrukcji**.

Warto zwroéci¢ tez uwage na archiwum Daniela Bargietow-
skiego przekazane do warszawskiego Osrodka Karta, ktore
zawiera cickawe $wiadectwa dotyczace Mezenina oraz teo-
zoficznej lozy wolnomularskiej. Badania prowadzili tam Iza-
bela Trzcinska i Zbigniew Lagosz, ktory opracowuje zrodta
dotyczace funkcjonowania Spotdzielni Przyjaciol Uroczyska
Mgzenin, a takze dzieje zwigzanego z tym osrodkiem polskiego
ruchu oporu. Szczegdlng uwage zwrocit on w swoich badaniach

3 Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie, Kazimierz Tokarski
(1930-2007), K 111-180 (dalej: Archiwum Nauki PAN i PAU, K 1II-180).

35 E. Karasiéwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, b.d.,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18. Zrodto to zawiera notatki czeéciowo
rekopismienne, cze¢sciowo w formie maszynopisu uporzadkowane chronologicz-
nie. Otwiera je wprowadzenie Poczqtki Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
w ktorym Karasiowna wspomina o warszawskiej lozy dziatajacej na poczatku
XX w. i skupia si¢ na genezie PTT, poczawszy od 1919 r. Kolejne materiaty
sa pogrupowane rocznikowo w taki sposob, ze kazda czgs¢ zawiera informacje
obejmujace okres od jesieni jednego do wiosny kolejnego roku (np. 1923/1924,
1924/1925, 1925/1926 itd.). Do niektorych rocznikow zostaly dodane zataczniki
zawierajace przepisane lub oryginalne dokumenty wazne dla danego okresu.
Pomigdzy tymi catosciami znajduja si¢ zazwyczaj czgsci omawiajace wydarzenia
okresu wakacyjnego danego roku (np. Lato 1925) ze szczegdlnym uwzglednie-
niem kolonii w Me¢zeninie. Poniewaz zrodto to nie ma konsekwentnej foliacji,
w cytowaniach zaznaczono jedynie okres, do ktorego dane informacje si¢ odno-
szg. Nie udalo si¢ tez ustali¢ dat powstania notatek. Wiadomo jedynie, ze Kara-
siowna odtworzyla je z opisu historii PTT, ktory sptonat w czasie powstania
warszawskiego.
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na posta¢ Wiadystawa Lukasiuka (Mtot, 1906—1949), po 1945 1.
czolowej postaci polskiego podziemia niepodlegtosciowego,
ktory ukrywat przy pomocy teozofow bron w Mezeninie. Lagosz
przeprowadzit rowniez kwerende w krakowskim oddziale IPN,
gdzie udalo si¢ znalez¢ materiaty dotyczace roli TT w ksztal-
towaniu podziemia zbrojnego do walki z okupantem podczas
II wojny $wiatowej, a takze materiaty z lat 1946—1948, zawie-
rajace informacje o inwigilacji cztonkéw wywodzacych si¢ bez-
posrednio z Towarzystwa przez 6wczesny aparat bezpieczenstwa
oraz ich dekonspiracji. Opracowano rowniez $wiadectwa inwigi-
lacji cztonkow TT oraz Wandy Dynowskiej, a takze dowody akcji
przeciwko ,,siatce szpiegowskiej” teozofow prowadzonej przez
Andrzeja Rudolfa Czaykowskiego (1912-1953)%*. Wprawdzie
wykraczaja one poza ramy prac badawczych grantu, wyznaczaja
juz jednak perspektywe dalszych studiow.

Karolina M. Hess przeprowadzita rowniez badania w Muzeum
Marii Konopnickiej w Zarnowcu, gdzie znajduje si¢c dwadziescia
autografow listow Wactawa Hlaski, poswieconych m.in. proble-
matyce teozoficznej, datowanych na lata 1894-1902, a wysy-
tanych z USA, a takze Holandii i Polski do Marii Konopnic-
kiej (1842-1910). W zbiorze nie ma korespondencji zwrotne;.
Odnalezienie informacji o korespondencji Htaski i Konopnickiej
doprowadzito do ustalenia przynaleznosci jedynego polskiego
cztonka odtamu TT z siedziba w Pasadenie.

Badania Agaty Swierzowskiej ujawnily natomiast korespon-
dencj¢ Heleny Potulickiej i astrologa oraz propagatora Agni Jogi
Blazeja Wiodarza (1896—1979). Nieopracowany zbior obejmuje
okoto osiemdziesigciu listow i kart pocztowych z lat 1931-1966.
Korespondencja zostata zapoczatkowana w zwigzku z teozo-
ficznymi zainteresowaniami Wtodarza, ktory w liscie do Potu-
lickiej adresowanym do prowadzonego przez nia Wydawnictwa

3¢ W latach pigédziesiatych miala miejsce szeroko zakrojona akcja prze-

ciwko siatce szpiegowskiej Andrzeja Rudolfa Czaykowskiego, ktorej cztonkami
(rzeczywiscie dzialajacymi na rzecz wywiadu brytyjskiego) byli przedwojenni
cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teozoficznego. Czynnosci operacyjne zakon-
czyly si¢ aresztowaniami tej grupy i straceniem Czaykowskiego, zob. Z. Lagosz,
T. Krok, Teozoficzna siatka szpiegowska Rudolfa Czaykowskiego, ,,Hermaion”
2019, nr 5 (w druku).
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Dziet J. Krishnamurtiego®” zwracat si¢ z prosbg o sprowadze-
nie za posrednictwem wydawnictwa angielskiej literatury teo-
zoficznej (wydawanej przez Theosophical Publishing House)
oraz wskazywal na konieczno$¢ dokonania przektadow dziet
Blawatskiej na jezyk polski. Z okresu objetego zakresem badan
niniejszego projektu zachowaty si¢ niestety jedynie dwa listy.

Polskie teozofie w przededniu odzyskania niepodleglosci

1.

Dwanascie lat po utworzeniu Towarzystwa Teozoficznego je-
zuita Jan Badeni (1858-1899) pisat na tamach ,,Przegladu
Powszechnego” o dziatalnos$ci tej organizacji w sposob nie-
zwykle krytyczny, jakkolwiek nie bez pewnej stusznosci, gdy
przedstawiat ja w perspektywie zywiotowej historii nurtow
ezoterycznych, wywodzacych si¢ jeszcze ze starozytnosci®.
Niezaleznie od tytutowej zapowiedzi, ze tekst dotyczyt teo-
zofii w Polsce, nie znajdziemy w nim informacji o obecnosci
tego ruchu w rodzimym srodowisku. Mozna jedynie przypusz-
czaé, ze artykut miat stanowi¢ rodzaj przestrogi dla tych, kto-
rzy chcieliby si¢ przylaczy¢ do tej jawnej, wedtug Badeniego,
promocji buddyzmu (nazywanego przez autora ,,budaizmem”),
a jednoczes$nie ateizmu.

Pierwsze glosy zainteresowanych nowoczesna teozofig row-
niez byly do$¢ ostrozne. Jesienig 1892 r. w warszawskim cza-
sopi$mie ,,Glos” ukazat si¢ artykul Marii Czeslawy Przewoskiej
(1868-1938), wowczas dwudziestoczteroletniej studentki Sorbony,
na temat nowatorskiej wiedzy, ktora autorka okreslata mianem
»mistycznej”, a nawet ,transcendentalnej”®. Udowadniata ona,

37

Nieopublikowany list Btazeja Wiodarza do Heleny Potulickiej
z 12 wrzeénia 1931 r. nie zachowatl si¢. Wzmianka o nim znajduje si¢ w kore-
spondencji od Potulickiej, zob. Materialy z prywatnego archiwum Btazeja
Wtodarza, Ramana Dom.

38 J. Badeni, Indyjska teozofia w Polsce, ,,Przeglad Powszechny” 1887,
z.2,s.208-223.

3 R. Skret, Maria Czestawa Przewdska, Internetowy Polski Stownik Biogra-
ficzny, http://ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/maria-czeslawa [12.04.2018].
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ze ten prekursorski paradygmat bazuje na naukowych odkry-
ciach, przede wszystkim w dziedzinie nauk o cztowieku i rodza-
cej si¢ wlasnie psychologii, a jednoczesnie jego korzenie si¢gaja
wspolnego zrodta wszelkich religii i systemow filozoficznych®.
Przewoska zwrocita szczeg6lng uwage na intuicyjny aspekt
nowego podejscia w nauce, podkreslajac przy tym ,,czynny
i zyzny udziat kobiety w dzisiejszych «teozofiach»™'.

Pytanie, czym byly owe ,,teozofie”, ktore dla Przewoskiej
staly si¢ jednym z synonimow nowego paradygmatu nauki, nie
znajduje tatwej odpowiedzi. Z duzym prawdopodobienstwem
mozna jednak stwierdzi¢, ze pod tym enigmatycznym okre-
$leniem kryje si¢ nawigzanie do ezoterycznej awangardy, jaka
na poczatku lat dziewigédziesiatych XIX w. byla dziatalnosc
Towarzystwa Teozoficznego. Zapewne stamtad Przewoska
zaczerpnela konsekwentna psychologizacje oraz perenialistyczny
kontekst swoich rozwazan. Jednoczesnie autorka nie potwier-
dzita tego zwiazku expressis verbis, zbudowata jedynie skojarze-
nie, ktore do tej konstatacji moglo prowadzi¢. Wydaje sig, ze jej
enigmatyczny jezyk nie wynikat jedynie z obaw o to, jak polscy
odbiorcy przyjma przekazy o teozoficznych rewelacjach — Prze-
woska miata wystarczajaco duzo odwagi, by mowi¢ gtosno
o tym, co uwazata za shuszne, nawet jesli nie byly to poglady
popularne. Mozna raczej przypuszczaé, ze dla mtodej sawantki
koncepcje Blawatskiej i jej towarzyszy byty jednymi z wielu
owczesnych reprezentacji szeroko rozumianej teozofii, w tym
przypadku skojarzonej przede wszystkim z dziataniami 6wcze-
snych badaczy $wiata w jego nieoczywistych, a nawet paranor-
malnych wymiarach.

4 M.C. Przewoska, Intuicja kobieca w swietle nowej wiedzy, ,,Glos.

Tygodnik Literacko-Spoteczno-Polityczny”, 17 [29] pazdziernika 1892, nr 44,
s. 518-519.

41 Ibidem, s. 519. Przy okazji warto zaznaczy¢, ze podkreslajac rolg
nowych ,.teozofii”, Przewdska powotlata si¢ na autorytet Jozefa Karola Potoc-
kiego (1854-1898), a nawet przywotata artykul, w ktorym miata te informacje
znalez¢, por. J.K. Potocki, Kobieta i mezczyzna pod wzgledem psychologicznym,
,,Glos. Tygodnik Literacko-Spoteczno-Polityczny”, 11 [23] lipca 1892, nr 30,
s. 353-354. Jednakze we wskazanej publikacji autor w ogoéle nie uzywa pojecia
teozofii, chociaz rozpatruje w nim kwestie kobiecosci.
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Podobne nastawienie cechowato rowniez pierwszych polskich
cztonkow TT, ktorych zreszta przed odzyskaniem niepodlegtosci
nie znalazto si¢ zbyt wielu. Ten stan rzeczy z pewnoscia wynikat
z oficjalnego stanowiska zaborcow, ktorzy zakazali dziatalnosci
wszelkich polskich organizacji, takze tych skupionych wokot pro-
blematyki ezoterycznej*. Przy okazji warto wspomnie¢, ze Bla-
watska pisata o Polakach w sposob niezbyt pochlebny*, co z pew-
noscig moglo zrazic jej potencjalnych odbiorcow. Zapewne z tych
tez wzgledow, gdy w spisach teozoficznych pojawity si¢ pierwsze
polskie nazwiska, byly one odosobnione i niezwigzane z zadna
konkretng loza. W 1893 r. w londynskim Membership Register
Index zostali wpisani Jozef Drzewiecki (1860—1907) i Konstanty
Moes-Oskragietto (1850-1910)*, a takze Wiadystaw Waldero-
wicz (zm. 1897). Tylko ostatni z wymienionych znalazt si¢ rowniez
w ksiggach adyarskich®.

Wspomniani teozofowie nalezeli do grona entuzjastow alter-
natywnych praktyk medycznych, homeopatii i wegetarianizmu
oraz szeroko wowczas komentowanego okultyzmu*. Drze-
wiecki, znany warszawski lekarz i zapalony homeopata, zatozyt
Towarzystwo Zwolennikow Homeopatii, aptek¢ homeopatyczng
i Towarzystwo Jarstwa. Zebral bogaty ezoteryczny ksiggozbior,
do ktorego pigkny exlibris zaprojektowal Franciszek Siedlecki
(1867-1934), pdzniej zwigzany z antropozofiag*’. Ezoteryczne
pasje Drzewieckiego, podobnie jak jego zainteresowania i czton-
kostwo w TT, byly powszechnie znane. Po jego tragicznej $mierci
w prasie codziennej ukazaly si¢ noty, w ktorych podkreslano jego

4 Omowienie tego aspektu zob. L. Hass, W ujarzmionej stolicy..., s. 29-93.

4 Por. A. Bnagumupos, Pycckas brasamckas, ,,Jlensduc” 2011, Ne 66/2,
67/3, 68/4, http://www.delphis.ru/journal/archive [20.01.2019].

#  Drzewiecki zostal wprowadzony do organizacji przez dr. Pascala (praw-
dopodobnie Théophile’a Pascala [1860—1909], lekarza i sekretarza generalnego
Towarzystwa Teozoficznego we Francji) oraz niejakiego Coulomba (by¢ moze
Alexisa Coulomba, jednego z pierwszych wspolpracownikow Blawatskiej,
apo 1884 r. jej zagorzatego przeciwnika). Polak zostal wpisany do Membership
Register Index z data 19 lutego 1893 .

4 Do spisu adyarskiego zostat wprowadzony z data 5 marca 1893 r., nato-
miast do londynskiego Membership Register Index z data o dziesig¢ dni pozniej-
szg jako Wiadystaw Waldczowicz.

4 Por. L. Hass, W ujarzmionej stolicy..., s. 82-83.

47 F. Siedlecki, Exlibris dra Drzewieckiego, ,,Chimera” 1905, t. 9, z. 25.
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zashugi w dziedzinie medycyny, niezwykle zainteresowania i ory-
ginalng osobowos¢*.

Rowniez Moes-Oskragietto prowadzit, chociaz bez wigk-
szego powodzenia, praktyke terapeutyczng ,,Odrodzisko jar-
skie” w majatku Bojarow (dzi$ czgs¢ Otwocka). Nie ukonczyt
studiow medycznych i zapewne z tego wzgledu nie przyciagnat
zbyt wielu pacjentow, totez dos¢ szybko porzucit te dziatalnosé.
W 1890 r. przeprowadzit si¢ do Krakowa. W 1902 r. ogtlosit
na tamach ,,Dziwow Zycia” sarkastyczng recenzje jakiego$
wydrukowanego w polskiej prasie polemicznego wobec teo-
zofii artykutu, w ktorej przemycit podstawowe zasady tego
ezoterycznego nurtu®’.

Niezwykle barwna postacia byl Walderowicz. Utrzymywat si¢
wprawdzie z kupiectwa, jednakze zastynat jako znany warszaw-
ski okultysta, a zarazem bywalec salonow. Miat rowniez ambicje
naukowe. Zostal wiceprzewodniczacym Warszawskiego Towa-
rzystwa Psychologicznego i dziatal w zatozonym przez Drze-
wieckiego Towarzystwie Homeopatii*®. Byt znany w $rodowisku
artystycznym Warszawy. W czerwcu 1892 r. zapewne on prze-
kazat Ignacemu Matuszewskiemu (1891-1946) utwory mtodego
Wiadystawa Reymonta (1867-1925), ktore to wydarzenie zapo-
czatkowalo karierg literacka przysztego noblisty®'. Reymont inte-
resowatl si¢ zreszta teozofig — wraz z Drzewieckim wziat udziat
w zjezdzie TT w Londynie w lipcu 1894 r., w czasie ktorego doktor

“  Drzewiecki zostat zamordowany, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1907, nr 16,

s. 335, https://polona.pl/item/tygodnik-illustrowany-r48-nr-16-20-kwietnia-
-1907,Nzk5NjYzNg/18/#info:metadata [21.05.2018]; Zabdjstwo d-ra Drze-
wieckiego, ,Swiat” 1907, nr 16, s. 22, http://bc.radom.pl/dlibra/docmetada-
ta?1d=28623 &from=publication [21.05.2018].

4 M. Oskragietto, Tajemnicza teozofia, ,,Dziwy Zycia” 1902, nr 16,
s. 243-245. Wiele wskazuje na to, ze niezaleznie od innego zapisu nazwiska
autorem tego tekstu byt Konstanty Moes-Oskragielto.

0 Echa warszawskie, ,,Przeglad Tygodniowy”, 27 listopada 1897,
nr 48, s. 549, https://polona.pl/item/przeglad-tygodniowy-zycia-spolecznego-
-literatury-i-sztuki-r32-nr-48-27-listopada-1897,NDkyNjcyMjg/4/#info:meta
data [31.06.2018].

st H. Markiewicz, Wiadystaw Stanistaw Reymont (wlasciwie Stanistaw
Wtadystaw Rejment), Internetowy Polski Stownik Biograficzny, http://www.
ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/wladyslaw-stanislaw-reymont-wlasciwie-stanislaw-
-wladyslaw-rejment [31.06.2018].
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zabierat glos™. Na marginesie warto jeszcze zauwazy¢, ze Bole-
staw Prus (1847-1912), wymieniajac nazwiska tych, ktorzy
uznawali zjawiska mediumiczne i spirytystyczne, odnotowat tez
»teozofa” Moesa-Oskragielte i ,,okultystow” — Walderowicza
oraz Walderowiczowa™®, co poswiadcza do$¢ ptynne granice
owczesnej ezoterycznej identyfikacji. Nic nie wskazuje rowniez
na to, by wspomniane osoby chciaty zbudowac polska sekcje
Towarzystwa Teozoficznego. Wydaje si¢ natomiast, ze pierwsi
zwolennicy teozofii na ziemiach polskich byli, podobnie jak
Przewoska, przede wszystkim pasjonatami alternatywnych
dziedzin wiedzy.

Zagadka pozostaja natomiast wpisy w adyarskim General
Register z lat 1904-1905, ktore zawieraja polskie nazwiska przy-
porzadkowane wioskiej lozy Turin**. Adresy widniejace przy
tych wpisach sa warszawskie. By¢ moze ta aktywnos¢ wynikata
z faktu, ze wielu zamoznych Polakow wyjezdzato w tamtym
czasie do Wtoch, gdzie spegdzali chtodniejsze miesigce. Nie-
stety, nie sa znane motywacje i losy tych ludzi, ktérych nazwi-
ska nie pojawily si¢ juz w p6zniejszych polskich spisach. Polska
grupa powstata rowniez w monachijskim srodowisku teozoficz-
nym, ktérej cztonkowie zdecydowali po 1913 r. o przylaczeniu
do nowej formacji Rudolfa Steinera®.

2.
Data zawigzania pierwszej formalnej polskiej organizacji teo-
zoficznej nie jest oczywista, z duzym prawdopodobienstwem

52 U. Makowska, Wiedza tajemna Wschodu. Tendencje okultystyczne w kul-
turze polskiej na przetomie XIX'i XX [w:] Orient i orientalizm w sztuce, red. E. Kar-
wowska, Warszawa 1986, s. 334; W.S. Reymont, Lato 1894 za granicq, Wroctaw
1948, s. 14-18, 24.

3 B. Prus, Objawy medjumiczne. Kilka stéw z powodu Eusapii Palladino,
,,Kraj. Pismo polityczne, spoteczne, ekonomiczne i literackie”, 2 lutego 1894, nr 3,
s. 3-5 (54-58), tu: 4 (56), http://mbc.malopolska.pl/dlibra/plain-content?id=18761
[31.06.2018]. Prus podkreslat tez (s. 5 [57]), ze kabalici opieraja swoja wiarg
w reinkarnacj¢ na zrodtach hebrajskich, a teozofowie na sanskrycie.

% Wpisy te znalazly si¢ w General Register 111: 11th June 1904-3rd August
1910, no. 26081-42120. Pojawily si¢ tam nastgpujace nazwiska: Kazimierz
Wojcicki, Julian Mazurkiewicz, Jadwiga Wojcicka, Wactaw Szymanski, Maria
Manduk i Zofia Ostrowska.

55 Por. tekst Z dziejow polskiej antropozofii w niniejszym tomie.
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mozna jednak powtorzy¢ za Hassem, ze nastgpito to rowniez
okoto 1905 r.% Srodowisko teozoficzne nadal rozwijato si¢
przede wszystkim w Warszawie, chociaz nic nie wskazuje
na to, by ruch ten stanowil bezposrednie przedtuzenie dziatan
pierwszych entuzjastow czy wspomnianej grupy zwigzanej z TT
we Wloszech. Ewelina Karasiowna w swoich zapiskach dotycza-
cych pozniejszych wydarzen enigmatycznie wspomniata jedynie,
ze w 1907 r. funkcjonowalo Warszawskie Towarzystwo Teozo-
ficzne zwigzane z rosyjska sekcja TT?.

Istnienie polskich struktur potwierdza sprawozdanie
z dziatalnosci Rosyjskiego Towarzystwa Teozoficznego za rok
1908, w ktorym jego przewodniczaca Anna Kamienska (Alba,
1867-1952)%, niezwykle wptywowa i wyksztatcona teozofka,
zaznaczyta, ze w Warszawie istnialy wowczas dwie loze — Alba
i Stowackiego®. Obydwie nazwy sg bardzo znaczace. W przy-
padku pierwszej wykorzystano przydomek samej Kamienskiej,
co wskazuje na duze znaczenie tej postaci w d6wczesnym S$ro-
dowisku polskich teozofow®. Bardzo interesujaca, a zarazem
tajemnicza wydaje si¢ druga z wymienionych grup, niewatpliwie
dedykowana Juliuszowi Stowackiemu.

Niekwestionowanymi liderami srodowiska teozoficznego
pozostawalo matzenstwo Kazimierza i Julii (1869-1941)
Stabrowskich. Obydwoje studiowali weczesniej w petersbur-
skiej Akademii Sztuk Pigknych — on malarstwo, ona rzezbg,
fascynowali si¢ mistyczng duchowoscia oraz sztuka symbo-
liczng i wydaje si¢, ze ezoteryzm stat si¢ dla nich naturalng

¢ L. Hass, Liberatowie, ezoterycy, pitsudczycy...,s. 55.

E. Karasiowna, Poczqtki Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Archiwum Nauki PAN i PAU,
K II1-180, 18.

8 M. Carlson, No Religion Higher than Truth..., s. 54-59.

% A.Kamiensky, Report of the T.S. in Russia, ,,The Theosophist. A Maga-
zine of Brother-hood, Oriental Philosophy, Art, Literature and Occultism” 1909,
vol. 30, Supplement, s. 55. Loza Stowackiego zostala w tym tek$cie nazwana
»Slovaki”.

% W TT istniat zwyczaj zaktadania 16z dedykowanych waznym dla Towa-
rzystwa osobom, stad duza liczba grup noszacych nazwe¢ Btawatska, Besant czy
Leadbeater. Polskie wyrdznienie Kamienskiej jednoznacznie wskazuje jej role
w ukonstytuowaniu pierwszego polskiego srodowiska teozoficznego, zwlaszcza
ze ta nazwa lozy w $rodowisku TT wystepuje niezwykle rzadko.
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konsekwencja tego szczegolnego i tak wowczas popularnego
w kregach artystycznych sposobu widzenia §wiata. Zrodta
wprawdzie milcza na temat ich spotkania z Kamienska, wspol-
praca musiata si¢ jednak uklada¢ wyjatkowo dobrze, skoro
Polacy w dos¢ krotkim czasie utworzyli az dwie sposrod o$miu
167 rosyjskiej sekcji Towarzystwa.

W 1903 r. osiedli w Warszawie, gdzie Stabrowskiemu
w 1904 r. udalo si¢ reaktywowaé zamknigta po powstaniu
styczniowym Szkote Sztuk Pigknych. Organizowane przez
nich ,herbatki poziomkowe” z seansami spirytystycznymi
i dyskusjami na tematy okultystyczne przeszty do legendy®'.
Najprawdopodobniej aktywnos¢ polskich teozofow byta przy-
najmniej po czg¢sci przedtuzeniem tej artystycznej inicjatywy
i nieformalnych spotkan.

W maju 1909 r., w czasie swojej podrozy na zjazd TT w Buka-
reszcie, grupa rosyjskich teozoféw pod wodza Kamienskiej zatrzy-
mata si¢ na kilka dni w Warszawie. Uczestniczka tej eskapady
Helena Pisareva (1853—1944) wspominata, ze na dworcu entu-
zjastycznie witali rosyjskich gosci polscy przyjaciele z kwiatami.
Podkreslita jednak, ze nie dziatato tu jeszcze ,,prawdziwe” TT,
chociaz zauwazyla zywe zainteresowanie teozofig. Wymienita
tez dwa nazwiska — Stabrowskiego oraz Tadeusza Micinskiego
(1873-1918), ktory wyruszyt potem z Rosjanami do Bukaresztu®.
Ten osobisty przekaz stanowi znakomite $wiadectwo rosyjskiego
nastawienia do funkcjonowania polskich teozofow, postrzeganych
jako grupa pelna entuzjazmu, a jednoczesnie ciagle niewielka i nie-
gotowa do samodzielnosci.

3.

Tej samej wiosny zupetnie inaczej przygotowanie polskich
teozofow ocenila Annie Besant, or¢gdowniczka emancypacji
kobiet oraz wyzwolenczych ambicji narodéw pozostajacych
pod obcym panowaniem, osobiscie zaangazowana w dziatania

o R. Okulicz-Kozaryn, Litwin wsrod spadkobiercéw Krola Ducha. Twér-

czo$¢ Ciurlionisa wobec Mitodej Polski, Poznan 2007, s. 177-178.
2 E.F. Pisareva, The Light of the Russian Soul. A Personal Memoir of Early
Russian Theosophy, transl. G.M. Young, Chennai 2007, s. 46.
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majace na celu wyzwolenie Indii®®. Nalezy zaznaczy¢, ze kolejne
sekcje TT od samego poczatku miaty charakter narodowy (natio-
nal societies), zinterpretowany zreszta w sposob dos¢ niejedno-
znaczny. Na przyktad w ramach Imperium Brytyjskiego wyod-
rebnito si¢ towarzystwo indyjskie (1891), australijskie (1895)
czy nowozelandzkie (1896). Tendencja do tworzenia narodo-
wych sekcji uwidocznita si¢ jednak szczegélnie w Europie.
W monarchii austro-wegierskiej w 1907 r. utworzono sekcje
wegierska TT, podczas gdy austriacka powstata dopiero w roku
1912, aw 1909 — czechostowacka. Zgodnie z zasadami odr¢gbna
sekcja TT mogta si¢ ukonstytuowac¢, kiedy funkcjonowato juz
siedem grup okreslonej narodowosci, a kazda z nich liczyta
co najmniej siedmiu cztonkow, dlatego tez historia kazdego
ze wspomnianych zgromadzen rozpoczgta si¢ znacznie weze-
$niej, niz wskazuja na to adyarskie zapisy. Powolanie polskiej
organizacji utrudniat przede wszystkim podziat ziem polskich
przez trzech zaborcow.

Mimo wszystkich trudnosci Besant postanowita zachgci¢
Polakow do zawigzania narodowego stowarzyszenia. W tym
celu w Adyarze mianowano ,,polskiego sekretarza”, ktorym
zostat $wietnie wladajacy jezykiem polskim ksigze¢ A. Gaga-
rin. Jego pierwszy list zaadresowany do Stabrowskiego zostat
napisany ,,z polecenia Prezydenta, P[ani] A[nnie] Besant”,
i nosit dat¢ 24 kwietnia 1909 r.* Gagarin wyrazal w nim zywe
zainteresowanie wszelkimi informacjami na temat dziatalno-
$ci polskich 16z, a takze mozliwosciami propagowania idei
TT w gtownych polskich miastach, za jakie uznat Warszawe
i Krakow. Swoj list zakonczyt zyczeniami szybkiego zalozenia
»Towarzystwa Narodowego™®.

Pismo to nie bez przygod dotarto do odbiorcy (po drodze zawe-
drowato nawet do kurii biskupiej) i dopiero interwencja Kamien-
skiej sprawita, ze Stabrowski rozpoczat jego poszukiwania. Trudno

% Por. J.S. Mortimer, Annie Besant and India 1913—1917, ,,Journal of
Contemporary History” 1983, vol. 18, no. 78, s. 61-78.

#  List A. Gagarina do Kazimierza Stabrowskiego, TS Adyar. Zachowana
kopia nosi dopisang innym charakterem pisma date 24 kwietnia 1909 r. Najpraw-

dopodobniej w tym wiasnie czasie zostal on wystany do Warszawy.
8 Ibidem.
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przy tym oprze¢ si¢ wrazeniu, ze nie wiedzial on do konca, jak si¢
zachowa¢ wobec adyarskiej oferty, gdyz z jednej strony wyrazat
dumeg i rado$¢ z tego niewatpliwego wyroznienia, z drugiej zas
starat si¢ studzi¢ entuzjazm Gagarina, podkreslajac, ze niespieszny
rozwoj polskiej organizacji jest jak najbardziej celowy. Ttumaczyt
tez, ze idea teozofii przynalezy do polskiej tradycji narodowej w jej
wydaniu romantycznym:

Zasady teozoficzne tkwig w narodzie naszym bardzo glteboko.
Od czasu Towianskiego, Mickiewicza i Stowackiego idee teo-
zoficzne byty i zyja, dajac doskonate podtoze dla wspaniatego
rozwinigcia si¢ Stowarzyszenia Teozoficznego. Lecz wlasciwa
loza istnieje dopiero od paru lat i liczy w swoim gronie kilka-
nascie zaledwie cztonkow®s.

Tak mocne zaakcentowanie znaczenia tradycji mesjanistycznej
stanowi wyraziste $wiadectwo specyfiki polskiej reinterpreta-
cji teozofii, charakterystycznej dla wszystkich rodzimych grup
reprezentujacych ten (i nie tylko) nurt ezoteryzmu. W dalszej czg-
Sci listu Stabrowski sugerowal, ze Polacy moga nie by¢ jeszcze
gotowi na pelne przyjecie teozoficznych idei. Pisat, ze dopoki
zwigzana z nim grupa nie zacznie wydawac stosownego czaso-
pisma oraz ksigzek wyjasniajacych ich swiatopoglad

[...] nie bedziemy moéwi¢ o stowarzyszeniu, gdyz zaraz znala-
ztoby si¢ wielu plotkarzy, ktorzy staraliby si¢ teozofi¢ przedsta-
wic jako czarng magig, szkodliwa i niebezpieczng, utozsamic
[ja] z o$mieszonymi seansami spirytystycznymi lub co naj-
mniej poda¢ jako sekt¢ buddyjska, dazaca do zaszczepienia
idei azjatyckich na tle katolicyzmu, co wywotatoby od razu
silne przeciwdziatanie duchowienstwa i utrudnitoby prace mysli
teozoficznej®’.

Z pewnoscia teozoficzne przekonania Stabrowskiego roznity si¢
znacznie od pogladow propagowanych przez adyarskie centrum,

% List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 1 czerwca 1909 r.,

TS Adyar. Wskazowki przekazane osobiscie przez Besant zostaty zapisane przez

Gagarina (list z 30 listopada 1909 r.). Z zachowanej korespondencji wynika,

ze Besant byla zywo zainteresowana powotaniem struktur teozoficznych w Polsce.
7 Ibidem.
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kwestionowat on bowiem warto$¢ wschodnich zrddet, ktorych
znaczenie dla nowoczesnej teozofii nie ulegato wowczas wat-
pliwosci, takze w Srodowisku polskim®. Na marginesie mozna
jeszcze zauwazy¢, ze szczeg6lnie dziwi jego krytyczna uwaga
na temat seansow spirytystycznych, ktore sam zwyk} nieraz
organizowac. Trzeba przy tym pamigtac, ze w 1909 r. utracit
on funkcj¢ dyrektora Szkoty Sztuk Pigknych, co wiagzato si¢
z oskarzeniami o propagowanie tresci okultystycznych i wiosng
tego roku wiele okoliczno$ci mogtlo juz zapowiadac t¢ nieko-
rzystng zmiang. Nie wydaje si¢ jednak, by zachowawcza postawa
Stabrowskiego wynikata jedynie z jego osobistej ostroznosci.
Ostatecznie zakonczyt on swoj list deklaracja wspotpracy, pod-
pisujac swa epistole jako ,,oddany brat Kazimierz Stabrowski”®.

Teozofowie z Adyaru byli nastawieni na daleko idacy kom-
promis w kwestii polskiej, a Gagarin przyjal ze spokojem wszyst-
kie wyjasnienia i uniki Stabrowskiego. W kolejnych epistotach
wyrazat swoj entuzjastyczny podziw dla Polakow i starat si¢ nie
komentowac ich pogladow. Akcentowat natomiast zrozumienie
dla faktu, ze nie chcieli si¢ oni zapisywac¢ do filii petersburskiej
organizacji teozoficznej. Poza tym niestrudzenie stat instruk-
cje, w jaki sposob uporzadkowac chaotyczne dziatania polskiej
grupy, przekazywat wzory dokumentéw potrzebnych do uru-
chomienia narodowej sekcji (rzecz znamienna, wzorcem pozo-
stato rosyjskie TT), radzil, jak skonstruowac¢ statut i rozmawiac
z carskimi urzednikami, zachg¢cat do wydawania czasopisma
i teozoficznych ksigzek w jezyku polskim. Przede wszystkim
jednak zalecat powotanie kolejnych 16z, koniecznych do oficjal-
nej rejestracji polskiego oddziatu Towarzystwa’.
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Na poczatku XX w. zaczely si¢ ukazywac pierwsze publikacje przed-
stawiajace teozofi¢ w kontekscie przyjetym przez zatozycieli i cztonkow Towa-
rzystwa Teozoficznego. Przyktadem moze by¢ cykl trzech artykutow, niestety
nie podpisanych przez autora, opublikowanych w ,,Dziwach Zycia” w 1909 r.,
gdzie zostal podkreslony m.in. wschodni rodowod tej doktryny jako jej istotny
wyréznik, zob. Teozofja i teozofowie, ,,Dziwy Zycia” 1903, nr 38, s. 212-214;
nr 40, s. 241-244; 1904, nr 42, s. 291-294.

% List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 1 czerwca 1909 ., TS Adyar.
Korespondencja z tego okresu obejmuje 20 listow (korespondencja
mig¢dzy Gagarinem i Stabrowskim, oraz — pod koniec 1910 r. — Stefania Weight).
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Pod wpltywem tych zache¢t rozwoj polskiej sekcji znacznie
przyspieszyt. Stabrowski pisal do Adyaru o zamiarach wyda-
nia pisma zatytutowanego ,,Teozofja”, zapowiadal takze wyda-
nie Glosu milczenia i Swiatla na drodze Blawatskiej”'. W tym
samym roku ukazaly si¢ Zasady teozofji Charlesa W. Leadbeatera
w tlumaczeniu Jozefa Relidzynskiego (1886—1964)™. Jeszcze
we wrzesniu 1909 r. Micinski poprosit o wstepny kosztorys dla
planowanego miesi¢cznika w wydawnictwie L. Bilinskiego
i W. Maslankiewicza, ktory potem skwapliwie wystat do Indii.
Zgodnie z oferta wydawnictwa wydanie tysigca egzemplarzy
w formacie popularnej ,,Chimery” miato kosztowac 165 rubli.

Szybko zaczeta tez rosnac liczba osob deklarujacych przy-
stapienie do Towarzystwa. Spis zawarty w pierwszym liscie Sta-
browskiego zawierat jedynie dwadzieScia nazwisk osob ,,gleboko
oddanych idei braterstwa i duchowego odrodzenia™”. Podobna ich
liczba znalazla si¢ na pierwszej oficjalnej liscie polskich cztonkoéw
TT przestanej do Adyaru z data 1 wrzesnia 1909 r.”* Adresy zostaty
na niej zaznaczone tylko w niektorych przypadkach, mozna si¢
jednak domyslac, ze wigkszos¢ cztonkow pochodzita z Warszawy.

W rezultacie tych dziatan w liscie z 7 pazdziernika 1909 r.
zaadresowanym do wszystkich cztonkow polskiego srodowiska
teozoficznego Gagarin wystat wzory dokumentow potrzebnych
do otwarcia nowego oddzialu Towarzystwa’. Bardzo mocno
podkreslat przy tym wyjatkowe traktowanie polskiej organizacji,
zwlaszcza ze ciggle stanowila ona wazng cz¢$¢ sekcji rosyjskie;j:

Kazdy z waszych obecnych cztonkéw ma prawo zapisywaé
nowych cztonkdéw, lecz ich przyjecie do obioru Sekretarza Jene-
ralnego poleca si¢ w imieniu Prezydenta Bratu p. Kazimierzowi
Stabrowskiemu. Jedno zastrzezenie, ktore tu musze¢ uczynic,
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List Kazimierza Stabrowskiego, 1ps, j. polski, TS Adyar. Niestety, list
ten nie zachowat si¢ w catosci.

2 C.W. Leadbeater, Zasady teozofji, Warszawa 1909.

3 List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 1 czerwca 1909 r., TS Adyar.

™ Members of Fellows Theosophical Society of the Polish Lodges of War-
saw, September 1st, 1909 (wymieniono 21 osob), TS Adyar.

S Dotyczy to przede wszystkim statutu oraz tzw. podania o patent na utwo-
rzenie polskiej sekcji. Niestety, wzorcowe dokumenty statutu, ktére Gagarin
wysytat do Warszawy, nie zachowaly si¢ w zadnym ze znanych archiwow nawet
w odpisach.
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jest, ze to wyjatkowe prawo Wam si¢ nadaje tylko pod tym
warunkiem, jezeli jeste$cie gotowi podjac si¢ usilnego
trudu i zorganizowa¢ wlasne stowarzyszenie, w przeciwnym
razie ta wtadza jak i dotychczas pozostaje w reku pani Kamien-
skiej. To, co si¢ Wam ofiarowuje w tym liscie, czyni si¢ po raz
pierwszy w historii rozwoju teozofii i tylko zawdzigczajac
wyjatkowej dobroci Prezydenta, Pani Besant. [...] Radzitbym
nie zapomnie¢ zawiadomi¢ w naleznym czasie p. Kamienska
o zamiarze legalizowania Waszego stowarzyszenia, aby Ona
miata czas utworzy¢ w Rosji dwie nowe loze w zamian Waszych
dwoch’.

W liscie z grudnia Gagarin pisal, ze jesli sekcja polska przy-
spieszy swoje dzialania, to zostanie wciagnigta na liste sekcji
TT 17 listopada (zapewne 1910 r.)”".

Bardzo interesujaco przedstawiata si¢ rowniez dyskusja
na temat nazwy polskiego towarzystwa. Stabrowski pisal o Pol-
skim Stowarzyszeniu Teozoficznym. W korespondencji adyar-
skiej znajduje si¢ rowniez list, w ktorym pojawia si¢ propozycja
nazwania polskiej sekcji Warszawskim Towarzystwem Teozo-
ficznym (Theosophical Society in Warsaw). Pismo to nie jest
jednak datowane i nie wiadomo, na ktorym etapie korespondenc;ji
powstato. Gagarin proponowatl nawet nazwe Stowarzyszenie
Teozoficzne Krolestwa Polskiego. Ostatecznie jednak Stabrow-
ski uznal, Ze najlepszym i realnym rozwigzaniem bgdzie Polskie
Towarzystwo Teozoficzne, a w kwietniu 1910 r. — Polskie Naro-
dowe Towarzystwo Teozoficzne™.

Osobny watek dyskusji z Adyarem stanowila nazwa poszcze-
golnych grup sktadajacych si¢ na dane TT, w jezyku angielskim
okreslanym jako branches lub lodges. Do tej pory sam Stabrow-
ski w swoich listach uzywat odpowiednika ,,loze”. Jednakze
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List A. Gagarina do Kazimierza Stabrowskiego, 14 pazdziernika 1909 r.,
mps, TS Adyar.

7 ListA. Gagarina do Kazimierza Stabrowskiego, 2 grudnia 1909 r., TS Adyar,
zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 4: Zrédla i dokumenty,
red. D. Obolenska, Gdansk 2019, s. 36-38 (seria ,Swiatlo i Ciemnosc¢”). Sym-
boliczne znaczenie liczby ,,17” wigzato si¢ moze z faktem, ze TT zostalo zato-
zone 17 listopada.

s Ibidem.



64 Izabela Trzcinska, Agata Swierzowska, Jozef Szymeczek

Stefania Weightéwna, ktora w 1910 r. zostata sekretarzem pol-
skiej grupy i dalej prowadzita korespondencj¢ z Adyarem juz
w jezyku angielskim, pisala, ze pojecie to moze si¢ w Polsce
kojarzy¢ z masonerig, natomiast stosowana zamiennie nazwa
,»ognisko” — z dziatalnoscia ,,Sokota”. Proponowata wigc,
by w odniesieniu do polskich struktur uzywaé okreslenia
»ogniwa” (links)”. Rowniez to rozwigzanie zostato zaakcepto-
wane przez adyarskie centrum.

4.

Wiosna 1910 r. wszystko wskazywato na to, Ze polska sekcja TT
wkrotce powstanie. Stabrowski potwierdzat przygotowanie
wszystkich dokumentéw 1 liczyt na przychylnos¢ rosyjskich
wladz. Informowal: ,,Mamy pig¢c¢dziesi¢ciu czlonkow oraz
spora liczbe «sympatykow», ktorzy si¢ dopiero podpisza jesie-
nig, gdyz nie mamy blankietow”*. Ze wzglgdu na ten przyrost
chetnych wystosowatl do Adyaru ,,podanie o patent”, konieczne
dla powotania sekcji narodowej TT#'. W maju tego roku funkcjo-
nowatlo juz siedem 16z: Alba, Stowackiego, Mickiewicza, Krasin-
skiego, Dobrej Woli, Annie Besant (A.B.) i Heleny Blawatskiej
(H.P.B.)*. Na liscie cztonkdéw znalazto si¢ 51 0sob, w zdecydo-
wanej wigkszo$ci majacych warszawskie adresy®.

Uwage zwracaja artystyczne zawody 6wczesnych polskich
teozofow — obok artystow plastykow (Stabrowscy, Wanda Bere-
zowska, Konstanty Zacharkiewicz) znajdujemy ludzi literatury.
Na pierwszy plan wysuwa si¢ oczywiscie Tadeusz Micinski, jed-
nakze trzon grupy stanowity parajace si¢ piorem kobiety, a wsrod
nich Maria Rodziewiczéwna (1864—1944), wowczas dobrze juz
znana pisarka i ekscentryczka, prowadzaca rozlegta dziatalnos¢
spoteczng i wspierajaca dazenia emancypacji kobiet®. Wazng

" Ibidem.
80 List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 10 marca 1910 1., TS Adyar.
81 List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 21 maja 1910 r., TS Adyar.
8 Podanie o patent na sekcj¢ polska, 27 kwietnia 1910 r., TS Adyar.
Tylko dwie osoby wskazaly inne miejsce zamieszkania — Kazimiera
Wileklinska z Krakowa i Krassowska z Bialegostoku.

8 Zob. C. Walewska, Maria Rodziewiczowna. Tworczosé, Zycie, czyn, War-
szawa 1927, http://bc.wbp.lublin.pl/publication/16323 [1.06.2018]. Wydaje si¢,
ze w zyciu Rodziewiczowny teozofia pozostata mimo wszystko jedynie epizodem.
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rol¢ odgrywata rowniez Hanna Krzemieniecka (wlasc. Janina
Furs-Zyrkiewicz, 1866-1930), autorka okultystycznych powie-
$ci i pierwszych polskich ttumaczen ksigzek teozoficznych®.
Na uwage zasluguja takze Maria Lopuszanska (1866—1942),
pisarka, publicystka i thumaczka, zajmujaca si¢ m.in. popu-
laryzacja nowej pedagogiki®®, oraz Maria Grossek-Korycka
(1864-1926), zdeklarowana bergsonistka, poetka i autorka
licznych publikacji, w tym literatury, ktora trudno dzis$ jedno-
znacznie zakwalifikowa¢, poniewaz byt to rodzaj poradnikow,
a zarazem manifestow dotyczacych roli kobiet w nadchodza-
cej epoce®’. Do tego grona nalezaly takze poetka i publicystka
Zofia Zacharkiewicz-Wojnarowska (1881-1967) oraz Laura
Pytlinska (1870-1935), aktorka i rezyserka, zbuntowana corka

W kazdym razie jej przyjaciotka i powierniczka, autorka wspomnien po$wig-
conych pisarce, w ogole nie wspomina o jej zainteresowaniach teozoficznych,
zob. J. Skirmunttéwna, Pani na Hruszowej. Dwadziescia pig¢ lat wspomnien
o Marii Rodziewiczownie, Warszawa 2012. Najwigkszy wptyw koncepcji teo-
zoficznych uwidacznia si¢ w powiesci Atma (1914).

85 Warto wspomnie¢, ze grafik¢ do dwoch powiesci Hanny Krzemieniec-
kiej zaprojektowat Kazimierz Stabrowski, zob. H. Krzemieniecka, 4 gdy odej-
dzie w przepas¢ wieczng. Romans zagrobowy, Warszawa 1910; eadem, Fatum.
Studyum psychologiczne, Warszawa 1904. W obydwu tych ksigzkach na plan
pierwszy wysuwaja si¢ watki spirytystyczne.

8 Maria Lopuszanska byta autorka licznych i w tamtym czasie popularnych
powiesci historycznych, powiesci dla mtodziezy, a takze tekstow patriotycz-
nych, np.: Bezkrolewie. Powies¢ historyczna, t. 1-4, Warszawa 1899; Bracia
mleczni. Powies¢ historyczna dla mtodziezy, Warszawa 1898; Orli rod, Warszawa
1912; Obroncy bogow. Powiesc na tle dawnych legend, Warszawa 1899; Polscy
meczennicy, Warszawa [1916]; Polscy mezowie stanu w okresie porozbiorowym,
Warszawa [1917].

8 Maria Grossek-Korycka studiowata najpierw w Petersburgu medycyne
i matematyke, potem w Krakowie — filologi¢. Wsr6d wydanych przez nig tomi-
kow wierszy mozna wymieni¢ m.in.: Poezye, Warszawa 1904; Orzel oslepty,
Krakow 1913; Hymn zmartwychwstania, Warszawa 1918; Wieszczka. Poezje,
Warszawa 1929. Duza popularnoscia cieszyly si¢ jej filozoficzno-historiozoficzne
rozwazania napisane w duchu symbolicznym, dotyczace charakteru wspotcze-
snosci, np. Medytacye, t. 1: Synteza wspotczesnoscis t. 2: Aniot wojujgcy, Krakow
1913. W broszurze O rozumie ludzkim wydanej w Warszawie w 1928 r. autorka
podkreslata znaczenie inteligencji w spoteczenstwie. Witold Kirko poswigcit jej
obszerny wstep w wydanej posmiertnie ksigzce, wskazujac rowniez na jej wyjat-
kowe uzdolnienia w wielu dyscyplinach naukowych, zob. idem, Z krainy pigkna,
Warszawa 1929. Felietony Grossek-Koryckiej drukowane wczesniej w ,,Blusz-

zu” zostaly opublikowane w ksigzce Swiat kobiecy w Warszawie w 1928 r.
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Marii Konopnickiej®. Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na Igna-
cego Kozielewskiego (1882-1964), okreslanego w spisach jako
»poeta”, wspottworce Zwigzku Harcerstwa Polskiego i czaso-
pisma ,,Skaut”, autora harcerskiego hymnu, p6zniejszego Elsa®,
wystepujacego m.in. pod pseudonimem ,,Mahatma™®.

W szeregach PTT znalazly si¢ rowniez kobiety zajmujace si¢
muzyka — wspomniana juz Stefania Weight, petniaca funkcje
sekretarza, a takze Felicja i Eleonora Karas. Do Towarzystwa

8 Laurg Pytlinska kilkakrotnie portretowat Kazimierz Stabrowski. W jej

biografii do tej pory nie wspominano o jej zainteresowaniach teozoficznych,
por. M. Gajowiak, Sztuka aktorska Laury Pytlinskiej. Portret mtodopolskiej
artystki, Lublin 2016.

% Milodziezowe Stowarzyszenie Patriotyczno-Religijne ,,Eleusis” zatozyt
w 1903 r. w Krakowie Wincenty Lutostawski (1863—-1954). Celem organizacji
byto ksztattowanie mtodziezy, ktora miata sta¢ si¢ fundamentem moralnego,
religijnego i duchowego odrodzenia Polski, co, zgodnie z pogladami Lutostaw-
skiego, stanowilo warunek odzyskania przez Polske niepodlegtosci. Lutostawski
definiowat ,,Eleusis” jako nowy katolicki zakon. W celu realizacji tych zatozen
praktykowano m.in. poczworng wstrzemig¢zliwos$¢ (od spozywania alkoholu,
palenia tytoniu, uprawiania hazardu oraz rozpusty), ktora Lutostawski uznawat
za nowoczesna forme $§lubow zakonnych, droge do Boga i jednoczesnie pod-
stawe tworzenia nowych wigzi spotecznych. Ponadto Elsowie byli zobowiazani
do poglebiania swojego zycia religijnego przez udziat w praktykach religijnych,
takich jak rekolekcje i codzienne msze $wigte, przyjmowanie komunii $wigtej,
wspolna lektura Pisma Swigtego, codzienna modlitwa, rachunek sumienia itp.
Oczekiwano od nich ciagtej pracy nad formowaniem charakteru dzigki przej-
Sciu na diet¢ bezmigsna, podejmowaniu cyklicznych postow i gtodowek oraz
systematycznej aktywnosci fizycznej. Dodatkowo cztonkowie Stowarzyszenia
poglebiali swoj patriotyzm poprzez wspolng lekture pism Wieszczéw (zwlaszcza
Adama Mickiewicza i Juliusza Stowackiego), poznawanie historii Polski, a takze
dyskusje nad wybranymi publikacjami Lutostawskiego dotyczacymi filozofii
narodowej. W latach 1908-1914, a wigc w okresie najwigkszej $wietnosci, Sto-
warzyszenie ,,Eleusis” liczyto ponad dwustu cztonkow we wszystkich zaborach,
przede wszystkim w Krakowie (siedziba gloéwna), Gliwicach, Poznaniu, Lwowie,
Jasle, Przemyslu, Rudkach, Berdyczowie, Wilnie i Warszawie. Elsowie w istotny
sposob przyczynili si¢ do popularyzacji przeszczepionego w 1911 r. na grunt
polski skautingu, a polskie prawo harcerskie w duzej mierze uksztattowato si¢
pod wptywem idei propagowanych w tej organizacji. W 1912 r. w ,,Eleusis”
doszto do wewngtrznych podziatow. Lutostawski zerwal zwiazki ze Stowarzy-
szeniem i zatozyt zwiazek ,,Kowali”. ,,Eleusis” pod przewodnictwem Tadeusza
Strumitty (1884-1958) dziatato do 1920 r., zob. T. Podgorska, Stowarzyszenie
Patriotyczno-Religijne ,, Eleusis” w latach 1902—1914, Lublin 1999.

0 Por. Ignacy Kozielewski — Zycie i dzielo. Konferencja w 120. rocznicg
urodzin Kozielewskiego, Krzepice 2002.
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nalezeli tez matematyk Kazimierz Wleklinski i nauczycielka
Eugenia Chodko. Natomiast Gabriela Ostromenska-Obrepalska
okreslita si¢ jako ,,przyrodniczka” (natural scientist). Rzecz cha-
rakterystyczna, wigkszo$¢ kobiet figurujacych na listach podata
informacje o wykonywanej przez nie profesji, co wskazuje na ich
samodzielno$¢ zyciowa.

5.
W 1911 r. pojawily si¢ znaczace tytuly teozoficzne wydane
w jezyku polskim. Jozef Relidzynski przettumaczyt zbior teozo-
ficznych esejow, ktore opatrzyt wiasnymi komentarzami®'. Hanna
Krzemieniecka spolszczyta wyktady Chatterjiego o ezoterycznej
wyktadni mysli indyjskiej oraz wprowadzenie do teozofii Théo-
phile’a Pascala®>. Wreszcie w 1913 r. ukazato si¢ zapowiedziane
wezesniej przez Stabrowskiego polskie wydanie Glosu milcze-
nia Btawatskiej, opatrzone picknym emblematem Towarzystwa
Teozoficznego®. Paradoksalnie byt to ostatni akcent dziatalnosci
pierwszej odstony polskiej organizacji teozoficznej. Mimo podje-
tych dziatan, gotowosci do kompromisu ze strony Adyaru i zaan-
gazowania samych Polakow ani w roku 1910, ani w nastgpnym
sekcja polska nie dotaczyta do TT, a symboliczng siedemnastg
liczbe porzadkowa otrzymata Szkocja. Zapewne stowarzysze-
nie polskich teozofow nie zostato tez zarejestrowane w carskich
urzedach Warszawy®.

Ostatni spis polskich cztonkow TT z 1911 r. zachowany
w TS Adyar zostal sporzadzony w jezyku francuskim. Podzie-
lono go na dwie czesci. W pierwszej, zawierajacej dwadziescia

ol Szkice teozoficzne wybitnych adeptéw wiedzy hermetycznej, zebrat

iprzet. J. Relidzynski, Warszawa 1912.

2 J.0. Chatterji, Filozofia ezoteryczna Indyi: wedle Vedanty (Uttara
Mimamsa), przet. H. Krzemieniecka, Warszawa 1911; T. Pascal, Glowne zarysy
teozofii, przet. H. Krzemieniecka, Warszawa 1911.

% Glos milczenia. Dwie drogi, siedem wrot. Z tajemnych ksigg hinduskich
ogloszone przez Helen¢ Btawacka, przel. S. Widacki, Warszawa 1913, https://
polona.pl/item/glos-milczenia-dwie-drogi-siedem-wrot-z-tajemnych-ksiag-hin
duskich, MTM3MTIxNTg/6/#info:metadata [10.09.2018].

% Zdaniem Ludwika Hassa rejestracja TT nastapita w Warszawie w 1912 1.,
nie podaje on jednak zrodta tej informacji, zob. idem, Ambicje, rachuby, rze-
czywistosc..., s. T4.
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nazwisk, zostali wymienieni przewodniczacy i cztonkowie 16z.
Dopiero z tego dokumentu dowiadujemy si¢, ze lozy Stowac-
kiego przewodzita Maria Lopuszanska. Niektore z 16z (Annie
Besant, Dobrej Woli, Mickiewicz, Stowacki, Krasinski) poja-
wity si¢ juz we wezesniejszych notach. Do nich zostaly dodane
rowniez dwie nowe nazwy: Vita Nuova i Pitagoras. Niestety,
wzmiankowanym lozom zostaty przyporzadkowane tylko poje-
dyncze nazwiska. W spisie w ogdle nie pojawili si¢ Stabrowscy,
nie wspomniano rowniez o lozy Alba ani wymienianej wczesniej
lozy Btawatska. Czg$¢ druga spisu obejmuje szesnascie 0sob
niezrzeszonych (membres isolés), co wskazuje na fakt, ze przy-
nalezno$¢ do okreslonej grupy od poczatku nie lezata w naturze
polskich teozofow, ktorzy chetniej wybierali swobodny zwiazek
ze strukturami Towarzystwa. Wlasnie w tym gronie znalazt si¢
réwniez Micinski. Wkrétce potem korespondencja tej grupy pol-
skich teozofow z Adyarem si¢ urywa.

Kryzys pierwszego polskiego stowarzyszenia teozoficznego
wydaje si¢ bardzo znamienny, chociaz jego przyczyn mozemy si¢
jedynie domyslac. Nie bez znaczenia byta zapewne skrywana,
a jednak wyrazna nieche¢ do oficjalnego zwigzania ze struktu-
rami TT, nawet przy zatozeniu, ze polska sekcja moze zacho-
wac swoj narodowy charakter. Z tego wzgledu Polacy zatrzy-
mali si¢ niejako w polowie drogi, wysytajac kolejne informacje
do Adyaru i poszerzajac swoje szeregi, ale nie decydujac si¢
na pelne sformalizowanie swojej dziatalnosci, jakim bytoby
przyjecie statutu i oficjalny akces do Towarzystwa. Kolejna
przyczyna stalo si¢ powotanie w 1913 r. Towarzystwa Antro-
pozoficznego, pozostajacego od tej pory w opozycji wzglgdem
Towarzystwa Teozoficznego. Jego cztonkami juz w listopadzie
tego roku stali si¢ Stabrowscy®. Nie zmienia to faktu, ze wiele
pdzniejszych dziet Stabrowskiego, w tym scenografia i kostiumy
do moskiewskiego przedstawienia Lilli Wenedy z 1916 1., a takze
jego historiograficzne obrazy, pozostaly manifestacja symbolicz-
nego uniwersum teozofii.

Rozczarowania ideami teozoficznymi nie kryt rowniez
Micinski. W li$cie do Wincentego Lutostawskiego z 1914 r. pisat:

% Por. tekst Z dziejow polskiej antropozofii w niniejszym tomie.
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,,O teozofii mam wecale krytyczny sad — wczytaj si¢ w miejsce
X[i¢dza] Fausta, gdzie méwi Piotr o Imogenie: wyobrazatem.. .,
ze bedziesz sekretarka jakiego$ stow[arzyszenia], gdzie si¢ oma-
wia ewolucje Saturna etc.””® Poniewaz wspomniany Xigdz Faust
ukazat si¢ w 1913 r., mozemy wnioskowac, ze teozoficzne zaan-
gazowanie poety w stosunkowo krotkim czasie zdazyto si¢ wypa-
li¢. Jednakze 1 w jego pozniejszej tworczosci znalez¢é mozna
wiele intuicji (cho¢by zwigzanych z rewolucyjna transformacja
$wiata) gloszonych przez cztonkoéw Towarzystwa.

6.

W kontekscie dziejow polskiej teozofii przed odzyskaniem
niepodlegtosci nalezy jeszcze przywotac posta¢ Mieczystawa
Geniusza (1853—-1920)?". Biografia tego inzyniera i patrioty
odzwierciedla 6wczesne losy Polakow, ich dazenia do odzyska-
nia niepodlegtosci, a jednoczesnie indywidualne proby odna-
lezienia takiego systemu przekonan, ktory pozwolityby nadac¢
sens tragicznym kolejom losu®®. Geniusz wywodzit si¢ z pol-
skiej rodziny, ktora zostala zmuszona do emigracji, poniewaz
grozily jej represje zwigzane z udzialem w powstaniu stycz-
niowym. W Paryzu ukonczyt studia inzynierskie, zaprzyjaz-
nit si¢ z Cyprianem Kamilem Norwidem (1821-1883) i zatozyt
rodzing. W 1885 r. zostal zaangazowany do prac przy konserwa-
cji Kanalu Sueskiego. Do Egiptu wyjechal z cala rodzing — Zona
Wanda i trzema coreczkami, ktore wkrotce zmarty, zapewne
z powodu malarii. W 1901 r. nieoczekiwanie zmarta rowniez
jego zona. Geniusz wszedl wowczas w stan glebokiej depre-
sji 1 zaczat szuka¢ w sferze ezoterycznej wyjasnienia drecza-
cych go egzystencjalnych pytan. O swojej drodze opowiedziat

% J.lllg, Niesamowitego spotkania karty nieznane. Korespondencja Tadeu-

sza Micinskiego z Wincentym Lutostawskim [w:] Studia o Tadeuszu Micinskim,
red. M. Podraza-Kwiatkowska, Krakow 1979, s. 341-402, tu: 399.

97 Szerzej o nim zob. A. Swierzowska, Mieczystaw Geniusz — ,, dziejowy
duch Polski” w ezoterycznych poszukiwaniach Medrca z Port-Saidu [w:] Polskie
tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 2: Formacje, ludzie, idee, red. M. Rzeczycka,
I. Trzcinska, Gdansk 2019, s. 118-132 (seria ,Swiatlo i Ciemnosc¢”).

% K. Kardaszewicz, Listy Mieczystawa Geniusza, ,,Ruch Literacki” 1933,
nr 8, s. 174; K. Nizio, Mieczystaw Stefan Geniusz w kregu dziataczy niepodlegto-
Sciowych i literatow, ,,Pamigtnik Biblioteki Kornickiej” 1977, z. 13,s. 115-137.
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krotko w odczycie wygloszonym w 1906 r. na spotkaniach, ktore
odbyly si¢ w Kosowie na Pokuciu w pensjonacie dr. Apolinarego
Tarnawskiego (1851-1943), zwolennika alternatywnych metod
leczenia, a potem w Zakopanem®. Geniusz przywotat najpierw
swoje tradycyjne wychowanie, w ktorym nie znalazt pogtebio-
nej duchowosci:

Mtodzienczos¢ moja dostata na droge zycia staby zasitek ducho-
wy. Z kosciola trochg niezrozumiatych praktyk, twierdzen kate-
chizmowych i jaskrawych legend biblijnych. Ze szkotly troche
zawieszonych w powietrzu, bez stosunku z zyciem wiadomosci,
obok niewiadomosci zupelnej zycia. Z rodziny obyczaje i zwy-
czaje towarzyskie w ciasnym zakresie stosunkow. Ze srodowiska
narodowego, obejmujacego stosunki kolezenskie i towarzyskie,
wyniostem poczucie honoru, mito$¢ ojczyzny i nienawisc
najezdzcy, a wszystko to objete mgtawicg ideatu ogdlnego
szczg$cia i doskonatosci'™.

Jak wspominat, decydujace byto dla niego spotkanie trzech
tajemniczych postaci — filozofa, ,,usitujacego wciela¢ ideaty
w zycie narodowe”, zakonnika i ,,brahmina”, ktory go wpro-
wadzil w tajniki ,,wedantyzmu™'”'. Zwlaszcza to ostatnie spo-
tkanie z hinduskim medrcem, ktorym byt Swami Rama Tirtha
(1873-1906), wyznaczyto jego symboliczng droge na Wschod,
tak charakterystyczng dla wigkszosci 6wczesnych teozofow.

Wiele wskazuje na to, ze Geniusz zostat cztonkiem zakonu
martynistow, w ktérym uzyskat wysoki stopien ,,Superieur
Inconnu”, o czym $wiadczy jego korespondencja z Czestawem
Czynskim (Punar Bhava, 1858—1932). Nalezal takze w Egipcie
do tamtejszej niewielkiej lozy teozoficznej, ktorej prawdopo-
dobnie byt wspotzatozycielem!'®. Jego poglady odbiegaty jednak

% Geniusz wydat go wlasnym sumptem w formie broszury, ktora zamie-
rzal rozdawac znajomym i zainteresowanym poruszanymi w publikacji kwes-
tiami, zob. idem, Znaj siebie samego, Krakow 1910.

10 hidem, s. 7.

00 Ibidem, s. 9—-10.

102 Zob. J. Czarnomski, Karta z historii okultyzmu w Polsce, ,Lotos” 1935,
z.5,s. 151-153. Czarnomski podkreslat rowniez: ,,Geniusz pozostawal w kon-
takcie z ogromna liczbg bractw i towarzystw inicjacyjnych, tak Europy, jak
i Wschodu. Stosunki bylo mu tym tatwiej nawiaza¢, ze z jednej strony Zakon
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od uniwersalizmu obydwu tych nurtow ezoterycznych, odnosit
on bowiem konieczno$¢ alternatywnych poszukiwan do dwoch
poziomo6w: indywidualnego, skojarzonego z wezwaniem del-
fickiej maksymy ,,Poznaj samego siebie”, oraz spotecznego,
na ktérym priorytetowe dla niego staly si¢ postulaty narodo-
wego odrodzenia Polakow.

Teozofia pelita w tym miejscu funkcje szczegodlng — wydaje sie,
ze autor zaczerpnat z jej przekazu kilka szczegolnie waznych dla
siebie watkow, ktore zinterpretowat jednak w sposob niezalezny.
Jednym z nich stala si¢ idea rozwoju, niewatpliwie nawigzujaca
do koncepcji teozoficznej ewolucji. Geniusz rozpatrywat ten proces
w odniesieniu do totalnosci zycia: ,,Co to jest zycie? [...] ogdlne
pojecie zjawisk objetych mianem zycia przedstawia si¢ jako
Rozwj, czyli szereg celowych zmian prowadzacych ku coraz
wyzszym stanom bytu”'®. Kolejnym nawigzaniem zdaje si¢ przy-
wotanie Wielkich Duchow'*®, sytuujacych sie blisko teozoficznej
wizji Mahatmow. Szczegoélnie znaczace wptywy teozofow ujaw-
nily si¢ w jego programie odnowy spotecznej i naukowej Pola-
kow, ktorej podstawy miaty zosta¢ zaprezentowane na wspolnym
zjezdzie polskich ezoterykow.

Okolicznos$ci powotania tego zdumiewajacego zgromadze-
nia opisala Maria Czeslawa Przewdska w swojej panegirycznej
biografii Geniusza, wydanej niedtugo przed wybuchem II wojny
Swiatowej. Autorka ta, chociaz wierna ideom teozoficznym,
nie weszta do zadnej zorganizowanej grupy zwiazanej z tym
ruchem. Do konca zycia wierzyta jednak gleboko w patrio-
tyczne inicjatywy Geniusza, ktoérego poznata okoto 1906 r.

Martynistow, ktorego byt wysokim dygnitarzem, dat mu je w Europie, z drugiej
Towarzystwo Teozoficzne zetkneto go z centrami Orientu”, zob. idem, Z teki
martynistycznej M. Geniusza (okultyzm arabski), ,,Niebo Gwiazdziste” 1937,
nr 11/12, s. 91. Czarnomski wskazywat tez na niezwykle bogate i tajemnicze
kontakty Geniusza: ,,Opublikowanie korespondencji jego z magami tybetanskimi
rzucitoby nowe $wiatlo na postac glgbokiego mysliciela i martynisty polskiego™”
(s. 92). Swiadectwo Jana Korwina-Czarnomskiego (1912-1944) jest bardzo
interesujace, poniewaz on sam nalezat do zakonu martynistow i innych bractw
ezoterycznych 6wczesnej Europy, zob. L. Hass, Masoneria polska XX wieku.
Losy, loze, ludzie, Warszawa 1996, s. 169—170.

13 M. Geniusz, Znaj siebie..., s. 19.

194 Ibidem, s. 22.
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We wspomnianej biografii nakreslita jego dzialalno$¢ w kon-
tekscie $cierajacych si¢ wptywow teozofow i antropozofow:

Zaznaczajacy si¢ w tym czasie ruch teozoficzny w Warszawie

zwracal jego uwage. Teozofowie warszawscy skupiali si¢

okoto ogniska teozofii w Adjarze, acz jeszcze nie formalnie
przyjmujac w nim udzial. Zwolennicy za$ antropozofa nie-
mieckiego Szteinera z kierunkami teozofow, w osobach Anny

Bezent i Leadbitera, byli we wzajemnej podjazdowej walce.

Scieraly sie tu ze soba wplywy obcej na ziemiach polskich

mysli. Bral te rzeczy krytycznie i rozumowo nasz znawca

ezoteryki Wschodu!®.

Geniusz nawigzat kontakt ze Stabrowskim w czasie, kiedy arty-
sta zaczal juz wycofywac swoje zaangazowanie w organizacj¢
polskiej sekceji TT, 1 zaproponowat spotkanie, ktore zaplano-
wano w Kosowie na 15 lipca 1912 r. Jednak zjazd teozofow
warszawskich ,,liczebnie nie dopisal”'®. Przybyty jedynie Hanna
Krzemieniecka, Stanistawa Hausnerowa i Stefania Weightowna.
Dotaczyt do nich byly uczen Steinera Kazimierz Zawadzki. Jan
Korwin-Czarnomski twierdzil, Zze powotujac obrady ,,sejmu ezo-
terycznego”, Geniusz wzorowat si¢ na zgromadzeniu martyni-
stow zorganizowanym przez Papusa (wtasc. Gérard Encausse,
1865-1916) w Paryzu'”’. Tymczasem Przewoska nazywata
ow zjazd ,,sejmem teozoficznym™'%.

Fundamentalng idea, ktora pojawita si¢ na tym zjezdzie,
stato si¢ prowadzenie badan nad fenomenami ezoterycznymi,
a wszystkie dziatania Geniusza znalazty zwienczenie w przy-
gotowanym przezen projekcie Ogniska Badan Ezoterycznych
i Metapsychicznych (OBEiM!?), ktorego celem byto ,,wzmo-
zenie ogbdlnego rozwoju duchowego i poznanie rzeczywistej

15 M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz. Dzieje zywota z kart

pamietnikowych, Warszawa 1937, s. 45.

196 Ihidem, s. 46.

107 J. Czarnomski, Od konwentu w Wilhelmsbad (1782) po zjazd ezoterykow
w Poznaniu (1936), ,,Niebo Gwiazdziste” 1937, nr 7/8, s. 51.

1% M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz..., s. 46.
W zZrodtach wystepuje kilka wariantow zapisu skrotu tej nazwy:
OBEiM, OBEIM, O.B.E.i M. i OBETM.

109
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wartosci Bytu”!'. W projektowanym centrum mialty znalezé
miejsce stosowny ksiegozbior'!!, laboratorium, a takze ,,mow-
nica” (sala wyktadowa). Geniusz uwazat tez, ze przebywajacym
tam badaczom powinno si¢ zapewni¢ mieszkanie. Zgodnie z jego
koncepcja wokot budynku glownego miat si¢ rozcigga¢ ogrod
i sad. Pomystodawca wierzyl, ze w ten sposob powstanie polski
osrodek, niezalezny od obcych towarzystw ezoterycznych:

[...] mnie chodzi o to, aby rozwoj polskiego ducha odbywat si¢
odpowiednio do swojej istoty wlasnej, a wiec w wiernosci
do swego podania narodowego, w ciagtosci z wlasnym doko-
nanym juz narodowym dorobkiem, bez szukania wskazan
w Berlinie lub w Adyarze — pod przewodnictwem swoich
wieszczow i naczelnych duchéw narodowych — nie zas Stei-
nera czy Btawackiej... Dlatego chce zatozy¢ Ognisko Badan
Ezoterycznych i Metapsychicznych, aby naukowe badania
ustalily warto$¢ zjawisk do tej pory nieobjetych nauka, wyja-
$nity ich metafizyczne znaczenie i rozwialy niezdrowe opary
tajnych doktryn i praktyk, wciskajacych si¢ do naszego spote-
czenstwa, balamucac i prowadzgc na manowce mnostwo ludzi,
nieprzygotowanych do ich zrozumienia... Urzeczywistnienie
tego wymaga kupna dziatki gruntu i postawienia budynku
odpowiedniego!''.

W realizacj¢ projektu wiaczyto si¢ kilka osob, wsrod ktorych
znalezli si¢ Przewoska, Pytlinska, a takze Zawadzki 1 Wthady-
staw Zamoyski (1852—-1924). W okolicach krakowskiego Kopca
Kosciuszki zostata nawet wybrana dziatka, na ktorej miat stangé¢
ten narodowy o$rodek mysli ezoterycznej''. Na przeszkodzie

10 Szczegotowo zob. M. Geniusz, Znaj siebie..., s. 12; idem, ,,Celem

Swiatow szlachetnienie”. Wezwanie zwolennikow zawigzania Sieci Ezoterycznej
(SE) i zatozenia Ogniska Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych (OBEiM),
Krakow 1912 (tutaj takze statut Ogniska). Dokumenty te publikujemy w: Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4; zob. takze: M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw
Geniusz..., s. 46 i nn.

' Jeszcze w Egipcie Geniusz zgromadzit okoto 2 tys. ksiazek, a takze
zbidér cennych dziet sztuki oraz obiektow archeologicznych, ktore przekazat
Muzeum Narodowemu w Warszawie oraz Bibliotece Publicznej m.st. Warszawy,
por. M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz...,s. 164 1 nn.

12 K. Kardaszewicz, Listy Mieczystawa Geniusza..., s. 174.

M.C. Przewoska-Helja, Mieczystaw Geniusz..., s. 53.

113
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stangty jednak problemy finansowe i pogarszajacy si¢ stan
zdrowia Geniusza. Wiele wskazuje tez na to, ze po odzyskaniu
niepodleglosci jego ezoteryczne plany ulegly znaczacej trans-
formacji, chociaz idee narodowe caty czas pozostaty dla niego
najwazniejsze. Swiadczy o tym jego wejscie (wraz z Przewoska)
w 1919 r. do zarzadu Konfederacji Polskiej ks. Czestawa Ora-
czewskiego (1891-1965), zrzeszajacej okolo trzystu stowarzy-
szen chrzescijanskich i narodowych z catego kraju.

W $wiatopogladzie Polakow zainteresowanych teozofia
u schytku XIX i na poczatku XX stulecia na plan pierwszy wysu-
waja si¢ tradycja romantyczna i przekonania zwigzane z nowym
paradygmatem nauki, zrywajacej z pozytywistycznymi zato-
zeniami uznanymi za ograniczenia nowatorskich badawczych
wyzwan. Ta synteza uksztattowata ezoteryczny obraz §wiata,
w ktorym narodowe mity i nadzieje, pojawiajace si¢ w kontek-
$cie odrodzenia Polski, odegraty nieposlednig rolg. Ow specy-
ficzny mariaz teozoficznej duchowosci i koncepcji narodowych
nie utracit swojej aktualno$ci takze w dziejach migdzywojenne;j
recepcji idei teozoficznych na ziemiach polskich.

Polskie Towarzystwo Teozoficzne na Zaolziu
w okresie migdzywojennym

Idee teozoficzne przywedrowaly do monarchii habsburskiej
z nadrenskiego miasta Elberfeld i szybko znalazty tam licz-
nych zwolennikow!''*. Pierwszym znanym glosicielem teozofii
na ziemiach czeskich byt poset na sejm wiedenski i wojt miasta

114 Z tego miasta pochodzit fabrykant o nazwisku Gebhard, zwolennik Bta-

watskiej i zarliwy czytelnik jej ksigzek. Kiedy dowiedziat si¢, ze zachorowata,
odwiedzit ja w Londynie i namawial, by pojechata z nim do Elberfeld (jego zda-
niem panowat tam lepszy klimat) i utworzyta w tym miescie europejska siedzibe
Towarzystwa Teozoficznego. Oferowal rowniez pokrycie wszystkich kosztow
zwigzanych z leczeniem i pobytem. Btawatska przyjela zaproszenie, a w Elber-
feld powstal dynamicznie rozwijajacy si¢ os$rodek teozoficzny. Opowiedziat
o tym V. Odersky, cztonek czeskiego Towarzystwa Teozoficznego, zob. idem,
H.P. Blavatska, 14, [s.d., s. 1.], rps, Teczka: Polskie Towarzystwo Teozoficzne,
Osrodek Dokumentacyjny Kongresu Polakéw w Republice Czeskiej w Czeskim
Cieszynie.
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Jindfichtiv Hradec, baron Adolf Franz Leonhardi (1856-1908),
cztonek licznych zagranicznych towarzystw okultystycznych''>.
W latach osiemdziesiatych XIX w. spotykat si¢ on z grupa pra-
skich spirytystow i przekonywatl ich do podejmowania sposobu
badania — a zarazem rozumienia — zjawisk uznawanych za ezo-
teryczne innego niz te, ktore przyjmowali oni do tej pory''¢. Przy
wsparciu cztonkéw istniejacej juz wowczas wiedenskiej lozy
teozoficznej doprowadzit on do zalozenia w 1891 r. grupy w Pra-
dze, ktérg nazwano U modré hvézdy (Pod niebieska gwiazda).
W 1897 r. zostata ona przeksztatcona w stowarzyszenie (Theo-
soficky spolek, pozniej: Theosofickd spolecnost), weiagnigte
do adyarskiego rejestru dopiero dwanascie lat poznie;j.

Gltownym liderem polskiego ruchu teozoficznego na Zaolziu
byt Andrzej Kajfosz, syn robotnika lesnego Jana i Marii z domu
Samiec. Po tragicznej $mierci ojca przeprowadzit si¢ z matka
do Karwiny, gdzie uczegszczal do miejscowej szkoty polskiej
i pracowal w kopalni. Tam wta$nie w 1906 r. zetknat si¢ z grupa
zainteresowang teozofig i wkrotce zaczat sam studiowac ksigzki
ezoteryczne. Interesowaly go szczegdlnie pozycje dotyczace
tematow spirytystycznych i teozoficznych.

Prawdopodobnie jego droga do teozofii prowadzita przez spi-
rytystow $laskich, ktorzy bardzo aktywnie dziatali od poczatku
XX w. w Zaglebiu Ostrawsko-Karwinskim. Byli oni dobrze zor-
ganizowani —w 1911 r. oficjalnie powstata na ziemiach czeskich
spirytystyczna organizacja Bratrské sdruzeni ¢eskoslovenskych
spiritistd, a w 1914 r. w Radwanicach na Slasku Cieszynskim
wybudowano powszechnie znany o$rodek spirytystyczny. Miat
on spetnia¢ wyjatkowa funkcje, a przede wszystkim szerzy¢
idee ,,wyzszej kultury duchowej”"”. Wigkszo$¢ pozniejszych
polskich teozoféw na tym terenie, rekrutujacych si¢ najczesciej

115 T, Zdrazil, Pocdtky theosofie a antroposofie v Cechdch. Rudolf Steiner —
Praha, Opava a Trebovice, loanes Bieznice 1997, s. 15.

116 K. Weinfurter, Z mych vzpominek na zalozeni Theosofické Spolecnosti
v Praze, ,,Okultni a spiritualisticka revue” 1921, nr 1, s. 9.

7 Na temat zwiazku czeskiego spirytyzmu z ideami nacjonalistycznymi
zob. J. Rosner, Spiritismus ve Slezsku. Prispévek k objasnént historie i dnesniho
stavu spiritismu ve Slezsku, Radvanice 1927, s. 35. Na temat dziejow spirytyzmu
we wspotczesnym ujeciu czeskim zob. I.T. Budil, Spiritualismus a odvracena
strana prirody, Praha — Krométiz 2017.
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z gbérnikoéw lub robotnikéw przybywajacych do Zaglebia
Ostrawsko-Karwinskiego w poszukiwaniu pracy, utrzymywata
jakies$ kontakty z radwanickimi spirytystami. Jednym z najwaz-
niejszych propagatorow czeskiego ruchu spirytystycznego byt
Karol Sezemski z Nowej Paki, ktory organizowal w Zaglebiu
rézne odczyty i seminaria. Pelnit on rowniez funkcje redaktora
miesigcznika ,,Posel Zahrobni” oraz wydawat broszury, §piew-
niki i modlitewniki w jezyku czeskim, a takze polskim!'®.

Kajfosz nie zwigzat si¢ z ta grupa na dtugo. Wedtug rodzinne;j
tradycji juz w 1908 r. zostat cztonkiem praskiej lozy czeskiej sekeji
TT, chociaz byl wtedy zaledwie dziewigtnastoletnim gornikiem,
na dodatek postugujacym si¢ wytacznie jezykiem polskim. Szybko
jednak nadrobit te braki, gdyz intensywnie uczyt si¢ jezykow
obcych —w 1915 r. ukonczyt kurs jezyka niemieckiego, aw 1925 1.
esperanto'"’. Po opanowaniu tego ostatniego jezyka sam prowadzit
kursy w Karwinie, Trzyncu i Nydku. P6zniej nauczat takze jezyka
niemieckiego. Roéwnoczesnie interesowat si¢ réznymi systemami
filozoficznymi i religijnymi. W lutym 1913 r. oZenit si¢ z Zuzang
z domu Roszka i powrécit do Nydku, ale az do 1920 r. dojezdzat
do pracy na kopalni w Zaglebiu Ostrawsko-Karwinskim.

4 maja 1919 1. z jego inicjatywy powstato Polskie Towarzy-
stwo Teozoficzne z gtowng siedziba w Nydku. Wtadze Towa-
rzystwa ukonstytuowaty si¢ 10 sierpnia tego roku, a Kajfosz
zostal wowczas prezesem. Poczatkowo nie bylo innych kot,
chociaz statut zaktadat mozliwo$¢ ich powotania (nazywano
je ,.kotami przybocznymi’)'*. W wyjatkowych przypadkach,

18 Zob. np. L. Proskowec, Owczesna uwaga o spirytyzmie, Spirytystyczna

ksiggarnia, Nova Paka 1912.

19 Tworca esperanto, Ludwik Lazarz Zamenhof (1859-1917), uwazat,
ze wigkszos¢ konfliktow w wielokulturowych $rodowiskach wynika z braku
wzajemnego zrozumienia, chcial wigc stworzy¢ prosty jezyk umozliwiajacy
komunikacj¢ migdzy ludzmi reprezentujacymi rozne grupy religijne i kulturowe
na $wiecie, a w konsekwencji pozwalajacy przezwycigzy¢ narodowe podziaty,
zob. W. Zelazny, Ludwik Zamenhof. Zycie i dzielo. Recepcja i reminiscencje.
Wybor pism i listow, Krakow 2012. Ideg t¢ podchwycili rowniez niektorzy teo-
zofowie, zwlaszcza zwigzani ze Slaskiem Cieszynskim, gdzie prowadzono liczne
kursy esperanto.

120 Statut Polskiego Towarzystwa Teozoficznego z siedziba w Nydku
zob. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 39—42.



Z dziejow polskiej teozofii 77

np. w prywatnej korespondencji z Polska, stosowano pojecie
,,ogniska” jako synonimu ,,kota”, jednakze na ogot starano si¢
zachowywac¢ wlasng specyfike, takze w nazewnictwie.

Po podziale Slaska Cieszynskiego siedziba organizacji zna-
lazta si¢ po stronie czechostowackiej. Nowa sytuacja polityczna
wymusifa przeprowadzenie niezbednych zmian organizacyjnych,
ktore uchwalono na nadzwyczajnym zebraniu Towarzystwa
12 grudnia 1920 r. w mieszkaniu Adama Bartulca w Lakach
nr 232. Zatozono woéweczas pi¢¢ kot, w tym dwa ,,prébne”.
Nie otrzymaty one osobnych nazw. Od tej pory Towarzystwo
sktadato si¢ z kilku jednostek. Gtéwnym o$rodkiem pozostat
kierowany przez Kajfosza Nydek. Pozostate kota miescity si¢
w nastepujacych miejscowosciach: Karwina (kierownik: Ste-
fan Tobota); Darkow, Frysztat i okolice (kierownik: Augustyn
Raszyk); Stonawa, Sucha Srednia i okolice (kierownik: Jozef
Kaczynski); Lazy (kierownik: Adolf Chobot); Laki (kierownik:
Adam Bartulec).

Od czerwca 1919 r. organem prasowym Towarzystwa byt
miesigcznik ,,Wyzwolenie”, w sierpniu 1920 r. przemiano-
wany na ,,Teozofj¢”. Redakcja miescita si¢ najpierw w Wisle,
a funkcje gtownego redaktora peknil tamtejszy nauczyciel
Andrzej Podzorski (1886—-1971). Od wrzes$nia 1920 r. zostata
ona przeniesiona do Nydku, a prace przejat Kajfosz'?!. Poczat-
kowo miesi¢cznik wychodzit regularnie w stosunkowo duzym
naktadzie (1,5 tys. egzemplarzy). Z czasem naktad zmalat,
a czasopismo przestato ukazywac si¢ systematycznie. Na pro-
wadzenie wydawnictwa i zatozenie biblioteki teozoficznej
zorganizowano wsrdd czlonkéw zbiorke pieniedzy, z ktorej
dochéd tworzyt tzw. fundusz zaktadowy. Pozyczki te zacia-
gano od cztonkéw dos¢ regularnie, a cz¢$¢ z nich zostala ure-
gulowana dopiero po II wojnie $wiatowej. Autorzy tekstow
zamieszczanych we wspomnianych czasopismach niewat-
pliwie inspirowali si¢ koncepcjami gltoszonymi przez czlon-
koéw TT, o czym $wiadczg publikowane w nich teksty Btawat-
skiej czy Leadbeatera. Zazwyczaj jednak interpretowali watki

121 S. Zahradnik, Czasopismiennictwo w jezyku polskim na terenach cze-

chostowackich, Opole 1989, s. 217.
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teozoficzne na swoj wlasny sposob, np. nawiazujac do tradycji
Juliana Ochorowicza (1850—-1917). Warto podkresli¢, ze w tym
srodowisku znajdujemy takze nawiazania do wcze$niejszych
wystapien teozoficznych w Polsce, m.in. do przekonan Jozefa
Drzewieckiego!'?2.

Ze wzgledu na kontekst ezoteryczny Polskie Towarzystwo
Teozoficzne prowadzito dziatalno$¢ rozniaca si¢ zasadniczo
od innych polskich organizacji zaolzianskich. Statut ugrupo-
wania pozostawat w zgodzie z gldwnymi zatozeniami Towa-
rzystwa Teozoficznego. Podkreslano w nim przede wszystkim
cele teozoficznej dziatalnosci, takie jak: podnoszenie poziomu
o$wiaty bez wzgledu na ras¢, plemiona, pte¢ lub wyznanie; stu-
dium poréwnawcze systemow religijnych; pielggnowanie wie-
dzy, szczegoblnie okultystycznej; wreszcie dazenie do braterstwa
ludzkosci. Glownym zadaniem czlonkéw miato by¢ krzewienie
alternatywnej duchowosci i mysli spotecznej. Szczyt dziatalno-
$ci Towarzystwa przypadt na lata 1920-1922, potem nastgpita
seria kryzysow, ktore znacznie ostabity zwiazek i uszczuplity
jego bazg cztonkowska z pierwotnych dwustu 0séb w 1920 r.
do kilkudziesigciu w latach trzydziestych.

Problemy rozpoczgly si¢ od konfliktu z cztonkami, ktorzy nie
porzucili praktyk spirytystycznych. Potem pojawita si¢ kontro-
wersja zwigzana z nauka Krishnamurtiego, poniewaz oficjalnie
cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na czeskim
Slasku Cieszynskim nie uznawali dziatalnosci Zakonu Gwiazdy.
W konsekwencji Kajfosz catkowicie przeszedt na pozycje teozofii
chrzescijanskiej, nazywanej tez ezoterycznym chrzescijanstwem.

Znaczna cz¢$¢ cztonkow Towarzystwa miata jednak inne zda-
nie i nie zaakceptowata tej zmiany orientacji duchowej, nie chciata
tez zrywac kontaktow z centralng siedziba w Adyarze. Od 1926 1.
dwa polskie kota teozoficzne dziatajace w Zaglebiu zostaty prze-
mianowane na loze, ktore przyjely osobne nazwy (loza Jutrzenka
w Karwinie i loza Przebudzenie w Suchej Gornej). Obydwie
grupy nawigzaty Scislejsza wspolprace z czeskimi teozofami

122

Zob. Dr Drzewiecki, Okkultystyczne wplywy pokarméw miesnych,
»Teozofja” 1921, nr 10/11, s. 150—-152; zob. takze: Polskie tradycje ezote-
ryczne..., t. 4, s. 43-46.
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z okolic Ostrawy, nalezacymi do 16z Komensky w Michatkowi-
cach i Blavatska w Morawskiej Ostrawie'®. W rezultacie kry-
zysu spowodowanego roztamem po 1931 r. nie ukazata si¢ juz
zadna publikacja firmowana przez Polskie Towarzystwo Teozo-
ficzne z Zaolzia. W 1938 r., kiedy Zaolzie zostalo przytaczone
do Polski, cztonkowie rozpocze¢li prace nad przygotowaniem
nowego statutu, nie zostaly one jednak doprowadzone do konca,
a dalszej dziatalnosci przeszkodzita wojna'*.

Przez caly okres migdzywojenny funkcj¢ prezesa Towarzy-
stwa piastowat Kajfosz. Zakres jego dziatan byt zadziwiajacy,
gdyz obok wspomnianych juz aktywnos$ci zajmowal si¢ on
rowniez sadownictwem, pszczelarstwem i introligatorstwem.
Najwigkszy podziw budzi jego spuscizna literacka. Przygoto-
wat kilka artykulow zamieszczanych na tamach ,,Wyzwolenia”
i,,Teozofji”, a kiedy w latach trzydziestych trudne warunki mate-
rialne uniemozliwity dalsze wydawanie czasopisma, zajal si¢
pisaniem wiasnych ksiag, z ktorych tylko niektore zachowaty si¢
w rekopisach. Pierwsza ksigga, obejmujaca prawie 600 stron,
nosita tytut Thumaczenie Objawienia Swietego Jana wedlug odsy-
tek wraz z wykiadem w duchu ezoterycznego chrzescijanstwa
i mistyki (Nydek 1934)'%.

123 Cztonkow tych 16z spotkata w czasie swojej podrozy w 1926 r. Dynow-

ska, ktora bardzo chwalita panujaca w nich atmosferg i ich sposob zycia,
zob. W. Dynowska, Wrazenia z podrézy, ,,Przeglad Teozoficzny” 1927, nr 12,
s. 31-32.

124 Polskie Towarzystwo Teozoficzne wznowilo swoja dziatalnos¢ na Zaol-
ziu po II wojnie $wiatowej. Trwata ona do poczatku lat pigcdziesiatych, kiedy
zostala przerwana wskutek narastajacej wrogosci czechostowackich wtadz
komunistycznych wobec organizacji o alternatywnym, a jednoczes$nie polskim
charakterze.

125 Do 1939 r. Kajfosz napisat kilka kolejnych obszernych dziet: O czasach
ostatecznych (Nydek 1934); Pokuta (Nydek 1936); Wyktad 26 rozdziatu Dziejow
Apostolskich w duchu ezoterycznego chrzescijanstwa i mistyki (Nydek 1936);
O napominamiu (Nydek 1938); O odpuszczeniu grzechow i mocy Chrystusowej
(Nydek 1938). Wraz z wybuchem II wojny $wiatowej nastapita przerwa w jego
pracy osobistej i calego towarzystwa. Po wojnie napisat ponad dziesi¢c¢ dziet,
z ktorych najobszerniejszym jest trylogia powstata w Nydku w latach 1955-1958
pod tytutem Alfa i Omega. Znane sa jeszcze nastgpujace tytuly: Zmartwych-
wstanie Chrystusa i wniebowstgpienie (Nydek 1950); Zestanie Ducha Swie-
tego (Nydek 1950); O skazitelnosci i nieskazitelnosci (Nydek 1951); Rodowod
Marii, matki Jezusa (Nydek 1953); Rodowdd i narodzenie Jezusa Chrystusa
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Kajfosz nie glosit nigdy wyrazistych idei narodowych,
wydaje si¢ jednak, ze jego zwrot w kierunku ezoterycznego
chrze$cijanstwa stanowil pewna probe podkreslenia polskiej
tozsamosci, odrgbnej od stanowisk czeskich. Trzeba tez pod-
kresli¢, ze nie zamierzal on zabiega¢ o zalegalizowanie pro-
wadzonego przez siebie Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego w adyarskim centrum, a wrgcz przeciwnie, podkreslat
zawsze niezalezno$¢ polskich teozofow z Zaolzia. W odroznie-
niu od opisanej wczesniej warszawskiej organizacji czy grona
skupionego wokot Geniusza, Towarzystwo Kajfosza groma-
dzito przede wszystkim gérnikow i mieszkancow wsi. By¢
moze wynikalo to ze specyficznej polityki monarchii austro-
-wegierskiej, gwarantujacej prawo do nauki w jezykach narodo-
wych, dzigki czemu dostep do popularnej, a takze alternatywne;j
literatury byt znacznie tatwiejszy niz w innych zaborach. Nie
bez znaczenia pozostaje rowniez fakt, ze teozoficzne grupy
na Zaolziu rozwijaly si¢ w spotecznos$ciach protestanckich,
gdzie tradycja wspdlnych dyskusji i komentowania Biblii byta
bardzo zywa. Jednoczes$nie uznanie dla teozofii w tym regionie
$wiadczy nie tylko o duzej popularno$ci ezoterycznych nurtow
w réznych warstwach spotecznych, ale tez i o tym, ze Polacy
zainteresowani teozofig woleli zachowa¢ odr¢bno$¢ zaréwno
struktur, jak i interpretacji.

(Nydek 1953); O wyzwoleniu spod panowania zakonu przez wiare (Nydek
1953); Jednos¢ zycia uniwersalnego w wszechswiecie (Nydek 1955-1956);
Inwolucja i ewolucja (Nydek 1967); Ztote mysli (Nydek 1968); Podstawowe
zasady zycia duchowego (Nydek 1969). Znamy jeszcze kilka innych tytutow
dziet tego autora, ale nie da si¢ ich zaszeregowac czasowo. Sa to: O odkupie-
niu; O jawnogrzesznicy i Swiattosci Swiata; Przysztos¢ wedlug ksiegi proroka
Micheasza; O modlitwie Jezusowej; O pokarmach; O cierpieniu i umacnianiu
wiary i zbawienia; Wniebowzigcie; Stworzenie Swiata, chrzest; O odpoczynku
i poswigceniu; Sqd Ostateczny; Komentarz do Pigcioksiggu. Zadne z jego dziet
zwartych nigdy nie bylo opublikowane, zazwyczaj znane sa tylko z tytutu.
Zachowalo si¢ tylko jedno jego dzieto, Droga prowadzgca do niesmiertelnosci
(Nydek 1966), ktore obecnie znajduje si¢ w zbiorach Osrodka Dokumentacyj-
nego Kongresu Polakéw w Republice Czeskiej w Czeskim Cieszynie. Prace
nad jego opracowaniem trwaja.
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Polskie Towarzystwo Teozoficzne po odzyskaniu
niepodlegtosci

1.
Jedna z najwazniejszych postaci w historii polskiej teozofii
pierwszej potowy XX w. pozostaje Wanda Dynowska. W krot-
kim opracowaniu brak miejsca, by szerzej przedstawi¢ biografi¢
tej nieckwestionowanej liderki alternatywnej duchowosci, trzeba
jednak zwroci¢ uwage na kilka aspektow jej niezwyktego zycio-
rysu, istotnych w kontek$cie omawianej problematyki'?. Byta
corka Heleny z Sokotowskich Dynowskiej (Halszka Sokot, Pani
Oska, 1866—19457?), zamoznej wiascicielki ziemskiej osiadtej
w Istalsnie na ziemiach dawnych Inflant Polskich, oraz praw-
nika Eustachego Dynowskiego. W dziecinstwie bardzo powaz-
nie chorowata (zarazila si¢ gruzlica od opiekunki) i jej matka
dotozyta wszelkich staran, by mogla powroci¢ do zdrowia,
ktore zreszta i w latach pozniejszych nie bylo najlepsze. Z tego
wzgledu Dynowskie wiele czasu spedzaty w podrozach, przede
wszystkim do Szwajcarii i Wtoch, gdzie Wanda przechodzita
lecznicze kuracje. Chetnie przyjezdzaly tez do Zakopanego
i Krakowa. Malzenstwo rodzicow okazato si¢ nicudane, ojciec
zagladat do Istalsna jedynie w czasie wakacji i nie utrzymywat
z corka bliskich relacji.

Helena Dynowska kultywowata tradycje narodowe i roman-
tyczne, interesowata si¢ filozofig mesjanistyczna, a jednoczesnie
nowoczesng sztuka. Uwazano ja za mistyczke, chodzily stuchy,
ze w przydomowym uroczysku widuje anioly. Swojej jedynej
corce data duza swobodg 1 wychowata ja na niezwykle samo-
dzielng i wyemancypowang kobiete, umiejaca podejmowac nie-
zalezne decyzje 1 nie bojaca si¢ kontrowersji. Po ustanowieniu
panstwa totewskiego Dynowskie utracity majatek w Istalsnie,
poniewaz nie chcialy zrezygnowac z polskiego obywatelstwa.
Zycie, jak wcze$niej, spedzaty w podrozach, a miejscem, do kto-
rego wracaly najczgsciej, stata si¢ Warszawa.

126 Biografia Wandy Dynowskiej jest obecnie przygotowywana przez Iza-
belg Trzcinska i Agate Swierzowska.
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Wanda miata duze talenty jezykowe i poetyckie, jednakze
z powodu stabego zdrowia nigdy nie uczgszczala do regularne;j
szkoty, jedynie do Istalsna zapraszano prywatnych nauczycieli.
Studiowata w Lozannie, by¢ moze w ramach kursow przygoto-
wujacych mtode kobiety do prowadzenia majatkow. Podkreslata,
ze do teozofii przywiodly ja wlasne doswiadczenia oraz lek-
tura romantykow, a zwlaszcza teksty Augusta Cieszkowskiego
(1814-1894), Bronistawa Trentowskiego (1808—1869) i Andrzeja
Towianskiego (1799-1878)'%". Jej motywacja wydaje si¢ wigc
zbiezna z przekonaniami Polakow tworzacych pierwsze loze
teozoficzne. Co wigcej, wsrod domowych nauczycieli Wandy
znalazt si¢ Tadeusz Micinski, w zadnym z dostepnych swiadectw
Dynowska nie potwierdzita jednak jego wptywu na swoje ezo-
teryczne zainteresowania czy wybory, natomiast do pierwszych
teozofow (ktérych, ze Stabrowskim na czele, konsekwentnie
nazywata antropozofami) miata stosunek jednoznacznie nega-
tywny, o czym piszemy wigcej ponizej. W szeregi TT wstapita
prawdopodobnie we Wtoszech, nie udato si¢ jednak ustali¢ miej-
sca ani czasu tego wydarzenia'?®. Wiadomo jedynie, ze w cza-
sie wakacji na Krymie, zapewne w 1916 r., zaczeta thumaczy¢
U stop Mistrza Krishnamurtiego i byla juz wtedy zafascynowana
teozofig. Pierwsze wydanie tej ksigzki ukazato si¢ w 1919 r.'¥
jako zapowiedz dziatan formujacej si¢ polskiej sekcji Towarzy-
stwa Teozoficznego'*’. W tym samym roku Dynowska za pienig-
dze z zastawionej bizuterii pojechala na teozoficzne spotkanie

127

W. Dynowska [w:] Ankieta [Antoniego] Sobieskiego, 17 kwiet-
nia 1967 r., Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 4.

128 Taka wersj¢ podaje Wiadystaw Bochenski, zob. W. Bocheniski, Moje
wspomnienia z okresu nalezenia do Polskiego Towarzystwa Teozoficznego
wlatach 1922—1939, b.d., mps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 16, s. 1.

129 Alcyone [J. Krishnamurti], U stép Mistrza, Krakow 1919 [,,Adyar”
Druk. Narodowa], wyd. 2: Warszawa 1923. O wakacjach na Krymie wspominata
Irena Korsak, nie podajac konkretnej daty. Z listu wynika jedynie, ze miato to miej-
sce na poczatku I wojny §wiatowej, zob. List Ireny Korsak do Franciszka Urban-
czyka, 29 pazdziernika 1971 r., rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 1.

130 Okreslenie ,,sekcja polska” w odniesieniu do Polskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego byto poczatkowo powszechnie uzywane, zob. E. Kara-
siowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1922/1923, Archi-
wum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18. Na temat poczatkow sekcji polskiej
zob. takze: W. Dynowska, The Polish Theosophical Society, ,,Theosophist”
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do Paryza, gdzie osobiscie poznata Krishnamurtiego i skad przy-
wiozta interesujace ja ksigzki"'.

2.

W tym czasie Dynowska rozpoczgta w Warszawie niezwykle
intensywna kampani¢ na rzecz utworzenia polskiej sekcji Towa-
rzystwa Teozoficznego. Do zatozycielskiej grupy weszli Henryk
Miinch, cztonek sekcji niemieckiej, a takze Jerzy Znamierowski
(1895-1992) i Janina Pawtowska, oboje wywodzacy si¢ z sekcji
rosyjskiej, oraz Zofia Wojnarowska, jedyna w tym gronie czton-
kini poprzednich struktur Towarzystwa Teozoficznego w Polsce.
Do nich dotaczyty nastgpne osoby — Irena Korsak, wowczas
jeszcze Brzostowska (Rena, 1898—-1974), siostry Karasiowny,
wspomniana juz kilkakrotnie Ewelina i Janina (Karasajka,
1903—-1948), a takze Helena Dynowska. W gronie pierwszych
entuzjastow pojawiaja si¢ rowniez nazwiska Juliusza Deike,
Tytusa Jemielewskiego (1884—1939) i Stanistawa Szczepan-
skiego (1895-1973). Powiadomiona o tych dziataniach Annie
Besant wystala osobiscie napisany list, opatrzony wazna sym-
bolicznie datg 17 listopada 1919 r.:

Do braci Polakow! Pozdrowienie wszystkim milujagcym Odwiecz-
na Madros¢, ktorzy wposrod zgietku $wiata szukaja serca pokoju
1 wsrdd jego przemian usitujg odnalez¢ przybytek Wiecznego. Jako
stuzebnik Biatego Braterstwa naszych Starszych Braci §l¢ Wam
ich wies¢ pokoju i wszechogarniajacej mitosci's>

Owczesne alternatywne zrywy i fascynacje jawia si¢ jako rezultat
fali optymizmu narastajacej po odzyskaniu niepodleglosci, ktora
przyniosta rowniez powrdt glebokiej wiary w nadzwyczajng moc

1942, s. 404-409; E. Karasiowna, Historia polskiej teozofii, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K I1I-180, 17.

131 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Po-
czqtki Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Archiwum Nauki PAN i PAU,
K III-180, 18.

132 List nie zachowat si¢ w oryginale, nie wiadomo wiec, czy zostat on napi-
sany w jezyku angielskim, czy polskim. Jego tre$¢ zostata zacytowana w pismie
rozestanym do polskich teozofow po $mierci Annie Besant, zob. List okrezny
Eweliny Karasiowny, 27 wrzes$nia 1933 r., mps, Archiwum Nauki PAN i PAU,
K II1-180, 19; zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 82—84.
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i misj¢ Polakow. Wpisany w ten kontekst charyzmatyczny styl
Dynowskiej porywat ludzi. W notatkach Eweliny Karasiéwny znaj-
dujemy podkres$lone dwa zdania, ktére dobrze oddaja nastroje tego
okresu: ,,Wanda przemawiata. Serca ludzkie otwarte byly przez
przebyte w czasie wojny cierpienie”'*. Chetnych poszukiwano
na rézne sposoby. Irena Korsak wspominata, ze wysylata zapro-
szenia na adresy ludzi, ktorzy wypozyczali w bibliotece ksigzki
o tematyce ezoterycznej'**. W wielu zachowanych wspomnieniach
powtarza si¢ jednak przekonanie, ze 0 nawigzaniu kontaktu z teozo-
fig decydowaty intuicja lub przypadek, co miato potwierdza¢ gle-
bokie, pozaracjonalne, czyli —jak uwazano — ,.karmiczne” zwiazki
cztonkow Towarzystwa z tym ezoterycznym ruchem.

Besant skierowata do Warszawy swoja zaufang wspotpracow-
niczke¢ Dorothy Arnold z zadaniem zalozenia Szkoty Ezoterycz-
nej. Bylo to posuni¢cie warte uwagi, poniewaz ta teozoficzna
formacja miata charakter niejawny i takze w Polsce do konca
swojego istnienia ,,zostawata w milczeniu”'**. Mozna przypusz-
czac, ze Besant, odwolujac si¢ do niezwykle waznej dla Polakoéw
sfery mistyki i duchowosci, cheiata w ten sposob wzmocni¢ ich
determinacj¢ w podejmowaniu teozoficznej misji.

Pierwsze spotkania teozofow nie mialy statego miej-
sca—w zapisach pojawiaja si¢ kolejne warszawskie adresy prywat-
nych mieszkan przy ulicach Widok i Pigkne;j, gdzie spotykata si¢
utworzona w latach 1920-1921 Rada Glowna, wreszcie przy
Hozej (u Ludwiki Blumowej). Wigksze zebrania odbywaty si¢
przy ulicy Polnej 62, gdzie zaczgta tez formowac si¢ polska struk-
tura Zakonu Gwiazdy na Wschodzie'*®. Nie ma jednej daty okre-
Slajacej powstanie Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, chociaz

133 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,

1921/1922, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

13 List Ireny Korsak do Franciszka Urbanczyka, 29 pazdziernika 1971 r.,
rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 1.

135 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1932/1933, zataczniki, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 18. Wedtug
Wandy Dynowskiej pobyt Dorothy Arnold nie byt zbyt udany, dlatego teozotka
szybko wyjechata. Mimo to Szkota Ezoteryczna nalezata do tych inicjatyw, ktore
przetrwaty w sekcji polskiej TT najdtuze;j.

136 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1920/1921, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.
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w zapisach pojawia si¢ 15 stycznia 1920 r."*” Wedlug Elzbiety
Bochenskiej (Elzka, 1906-1994) statut Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego zostat uchwalony dopiero rok pézniej, 21 lutego
1921 r.,ado rejestru stowarzyszen w Polsce trafit on w czerweu
tego roku, tuz przed migdzynarodowym paryskim kongresem
teozoficznym, na ktorym Polacy po raz pierwszy zaprezentowali
swoje organizacyjne osiggnigcia'*.

Ze wzgledu na wybuch, a potem zniszczenia [ wojny $wia-
towej kilkakrotnie przesuwano dat¢ tego mi¢dzynarodowego
spotkania. Ostatecznie Paryz byt gotow na przyjecie teozofow
z catego $wiata w dniach 23-30 lipca 1921 r. Obradom prze-
wodniczyta sama Annie Besant. Zjazd zostat przygotowany
z wielkim rozmachem i godnym uwagi nastawieniem na wielo-
kulturowo$¢ i artystyczna ekspresje. Miat on stanowi¢ nie tylko
wazne podsumowanie dotychczasowych dziatan, ale przede
wszystkim wyznaczy¢ perspektywe dalszego rozwoju orga-
nizacji. Teozofowie zywili nadziej¢, ze po wojennej traumie
ewolucja nabierze tempa, co przetozy si¢ na rozwoj tolerancyj-
nych i obywatelskich narodow, dlatego w trakcie zgromadzenia
dominowaly tematy o charakterze spotecznym. Drugi aspekt
dziatalno$ci TT, wyrazajacy aspiracje promowanej w tym $ro-
dowisku duchowosci, zostal wyeksponowany podczas odby-
wajacego si¢ bezposrednio po kongresie dwudniowego zjazdu
Zakonu Gwiazdy na Wschodzie, ktoremu przewodniczyt Jiddu
Krishnamurti.

Delegacja polska sktadata si¢ z siedmiu 0s6b, nie udato si¢
jednak ustali¢ wszystkich jego uczestnikoéw (oprocz siebie Ewelina
Karasiowna wymienia Dynowska, Helen¢ Botoz-Antoniewiczowa
[Lunga, 1898-1934], Heleng¢ Potulicka, Stanistawa Szczepan-
skiego i Iren¢ Korsak). Dynowska potwierdzata, ze polskie wysta-
pienie spotkalo si¢ z duzym zainteresowaniem:

7 Organizacja Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925,

nr 1, s. 30.

133 E. Bocheniska, Polskie Towarzystwo Teozoficzne [lipiec 1989], mps,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 16, s. 3. Oryginalny egzemplarz sta-
tutu trafit do zbioréw Tokarskiego, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 17.
Tekst ten znajduje si¢ takze w zbiorach O$rodka Karta w Warszawie. Statut PTT
zob. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 39—42.
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Sprawozdanie z naszej osiemnastomiesi¢cznej pracy w Polsce
zostato przyjete dtugimi oklaskami z goraca i serdeczng sym-
patia. Nastgpnie wielu cztonkow ze wszystkich koncow §wiata
zapoznawalo si¢ z nami, specjalnie wyrazajac zainteresowanie
i zyczenie serdeczne dla naszej sekcji'®.

Wprawdzie osobiste spotkanie polskich reprezentantow z Annie
Besant nie doszto do skutku, ale Dynowska otrzymata od niej
pisemne upowaznienie, by kontynuowac rozpoczete dzieto.
Stu dwudziestu cztonkow polskiej sekeji, ktorymi szczycili si¢
polscy delegaci na zjezdzie paryskim, robito duze wrazenie.
Nalezy przy tym podkresli¢, ze zjednoczenie tak duzej liczby
stowarzyszonych nie bylo proste, zwlaszcza ze niektorzy mieli
wecze$niej inne afiliacje (np. w Adyarze lub w innych sekcjach
narodowych), a inni musieli podja¢ decyzje o przynaleznosci
(i ptaceniu dorocznej sktadki, co w dobie powojennej biedy nie
nalezalo do tatwych decyzji). Wydawalo si¢ jednak, Ze zta passa
zostala pokonana. Liderzy zalozycielskiej grupy od poczatku
prowadzili korespondencje¢ z centrum w Adyarze, relacjonujac
przebieg prac organizacyjnych'*.

Dalsze wydarzenia potoczyly si¢ szybko. W dniach 29-30 wrzes-
nia 1921 r. w Krakowie odby? si¢ pierwszy zjazd Polskiego Towa-
rzystwa Teozoficznego, na ktory przyjechali rowniez teozofowie
z Warszawy 1 Wilna. Niekwestionowana liderka pozostawata
Dynowska, ktora petnita funkcje prezeski (zgodnie ze statutem
nazywanej sekretarzem generalnym). Obrady wypehity sprawoz-
dania z dotychczasowych dziatan oraz projekty dalszej dziatalno-
$ci, ktore wyrazity si¢ w tytutach wygloszonych referatow: Rola
Teozofji w szkolnictwie, Ogolna dziatalnos¢ humanitarna (ordre

139

W.D[ynowska], Pierwszy Wszechswiatowy Kongres Sekcji Towarzy-
stwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1921, nr 2, s. 60; E. Karasiowna,
Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato 1925, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K I1I-180, 18.

140 Ta czg$¢ publikacji rozpoczyna si¢ w 1921 r. spisami nowych czton-
kow polskiej sekcji. Korespondencje w jezyku angielskim do 1924 r. prowadzili
Dynowska i Miinch. Kolejne listy reprezentantek polskiej sekcji (Wandy Wrze-
$niewskiej, Stefanii Siewierskiej 1 Leokadii Piekarskiej) sa datowane poczawszy
od 1927 r. Ostatni list wystany do Adyaru i podpisany przez Piekarska nosi datg
7 sierpnia 1939 1.
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de service), Ideal i rola Teozofa — rola Teozofji w zZyciu politycznym
i gospodarczym™!,

W tym samym roku zaczal si¢ ukazywac ,,Przeglad Teo-
zoficzny”, oficjalny organ Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego'*“. Zgodnie z deklaracja ideowa czasopismo miato szerzy¢
ide¢ braterstwa i syntezy nauk, wyjasnia¢ kwestie ezoteryczne,
a takze zajmowac si¢ problematyka spoteczng'*’. Zamieszczano
w nim teksty klasykow teozofii (m.in. Besant, Jinarajadasy,
Arundale’a), a takze artykuty i utwory (poczatkowo gtownie
poezje i bajki) polskich autoréw. Niezwykle waznym zrodtem
sa publikowane w czasopi$mie sprawozdania z r6znych prac
sekcji. Juz w pierwszym numerze ,,Przegladu Teozoficznego”
ogloszono Cele Towarzystwa Teozoficznego, potem przedruko-
wane w odrebnej broszurze'*. Wskazywaly one trzy gtowne
zadania TT: utworzenie zwiazku wszechludzkiego braterstwa,
bez rdznicy rasy, narodowosci, ptci i wyznania; wprowadzenie
studiow porownawczych nad religiami, filozofig i nauka; badanie
nieznanych praw natury i ukrytych sit cztowieka. Podkreslono
rowniez fakt, ze teozofia nie tworzy zadnej okreslonej doktryny:
,»,Mozna wigc by¢ teozofem — a zarazem dobrym chrzescijani-
nem, buddysta lub mahometaninem. Ale tez mozna by¢ dobrym
teozofem, nie nalezac do zadnego z tych wyznan™'+.

Latem 1921 r. pierwszym oficjalnym adresem Polskiego Towa-
rzystwa Teozoficznego stato si¢ mieszkanie przy ulicy Wilczej 10
m. 14. Tam tez miescily si¢ sekretariaty wigkszosci prowadzonych
przez teozofow grup.

3.
Organizacja Polskiego Towarzystwa Teozoficznego stanowita

odzwierciedlenie, a jednoczesnie oryginalng reinterpretacje

1 [ Zjazd Polskiego Towarzystwa Teozoficznego w Krakowie, ,,Przeglad
Teozoficzny” 1921, nr 3, s. 73.

142 Zob. rozdziat Prasa teozoficzna i wydawnictwa antropozoficzne w Il RP
W niniejszym tomie.

43 Od Redakcji, ,,Przeglad Teozoficzny” 1921, nr 2, s. 70-71.

144 Zob. O celach Towarzystwa Teozoficznego [w:] Polskie tradycje ezo-
teryczne..., t. 4,s. 55-58.

1450 celach Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1921,
nr2,s. 65-66.
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mig¢dzynarodowych struktur. Najwazniejsza funkcje pehity
w niej ,,ogniska”, ktore zastapily wezesniejsze ,,loze” 1 ,,0gni-
wa”!*6, Nim doszto do kolejnego zjazdu cztonkow polskiej sekeji,
trwaly intensywne prace nad ich rozwojem. Ewelina Karasiowna
wspominata:

Dla stworzenia sekcji trzeba mie¢ 7 czynnych ognisk i nie
mniej jak — nie pamigtam — moze 100 cztonkéw. Ognisk mie-
lismy nawet 8 — jedno zapasowe. Cztonkow tez mieliSmy pod
dostatkiem. Rozestano uroczyste zaproszenia na zjazd wio-
senny. Ogniska miaty wybra¢ delegatéw, po jednym na kaz-
dych 7 cztonkéw. Poza tym przewodniczacy byli delegatami
z urzedu'?’,

Kazde ognisko miato wlasny regulamin i dwa poziomy pracy
— ,,zewnetrzny”, okreslajacy jego dzialalno$¢ w zyciu spo-
lecznym, oraz ,,wewnetrzny”, dotyczacy osobistych praktyk
duchowych kazdego cztonka Towarzystwa'*®. Wszedzie sta-
rano si¢ organizowac¢ spotkania, dyskusje i medytacje, a takze
otwarte wyktady. Wiele ognisk posiadato wiasne ksiggozbiory,
przeznaczone zaréwno dla cztonkow, jak i dla czytelnikow
zewngtrznych.

146 Charakterystyka ognisk zostata zrekonstruowana na podstawie nast¢pu-

jacych zrodet: E. Bochenska, Polskie Towarzystwo Teozoficzne, mps, Archiwum
Nauki PAN i PAU, K III-180, 16, s. 7-8; E. Karasiowna, Historia Polskiego
Towarzystwa Teozoficznego, 1923/1924, 1924/1925, Archiwum Nauki PAN
i PAU, K 11I-180, 18; W. D[ynowska], Sprawozdanie z dziatalnosci Ognisk,
,Przeglad Teozoficzny” 1923, nr, 8, s. 60-70; Ogniska Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928, nr 14/2, s. 38-39. W tekstach zro-
dtowych spotykamy rozne zapisy nazw ognisk — zazwyczaj wielkimi literami,
czasem z uzyciem cudzyslowow. Zapis stosowany w tej pracy zostat przyjety
arbitralnie dla ujednolicenia tekstu. W teozoficznej korespondencji z Adyarem
zachowano termin ,,lodges” jako odpowiednik ,,0gnisk”. Kazde ognisko miato
swojego przewodniczacego. Ze wzgledu na brak doktadnych zrodet podane
nazwiska nie wyczerpuja listy 0sob petnigcych te¢ funkcje. W ogniskach pra-
cowali tez ich sekretarze, jednakze w tym opracowaniu nieliczne zachowane
nazwiska (na ogoét stabo zreszta znane) zostaty pominigte.

47 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1922/1923, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

148 Przyktad moga stanowi¢ regulaminy Ogniska Czynu i radomskiego
Ogniska Ku Prawdzie, por. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4.
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Juz jesienig 1920 r. w Warszawie powstalo pierwsze Ogni-
sko Agni (potem przemianowane na Ognisko Pracy Wewng¢trz-
nej, a ostatecznie Ognisko Etyczne), ktérego przewodniczaca
zostata najpierw Jadwiga Haubsbrandtowna, a nastgpnie Wanda
Hurkiewicz. Celem spotkan tej grupy bylo poszerzanie wiedzy
o teozofii oraz refleksja nad naturg dobra — w $wiecie i ludzkim
zyciu. Gtéwnym zadaniem cztonkow miata by¢ praca nad ksztal-
towaniem charakteru i woli.

Wiosng 1921 r. powstato Ognisko Czynu, ktore, jak wowczas
pisano, ,,prace istotna” rozpoczeto dopiero w 1922 r. Jego opie-
kunka najpierw byta Dynowska, potem Halina Krzyzanowska
(Kodebska, zm. 1952), a w kolejnych latach Wanda Wasilewska
(matka Wandy, pozniejszej dziataczki komunistycznej). Daleko-
si¢zne plany dziatalnosci dotyczyty pracy nad gt¢boka transfor-
macja $wiadomosci spotecznej w odrodzonej Polsce, m.in. przez
zwalczanie przesadéw i budowanie wspotistnienia z mniejszo-
$ciami narodowymi dzigki wzajemnemu zrozumieniu (W tym
celu zamierzano np. zaprasza¢ na spotkania dziataczy zydow-
skich). Cztonkowie ogniska kierowali si¢ mottem zaczerpnigtym
z tworczosci Zeromskiego: ,,W kazdym z nas staje si¢ Polska”.
Planowano takze studia nad nowymi teoriami ekonomicznymi,
np. Clifforda Douglasa (1879-1952)'*, ktoérych wdrozenie
miato wspiera¢ ksztaltowanie idealnego (by nie rzec, utopij-
nego) tadu spotecznego'*’.

W tym samym roku powstalo Ognisko Religii Poréwnaw-
czych im. H. Btawatskiej (w 1927 r. przemianowane na Ogni-
sko Chrzescijanstwa Ezoterycznego). Celem jego dziatalno$ci
byto przede wszystkim szukanie wspolnych zasad religii, zgod-
nie z teozoficznie rozumianym perenializmem. Poczatkowo
prowadzita je Jeanne Tremel, cztonkini sekcji francuskiej TT,
ktora zdecydowata si¢ przenies¢ na stale do polskiej organizacji.
Po jej wyjezdzie w 1923 r., spowodowanym zlym stanem zdro-
wia, ognisko przejeta Dynowska, wyglaszajac wyktady na temat

149 Clifford Douglas, tworca idei kredytu spotecznego, opracowat system
utopijnego, sprawiedliwego spoteczenstwa. Z tego wzglgdu Ognisko Czynu prze-
prowadzato ankiety, ktorych celem byto lepsze przygotowanie zmian w Polsce.

150 E. Karasiéwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1924/1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.
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roéznych religii i ich rytualnych praktyk. Potem zastapit ja Ta-
deusz Bibro.

We wrzesniu 1922 r. powotano Ognisko Poznania im. Annie
Besant (potem Ognisko Poznania), prowadzone przez Eugeniu-
sza Swirszczewskiego, a nastepnie Wiadystawe Wrzesniewska,
nakierowane na studia nad teozofig oraz prawami okultystycz-
nymi, takimi jak inkarnacja, dharma, karma i ezoteryczna antro-
pologia. W pazdzierniku tego roku prace rozpoczgto Ognisko
Harmonii, na czele ktorego stang¢ta Janina Pawtowska. Przed-
miotem rozwazan jego czlonkow staty si¢ sztuka oraz poszuki-
wanie harmonii w zyciu. Ognisko w Milanowku pod przewod-
nictwem Stefanii Siewierskiej zajmowato si¢ praca wewngtrzna
i studiami nad teozofia. Przez jakis czas prowadzila je rowniez
Helena Botoz-Antoniewiczowa.

Od 1920 r. zaczely si¢ tez formowac ogniska w innych mia-
stach — najpierw w Krakowie, potem w Wilnie. Jako pierwsze
zainicjowalo swoja pracg krakowskie Ognisko ,,Przyjdz Krole-
stwo Twoje”, ktorego sekretarzem zostal Tadeusz Bibro. Grupa
ta od poczatku sprawiala liczne problemy. Jednym z nich stat si¢
postulat, by na zjazdach polskich teozofow wszystkie decyzje
podejmowac jednomyslnie. Przeciwko temu rozwigzaniu zde-
cydowanie protestowata Dynowska. Kolejng sprawa, poruszang
takze w korespondencji z Adyarem, byto przyjmowanie bytych
,»uczniow Steinera”, ktorzy mieli opini¢ osob siejacych niezgodg.
W tej kwestii nie byto w polskiej sekcji petnej jednomyslnosci.
Srodowisko krakowskie staneto na stanowisku, ze nalezy przyj-
mowac zardwno bylych antropozoféw, jak i cztonkoéw innych
organizacji okultystycznych, by wpaja¢ im ducha braterstwa
i mitosci. Nie przekonywato to Dynowskiej, ktora w jednym
z listow do Adyaru pisata:

Wskazate$§ w jednym ze swoich listow, ze przyjmujac zwo-
lennikéw dr. Steinera do Towarzystwa Teozoficznego, nalezy
kierowa¢ si¢ najglebszym rozeznaniem, a ja w petni si¢ z tym
zgadzam. Z wlasnego do$wiadczenia wiem, ze uczniowie
dr. Steinera niemal zawsze sprowadzaja ducha roztamu, dys-
harmonii, ktore predzej czy pdzniej przynosza trudnosci i tar-
cia, a nawet podziaty w Lozy. Poniewaz stoi to w sprzecznosci
z jednoczacym duchem braterstwa, mysle, ze mam prawo nie
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przyjmowac takich osob do Towarzystwa. Jednak pomimo tego
otwarlismy dla nich wiele spotkan, umozliwiajac im w ten spo-
sob szukanie o$wiecenia w $wietle teozofii. Loza krakowska
ma w tej kwestii inne stanowisko — przyjmuja do Towarzystwa
wszystkie osoby i twierdza, ze nawet ducha podziatu nalezy
pokonac sitg prawdziwego braterstwa's'.

Jak si¢ okazato, obawy Dynowskiej byly uzasadnione. W nie-
caty rok po napisaniu tego listu czg¢$¢ cztonkoéw krakowskiego
ogniska przeszta do Towarzystwa Antropozoficznego, a inni
w ogole zrezygnowali z ezoterycznych zainteresowan. Dynow-
ska wspominata rowniez w kolejnym liscie, ze wobec tego
impasu niektorzy z cztonkow przezyli zatamanie, a jeden z nich
popetit samobdjstwo'*2,

Na marginesie tych rozwazan nalezy podkresli¢, ze prze-
ptyw cztonkow TT do Towarzystwa Antropozoficznego nie ustat
takze w pozniejszym okresie. Przyktad takiego przejscia stanowi
przypadek hr. Stefana Lubienskiego (Count Stefan de Lubien-
sky, 1894-1975), wpisanego do teozoficznych rejestrow pod data
3 lipca 1924 r. do enigmatycznej lozy Orfeusz przypisanej adyar-
skiemu centrum', Lubienski byt wspotzatozycielem TT w Japo-
nii, autorem jednej z pierwszych polskich ksiazek o kulturze tego
kraju'**. Jednak w 1928 1. przystapit do Towarzystwa Antropozo-
ficznego i temu wyborowi pozostat wierny az do $mierci.

W 1920 r. w Wilnie powstato Ognisko Ananda, dedykowane

studiowaniu Agni Jogi'*®, prowadzone poczatkowo przez Ireng

151 List Wandy Dynowskiej do J.R. Arja, Recording Secretary [protoko-
lanta] Towarzystwa Teozoficznego w Adyarze, 20 kwietnia 1923 r., TS Adyar
(przet. A. Swierzowska).

152 List Wandy Dynowskiej do Recording Secretary Towarzystwa Teozo-
ficznego w Adyarze, 10 maja 1924 r., TS Adyar.

153 General Register X, 30th March 1924—17th November 1926;
no: 105441-115440, TS Adyar.

13 S. Lubienski, Migdzy Wschodem a Zachodem. Japonja na strazy Azji (dusza
mistyczna Nipponu), Warszawa — Krakéw — £.0dz — Paryz — Poznan — Wilno — Zako-
pane 1927.

155 Informacj¢ t¢ podajemy za Eweling Karasiowna, ktora w charakte-
rystyce ognisk korzystata z przedwojennych zrodet i sama wiele z tamtych
czasOw pamigtata. By¢ moze jej zapewnienia o zwiazku wilenskiego ogniska
od poczatku jego istnienia z praktyka Agni Jogi sa pomytka, nazwa ta zostata
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Korsak, a potem Nin¢ Surkowa. Waznym centrum teozoficznym
stata si¢ £.0dz. Jesienig 1922 r. powstato tam Ognisko Sattwa
(potem Przyjazni). Przewodniczyta mu Eugenia Steinbergowa
(potem Jadwiga Kokieli, 1882—po 1945), a sekretarzem zostat
Wtadystaw Bochenski. Prace tego ogniska dos¢ szybko prze-
ksztalcity si¢ w dziatania kolejnych grup. W 1925 r. w Lodzi zato-
zono Ognisko Dharma (przewodniczaca Anna Zarnecka), nato-
miast w kolejnym roku Ognisko Judaizm Istotny, przeznaczone
dla wyznawcow judaizmu i nastawione na przyblizenie kultury
polskiej w tym srodowisku. Karasiowna tak je charakteryzowata:

W Lodzi wérdod cztonkéw wielu Zydow. Ruch odrodzenczy
wsrdd nich zywy. Powstaja dwa kota: zydowskie dla Polakow
chcacych poznaé Zydow, polskie [widocznie o studiach nad
Polska] dla Zydéw pragnacych pozna¢ Polakéw. Jest poza tym
koto stojace ponad narodami'*®.

W 1923 r. powstaty rowniez dwie polskie grupy w Stanach Zjed-
noczonych: Ognisko Juliusza Stowackiego, zalozone w Mil-
waukee przez Heleng Stas, oraz Ognisko Mikotaja Kopernika
w Chicago.

W Radomiu od poczatku lat dwudziestych bardzo inten-
sywnie dziatato Ognisko Ku Prawdzie, ktore szybko stato si¢
znaczacym osrodkiem teozoficznej duchowosci. Poczatkowo
prowadzita je ,,pani Jefremienko” (okreslona przez Karasiowng
jako ,,stylowa staruszka™'%"), potem Leokadia Piekarska. Ognisko
to przetrwalo rozne zawirowania (na jakis$ czas przeksztalcito si¢
w koto ze wzgledu na niewielka liczb¢ zaangazowanych w jego
prace os6b). Mimo to w Radomiu powstata imponujaca biblio-
teczka teozoficznych ksiazek oraz rzetelnie prowadzone archi-
wum, z ktorego korzystata Karasiowna i ktore, niestety, zagingto.

Mimo dynamicznego rozwoju struktury ognisk wigkszos¢
wstepujacych do polskiej sekeji TT wybierala status cztonkow

bowiem wprowadzona przez Heleng Roerich (1879-1955) dopiero w 1924 r.
Nie mozna jednak zupetnie wykluczy¢, ze zostata ona po raz pierwszy uzyta
wiasnie przez polskich teozofow.

156 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1924/1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

57 Ibidem.
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niezrzeszonych w zadnej z grup, czyli ,,Juznych” lub ,,niezogni-
skowanych”. Sytuacja ta stanowita duze obcigzenie dla rodzi-
mego Towarzystwa (sktadki za cztonkoéw niezrzeszonych byly
wieksze), a ponadto nie pozwalala na prowadzenie wielu zor-
ganizowanych dziatan.

4.

Drugi zjazd Polskiego Towarzystwa Teozoficznego zwotany
na Zielone Swieta 1923 r.'8 w Warszawie i Milanéwku zostat
uznany za szczegolnie istotny, gdyz stanowil domknigcie zato-
zycielskiego procesu, a jednoczesnie zapoczatkowat zwyczaj
dorocznych spotkan wiosennych. Najwazniejsi goscie, wsrod
ktorych znalazta si¢ Anna Kamienska i przedstawiciel amery-
kanskiego TT, Augustus Francis Knudsen (1869-1944), a takze
Dynowska, siostry Karasiowny, Bibro, Maurycy Frydman (Mor,
1901-1976), Helena Potulicka, Helena Botoz-Antoniewiczowa,
Stawa Banaszewska (zm. 1944), Jerzy Znamierowski, Zofia Bib-
rowna (Bibrajka, 1900-1961), Ludmita Konczewska (Mika,
zm. 1975), Wiadystaw Bochenski, Halina Krzyzanowska, Stefan
Kosko i inni, zjechali si¢ nieco wczesniej na ,,koloni¢”, ktdra
odbyta si¢ w Milanéwku. Spotkanie prowadzono z iscie klasz-
torng dyscyplina: ,,Obowiazywat $cisty regulamin. Kazdy miat
wyznaczong cz¢$¢ prac do wykonania, przy positkach obowiazy-
wato milczenie”'®. Odbywaly si¢ tez spotkania w ramach Szkoty
Ezoteryczne;j.

Obecnos¢ Kamienskiej na zjezdzie okazala si¢ dos¢ klo-
potliwa. Z jednej strony pamigtano jej patronat nad poprzed-
nig grupg, ktéra w nowym polskim srodowisku teozoficznym
od poczatku nie cieszyta si¢ dobra stawa. Z drugiej, niedlugo
po odzyskaniu niepodleglosci, a przede wszystkim tuz po dra-
matycznych wydarzeniach wojny polsko-bolszewickiej, za wrgcz
niestosowne uznano jej wystapienie wygloszone podczas

158

W zrédtach nie znajdujemy dokladnej daty, jednakze Ziclone Swigta
w 1923 r. przypadaty na 20 maja. Obszerna relacj¢ z tego wydarzenia przygoto-
wata Dynowska, zob. W.D[ynowska], Sprawozdanie ze zjazdu Polskiego Towa-
rzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1923, nr 8, s. 58—60.

159 E. Karasiéwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1922/1923, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.
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otwarcia w jezyku rosyjskim. Karasiowna podkreslata to mocno:
»Byla to proba trudna dla wielu. Ale pigknie z niej wyszlismy.
Wanda umiata nas nastroi¢ na najwyzszy ton”'®. W opubliko-
wanym sprawozdaniu ze zjazdu Dynowska zwracata uwage
na mi¢dzynarodowa dziatalno$¢ rosyjskiej teozofki w Indiach,
Anglii, we Wloszech i w Szwajcarii, nie wspomniata jednak
ani o jej wezesniejszym zaangazowaniu w zakladanie polskich
16z, ani o jezyku jej inauguracyjnego wystapienia, zaznacza-
jac jedynie ze ,,zebrani wystuchali serdecznych stow pani
Kamienskiej”, ktéra drugiego dnia wygtosita swoje odczyty
w jezyku francuskim'®'. Po potudniu w dniu otwarcia wysta-
pit zespot Teatru Reduta z Pastoratkg i Misterium. W salach
Reduty odbyto si¢ tez walne zgromadzenie Polskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego, na ktérym ponownie wybrano Dynowska
na sekretarza generalnego.

Dynowska podkreslata wspolnotowe wigzi taczace cztonkow
powstajacej sekcji i ich gtowne zadania, do ktorych zaliczyta
przede wszystkim konieczno$¢ budowania $wiadomosci, czym
jest teozofia, w odréznieniu od innych nurtow ezoterycznych:

Przesunat si¢ przed cztonkami obraz wysitku i trudu, zmie-
rzajacych spokojnie i niezachwianie do celu, wérdéd warunkow
niezmiernie trudnych, bez zadnych na razie srodkdéw, wsrod
spoteczenstwa stabo zdajacego sobie sprawe, czym jest teozo-
fia, utozsamiajacego ja wcigz z mediumizmem, hypnotyzmem,
rozwojem wszelkich zdolnosci ,,psychicznych” itp. Trzy lata
pracy, garstka ludzi oddanych idei, a rezultat tej pracy — zwarty,
silny, zjednoczony zespodt, organizm ozywiony mitoscia dla tej
jednej idei jednosci i stuzenia'®?.

Podsumowaniem tych zabiegow stat si¢ zjazd europejskich sekcji
TT, odbywajacy si¢ w dniach 21-26 lipca 1923 r. w Wiedniu,

160 Jbidem. Jednocze$nie Konczewska wspominata, ze Kamienska prze-

prosita, ze nie wyglasza przemowienia po polsku, zob. L. Konczewska, Wspo-
mnienia, b.d., rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 19.

1 W.D[ynowska], Sprawozdanie ze zjazdu..., s. 59—60. Niezaleznie
od wszystkich nieporozumien ukazato si¢ wowczas ciekawe wprowadzenie
Kamienskiej do teozofii, zob. A. Kamienska, Co fo jest ,, teozofja”?, Torun 1921.

12 W.D[ynowska], Sprawozdanie ze zjazdu..., s. 59.
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na ktorym pojawili si¢ rowniez reprezentanci innych kontynen-
tow'®. Wiele czasu poswigcono pracy rozmaitych lig rozwijanych
w ramach dziatan TT, ktérych uruchomienie miato przyblizac¢
projektowang naprawe $wiata. W czasie obrad przewodniczacy
spotkania, Jinarajadasa, przekazal Ewelinie Karasiownie dyplom
utworzenia polskiej sekcji'®. W ,,Przegladzie Teozoficznym”
oprocz ogdlnego sprawozdania zostaty opublikowane bardzo
interesujace $wiadectwa polskich delegatow'®. Dla rodzimych
teozofow wielkie znaczenie symboliczne miato umieszczenie
flagi Polski wsrdd innych flag reprezentujacych poszczegolne
sekcje narodowe funkcjonujace w ramach Towarzystwa. Gest
ten zostal odczytany jako manifestacja ducha powszechnego
braterstwa'ce.

Trzeci zjazd Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, ktory
odbyt si¢ Warszawie w dniach 25-27 kwietnia 1924 r., potwier-
dzat rosnace aspiracje tego ezoterycznego srodowiska. Wyra-
zity si¢ one przede wszystkim w zalozeniu Spotdzielni Wydaw-
niczej ,,Adyar”, ktorej celem byto ,,udostepnienie spoteczenstwu
literatury teozoficznej, wydawanej dotychczas przewaznie
w jezykach obcych™®”. Jeszcze w tym samym roku ukazat si¢
cykl ksiazek poswieconych duchowosci'®.

168 Obszerne sprawozdanie z tego spotkania zob. W. Dynowska, Osmy

Kongres Federacji Narodowych Towarzystw Teozoficznych Europy, ,,Przeglad
Teozoficzny” 1923, nr 8, s. 71-76.

164 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato
1923, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 18.

15 Wrazenia cztonkéw P.T.T. z Kongresu Teozoficznego w Wiedniu, ,,Prze-
glad Teozoficzny” 1923, nr 8, s. 76-82.

1% List Wandy Dynowskiej do Recording Secretary Towarzystwa Teozo-
ficznego w Adyarze, 8 listopada 1924 r., TS Adyar.

17 Spéldzielnia Wydawnicza ,, Adyar”, ,Przeglad Teozoficzny” 1924, nr 9,
s. 67. Spoldzielnia zostata wciagnigta do Rejestru Spotdzielni Sadu Okregowego
w Warszawie 8 listopada 1924 r. W skiad zarzadu weszli: Maria Wanda Hurkie-
wicz, Stefan Kosko, Juliusz Deike, Ewelina Karasidéwna i Maurycy Frydman.

168 W 1923 r. Towarzystwo rozpoczeto intensywng akcj¢ wydawnicza.
Zanim powolano wydawnictwo, ukazata si¢ (przy wsparciu Heleny Stas$) ksiazka
uznana za istotny wyktad duchowosci, zob. A. Blech, Tym, ktorzy cierpig, War-
szawa 1923, a takze: U. Sinclair, Dom cudow, przet. A. Motylinska, Warszawa
1924. 0d 1924 ., juz pod egida ,,Adyaru”, ukazaty si¢ kolejne tytuty: G.S. Arun-
dale, Droga stuzenia, przet. B. Czerwijowska, Warszawa 1924; C.W. Leadbeater,
Czlowiek we wszechswiecie, przet. Z.W. [Zofia Wojnarowska], Warszawa 1924;



96 Izabela Trzcinska, Agata Swierzowska, Jozef Szymeczek

5.

Struktura ognisk nie wyczerpywata skomplikowanego sys-
temu teozoficznych zespolow, ktorych zadaniem byty rézne
misje — zaréwno te w sferze duchowej, jak i spotecznej. Takze
w Polsce wsparciem lokalnych ognisk staty si¢ wspolnoty, kolo-
nie, réznego rodzaju zwiazki, kluby i stowarzyszenia, zakony,
wreszcie agenda Liberalnego Kosciota Katolickiego i loze
wolnomularskie. Wydaje si¢, ze dzigki tej roznorodnosci ruch
teozoficzny mimo pdzniejszych kryzysow i konfliktow mogt
przetrwac az do wybuchu II wojny §wiatowej. Jednocze$nie
wszystkie te dziatania wigzaly si¢ z dazeniem do gtownego celu
TT, ktorym byto ksztaltowanie nowego spoleczenstwa, a wtasci-
wie ,,rasy”, przysztosci'®.

Jedna z pierwszych polskich organizacji majacych prowa-
dzi¢ do urzeczywistnienia tej wizji stal si¢ zawigzany w 1924 r.
Zwiazek Stuzenia, ktorym przez lata niezwykle sprawnie kiero-
wata Halina Krzyzanowska, a nastepnie Ewelina Karasiowna'”.
W jego ramach dziataly trzy Ligi — Braterstwa, Korespondencji
Migdzynarodowej oraz Lecznictwa. Od samego poczatku czton-

E. Wood, Koncentracja, przet. K. Machlanska, Warszawa 1924; A. Besant, Wta-
Jjemniczenie, czyli droga do nadcztowieczenstwa, przet. W. Glownia, Warszawa
1928; L.S. Cooper, Reinkarnacja, przet. W. Dynowska, Warszawa 1928.

19 W. Dynowska, Zadania Narodowego Towarzystwa Teozoficznego,
»Przeglad Teozoficzny” 1923, nr 8, s. 2—7. Kategoria rasy byta waznym wyroz-
nikiem koncepcji teozoficznej ewolucji, wprowadzonej przez Helen¢ Blawat-
ska. Pisata ona, ze dzieje §wiata dzielg si¢ na epoki, ktorych charakter okreslaja
zyjace w danym okresie rasy, zob. np. Anthropogenesis [w:] H.P. Blavatsky,
Secret Doctrine, vol. 2, Stanza I-XII, wersja internetowa oparta na wydaniu
z 1888 r.: https://www.theosociety.org/pasadena/sd/sd-hp.htm [15.04.2018].
Autorka postugiwata si¢ kategorig siedmiu glownych ras (root races). Zgodnie
7 jej przestaniem epoki czterech ras juz mingly (tj. rasy polarnej, hyperborejskie;j,
lemuryjskiej i atlantydzkiej), epoka obecna nalezy do rasy aryjskiej, natomiast
do konca wielkiego cyklu majg pojawic si¢ jeszcze dwie rasy. Blawatska uwa-
zala, ze rasy przesztosci sa zawsze skazane na stopniowe zamieranie. Koncepcja
ta zyskata wielka popularnos$¢ i byta na rézne sposoby interpretowana, nie tylko
wsrod teozofow. Rowniez nazistowskie koncepcje rasy wyprowadza si¢ z tego
wlasnie zrodta.

170 H. Krzyzanowska, Zwigzek Stuzenia, ,,Przeglad Teozoficzny” 1924,
nr 9, s. 56-58; por. Przedmowa do polskiego wydania [w:] G.S. Arundale, Droga
stuzenia..., s. 3-5; zob. takze: A. Koztowski, Liga Lecznictwa, ,,Przeglad Teo-
zoficzny” 1924, nr 9, s. 60—61.
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kowie Polskiego Towarzystwa Teozoficznego uznawali peda-
gogike 1 rozne formy pracy z miodzieza za wazna dziedzing
swoich dziatan. Szczegdlnym zainteresowaniem cieszyta si¢
popularna w srodowiskach teozoficznych pedagogika Marii
Montessori. Planowano nawet otwarcie nowatorskiej szkoty, nie
udato si¢ jednak doprowadzi¢ tego pomystu do konca. Janina
Karasiowna wspotpracowata z Helena Radlinskg (1879-1954),
ktora zapraszano na spotkania teozoficzne dotyczace wychowa-
nia'”'. W prace z mtodzieza intensywnie angazowat si¢ rowniez
Tadeusz Bibro, opiekun grupy Mtodych Teozofow!'”.

Wszelkie akcje charytatywne i spoleczne prowadzono w spo-
sob niezwykle metodyczny i z duzym oddaniem. Starano si¢
dociera¢ do wszystkich warstw spotecznych i do ludzi wyklu-
czonych. Teozofowie brali udziat w protestach przeciwko karze
$mierci, a ich szczeg6lng misja stala si¢ praca resocjalizacyjna
w wiezieniach (opiekowali si¢ osadzonymi w czterech z pigciu
warszawskich wig¢zien). Prowadzili miejsca spotkan dla dzieci
i mtodziezy od lat 10 do 15, $wietlice dla dziewczat, kluby
dla mtodocianych przestgpcow, a takze kursy dla dorostych!™.
Wicgkszos¢ ognisk dysponowata bibliotekami stuzgcymi jako
miejsca spotkan i lektury takze dla tych, ktorzy nie cheieli dota-

7l Helena Radlinska zainicjowata pedagogike spoteczng w Polsce, byta

autorkg wielu ksiazek i artykutow poswigconych problematyce wychowania oraz
procesowi ksztatcenia, zob. W. Theiss, Radliriska, Warszawa 1997. Problematyke
pedagogiczng poruszaty tez teksty zamieszczane w ,,Przegladzie Teozoficznym”,
np. A. Ferriére, O nowej szkole, ,,Przeglad Teozoficzny” 1924, nr 9, s. 28-39.

172 E. Karasiéwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1923/1924, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18; T.B[ibro], Mtodzi Teo-
zofowie. Grupa Warszawska, ,,Przeglad Teozoficzny” 1924, nr 9, s. 35-36.

173 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato
1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18. Teozofowie byli zainte-
resowani rOwniez programami innych grup, majacymi na uwadze odrodzenie
narodowego ducha i rozwo6j spoteczny. Na przyktad Tadeusz Bibro napisat bar-
dzo przychylne sprawozdanie z kongresu chadeckiego i antywojennego stowa-
rzyszenia, zob. T.B[ibro], Sprawozdanie ze Zjazdu Chrzescijanskiego Zwiqzku
Akademikow, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 11, s. 64—66. Na temat Chrzesci-
janskiego Zwiazku Akademikow zob. K. Fiedor, Polskie organizacje antywojenne
i antyfaszystowskie wobec problemu rozbrojenia w okresie migdzywojennym,
,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 1991, z. 42, s. 47-78, tu: 47,
51. Bibro zachgcat takze do lektury zwigzanego z ta grupa pisma po$§wigconego
problematyce wychowania ,,Nasze Drogi” (zacz¢to si¢ ukazywaé w 1927 r.).
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czy¢ do TT, szukali jednak sposobu na cickawe spgdzenie czasu.
W 1925 r. postanowiono, ze promocja teozoficznych idei bedzie
prowadzona w srodowisku robotniczym.

6.

Glownym sposobem urzeczywistniania idei braterstwa mialy si¢
sta¢ wspolnoty, okreslane w ramach TT jako ,,kolonie wspot-
dzielcze” lub ,,idealne komuny”'”*. Niedo$cignionym ideatem
pozostawata siedziba w Adyarze, pionierskie spotecznosci
powstawaty jednak rowniez w Europie, m.in. w Szwajcarii,
we Wloszech i w Belgii. Zazwyczaj zrzeszone w nich grupy
zamieszkiwaty domostwa wznoszone na obrzezach miast.
Dazono do tego, by funkcjonowaty one w sposéb samowy-
starczalny, a ich czlonkowie utrzymywali si¢ z wlasnej pracy,
np. z rzemiosta. Zgodnie z zatozeniami ci, ktorzy chcieli stwo-
rzy¢ taka wspolnote, przygotowywali si¢ do wspolnego zycia
nawet kilka lat. Ostatnim etapem byly spedzane razem wakacje,
ktére pomagaty ochotnikom oswoic si¢ z nowa sytuacja i podjac
wigzaca decyzje. Podkreslano, ze powstawanie takich spotecz-
nosci nie jest uzaleznione od kapitatu:

Kazdy moze zapoczatkowac koloni¢ wspotdzielcza, nawet nie
posiadajac kapitatu, byle wiara w ideal komuny zywa w nim
byta istotnie, byle mial pewnos$¢ nieztomna, ze przez nig prze-
tworzy si¢ ludzko$¢ i zblizy do szczescia prawdziwszego,
bardziej trwatego!”.

Az do wybuchu II wojny $wiatowej zycie wspolnotowe byto
niezwykle waznym wyroéznikiem polskich teozofow, zwlaszcza
tych mieszkajacych w Warszawie. Uznawano je za $wiadectwo
prawdziwego zaangazowania liderow i entuzjastow, a przede
wszystkim zapowiedz przysztego — jak goraco wierzono — ideal-
nego spoteczenstwa przysztosci. Ze wzgledu na trudne warunki
i powojenng biede nie byly to domy, lecz mieszkania, czg¢sto
chwilowo wynajete. Wyraznie je odrozniano od teozoficznych

174 Korespondencja 1. Kolonie wspéldzielcze i Korespondencja Il. Kolonia

w Uccle, ,,Przeglad Teozoficzny” 1922, nr 3/4, s. 84-89, tu: 86.
175 Ibidem.
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osrodkow zarzadzania (jakim byto np. mieszkanie przy ulicy Wil-
czej). Bibro podkreslal, ze w przyjeciu tej formy zgodnego zycia
spetniat si¢ nie tylko teozoficzny, ale tez romantyczny ideat
wspolnoty:

To, co jest marzeniem wielu teozofow o nowym zyciu zespo-
towym, zostato urzeczywistnione w Polsce. Jednym z waz-
niejszych czynéw dokonanych przez grup¢ naszych teozofow
jest stworzenie wspolnoty, gdzie prawdziwy twoérczy duch
teozoficzny wyraza si¢ w odpowiadajacej mu zupeklnie nowej
formie zycia. W powinowactwie duchowym i tradycji historycz-
nej jesteSmy najbardziej zwigzani ze wspolnota pitagorejczy-
kow, z religijnymi gminami pierwszych wiekow chrze$cijanstwa
i z zespotami tworzonymi przez Mickiewicza 1 Towianskiego
na emigracji'’’.

Na warszawskiej mapie teozoficznych wspolnot wyjatkowa rolg
odgrywalo mieszkanie przy ulicy Moniuszki 4, stanowiace wia-
snos¢ Kazimiery Broel-Plater (1869-1949), czyli ,,cioci Kazi”,
i jej corki Heleny Potulickiej, ktore nalezaty do najzamozniej-
szych cztonkow polskiej sekcji. Bochenscy uznali t¢ wspolnote
za pierwszg tego rodzaju spoteczno$é w Polsce!”7. W 1924 r. tam
wlasnie odbyt si¢ jesienny zjazd polskiej sekcji TT (12—13 paz-
dziernika), na ktory zjechali takze teozofowie z Lodzi, Krakowa,
Jasta, a nawet Gdanska'™,

Ze wzgledu na reprezentacyjny charakter tej wspolnoty,
nazywanej ,,nowoczesnym klasztorem”, odbywaty si¢ tam
liczne spotkania teozofow, przyjmowano najznamienitszych

176

T. Bibro, Z zycia Towarzystwa, ,,Przeglad Teozoficzny” 1927, nr 12,
s. 3844, tu: 41.

177 W. Bochenski, Biografia Elzki, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180,
16. Takze Bochenska pisata, ze byta to pierwsza wspolnota zalozona przez teozo-
fow, zob. E. Bochenska, Polskie Towarzystwo Teozoficzne, Archiwum Nauki PAN
i PAU, K 111I-180, 16, s. 4. Karasiowna wspomina, ze funkcjonowanie tej grupy
rozpoczglo si¢ jesienig 1924 r., zob. E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego, 1924/1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

78 E. Karasidwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1924/1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18; Zjazd Polskiego Towa-
rzystwa Teozoficznego dnia 12 i 13 pazdziernika 1924 r. w Warszawie, ,,Przeglad
Teozoficzny” 1925, nr 10, s. 45-47.
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zagranicznych gosci, a z czasem wprowadzono takze spotka-
nia otwarte'”. Przede wszystkim jednak stata si¢ ona centrum
dziatalnosci licznych organizacji zwigzanych z Towarzystwem.
Tam wtasnie znalazla swoja siedzib¢ wspomniana juz Szkota
Ezoteryczna i Zwigzek Stuzenia, a takze inne teozoficzne grupy.
Najintensywniejsza dziatalnos¢ tego osrodka przypadta na lata
1925-1927, okreslane nieraz jako ,,ztoty wiek” polskiej teozofii.
Na Moniuszki odbyt si¢ rowniez zjazd towarzystwa w dniach
8-10 maja 1925 r. Na majowe obrady zjechato az dziewi¢édzie-
siat 0sob z catej Polski. Uroczystosci rozpoczety obchody $wicta
lotosu'®., Drugi zjazd tego roku miat miejsce 2426 pazdziernika,
a jego gosciem specjalnym byt George Arundale, ktory wraz
z zong Rukmini Devi (1904-1986) przebywat wowczas w Polsce.

7.

Sposob zycia polskich teozofow, podobnie jak rodzima kultura
i duchowos¢, zrobity wielkie wrazenie na Arundale’u, ktory
stawial je za wzor. Jego pierwsza wizyta w Polsce, zaledwie
kilkudniowa, odbyta si¢ w kwietniu (1-5 kwietnia 1925 r.).
Druga, znacznie dtuzsza, miata miejsce jesienia. Oprocz War-
szawy Arundale odwiedzil Krakow, Czgstochowe i Zakopane,
ztozyt tez krotka wizyte ministrowi Wiadystawowi Grabskiemu
(1874-1938). Jeszcze pod koniec lat pigcdziesiatych Ewelina
Karasiéwna wspominata ten niezwykly okres w zyciu polskich
teozofow:

Tak wigc od samego poczatku te matg garstke przyrownywano
do apostotow. Chociaz mtodzi, prowadzilismy iscie klasztorny
tryb zycia, zadnych zwyktych przyjemnosci, kina, spotkan towa-
rzyskich itp. Posiadalismy gleboko pojety zmyst braterstwa,
nie tam gdzie$ ,,w gorze”, lecz takze tu, na dole, na ziemi, jak
mawial dr Arundale. Tak wigc gdy w 1925 roku dr Arundale

177 Pierwsze otwarte spotkanie nastapito 19 grudnia 1926 r. Dynowska

miata wtedy powiedziec, ze ,,ten nowoczesny klasztor zaprosil po raz pierwszy
ludzi do siebie”, zob. E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego, 1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18.

180 Swieto Biatego Lotosu (8 maja) w tradycji teozoficznej jest upamigtnie-
niem dnia $§mierci Heleny Blawatskiej, por. Zjazd doroczny Polskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 10, s. 47-50; zob. Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 65.
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odwiedzil nas po raz pierwszy wraz z Rukmini Devi, uderzyt
ich nasz duch wspoélnoty (jednosci) i entuzjazmu's!.

Arundale byt przekonany, ze w Polsce rodzi si¢ nowy rodzaj
spoteczenstwa przyszlosci — obywatelski, a zarazem mistyczny.
Uznat tez wyjatkowa wartos$¢ bliskiej Polakom idei shuzenia'.
Wielka inspiracja stato si¢ przywiezione przez niego Oredzie
Starszego Brata, uznane w polskim $rodowisku za jeden z naj-
wazniejszych przekazow Mahatmoéw'®*. Cho¢ nie zostato ono
szerzej upowszechnione, byto dobrze znane w $rodowisku
teozoficznym.

W czasie swojego pobytu Arundale zalozyt fili¢ indyjskiego
Zakonu Stuzebnikdéw, majacego przygotowac przyjscie Mistrza
Swiata. Reguta klasztoru byta bardzo wymagajaca — zaktadata
rezygnacje z prywatnej wlasnosci oraz zycie w celibacie. Dlatego
czuwajaca i nad tym projektem Dynowska zarzadzita, ze polscy
teozofowie przyjeci do tego grona (ok. 25 osob) beda jedynie

181 Sylwetka George’a Arundale’a zob. E. Karasiowna, Z Zycia dr-a Arun-
dale’a, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 11, s. 3—12; eadem, Odczyt d-ra
G. Arundale’a: Polska a nowy ideat obywatelstwa, ,,Przeglad Teozoficzny”
1925, nr 11, s. 12-14.

182 Ideat obywatela, o ktorym tu mowa, Arundale przedstawit w swoim
przeméwieniu wygltoszonym w Polsce, zob. idem, Polska a nowy ideat obywa-
telstwa, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 11, s. 12-24. Na temat koncepcji ofiary
zob. idem, Droga stuzenia...

183 Elzbieta Bochenska pisata, ze stowa te byly skierowane do cztonkow TT
na zjezdzie jubileuszowym w Adyarze w 1925 r., zob. E. Bochenska, Polskie
Towarzystwo Teozoficzne, Archiwum Nauki PAN i PAU, mps, K 111-180, 16,
s. 5-6. Jako ze zjazd ten odbyt! si¢ juz po wizycie Arundale’a w Polsce, nie
udato sig¢ ustali¢ jednoznacznej daty pojawienia si¢ tego pisma w polskiej sek-
cji TT. Arundale przekazat rowniez Polakom list, ktéry miat mu podyktowaé
hr. Saint-Germain, uznany za specjalnego opiekuna polskiej sekcji, zob. E. Karas,
The Theosophical Society and Theosophy in Poland. A Talk given at School of the
Wisdom, Adyar, March 1958. Teozofowie uwazali Mahatmow za mistrzow sta-
rozytnej madrosci, wyzwolonych z materialnej formy, chociaz na rézne sposoby
manifestujgcych si¢ w $wiecie (np. przez pisanie listow do poszczegolnych osob
i calych grup) w celu przyspieszenia jego ewolucji na drodze do doskonatosci,
por. N. Goodrick-Clarke, The Coming of the Masters. The Evolutionary Reformu-
lation of Spiritual Intermediaries in Modern Theosophy [w:] Constructing Tradi-
tion. Means and Myths of Transmission in Western Esotericism, ed. A.B. Kilcher,
Leiden 2010; K.P. Johnson, The Masters Revealed. Madam Blavatsky and Myth
of the Great White Brotherhood, New York 1994.
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cztonkami wspierajacymi i nowicjuszami, a takze cztonkami
,»probnymi”'®. Jako tacy, nie zostali oni zobligowani do prze-
strzegania pelnej surowej reguly. Siedziba tego zgromadzenia
réwniez stala si¢ wspolnota przy ulicy Moniuszki.

Podsumowujac wizyty Arundale’a, Karasiowna pisala z emfaza:
,»,Osobiscie mogtabym poréwnac¢ moje wrazenia z jego pobytu
do wrazen, jakie si¢ odbiera podczas pierwszej burzy wspaniatej
wiosennej. Jest w niej budzaca rozmach potega, a gdy przeminie,
przyroda cata jest odrodzona”'®. Plany rozwoju sekcji byty bardzo
optymistyczne, dlatego mimo problemow finansowych wspolnoty
zakupiono powielacz roneo, majacy shuzy¢ dalszej ,,propagandzie”.

Nie ulega watpliwosci, ze wizyta Arundale’a przyspieszyla
krystalizowanie idealnej tozsamosci ,,Polaka-teozofa'®. W rezul-
tacie wszystkich tych wydarzen zapanowato przekonanie, ze misja
polskich teozofow w Swiecie bedzie wyjatkowa. W grudniu 1925 r.
odbywat si¢ jubileuszowy kongres TT w Adyarze. Z ramienia
Polski na obrady wyruszyli Helena Potulicka i Tadeusz Bibro,
ktorzy zabrali ze soba jedwabng flage Polski z wyhaftowanym
orfem, by przekazac ja Annie Besant'®".

8.

Latem 1924 r. Dynowska wpadla na pomyst zalozenia polskiej
szkoty letniej, w ktorej mogliby si¢ spotyka¢ zaré6wno czton-
kowie polskiej sekeji TT, jak i ludzie zainteresowani ruchem
teozoficznym'®®. Odpowiednie miejsce znaleziono w Mezeninie
na potudniu Podlasia, nad rzeka Bug, na terenie parku krajobra-
zowego Podlaski Przetom Bugu. Potem zostata tam zatozona
Spotdzielnia Przyjaciol Uroczyska Megzenin. Pierwsza kolo-

18 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,

1925/1926, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

185 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, zatacz-
niki: List Weli [Eweliny Karasiowny] po pierwszym pobycie George’a Arun-
dale’a w Polsce, 1-5 maja, mps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18.

18 Teozof a nardd, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 11, s. 2-3; zob. Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 63—64.

187 List Henryka Miincha do Recording Secretary Towarzystwa Teozoficz-
nego w Adyarze, 13 lutego 1925 r., TS Adyar.

188 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato
1924, Archiwum Nauki PAN i PAU, K TII-180, 18.
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nia odbyla si¢ jeszcze tego samego roku. Zgromadzila jedynie
grono osiemnastu $cistych wspotpracownikoéw Towarzystwa.
Zwyczajem teozoféw zostaly wprowadzone rygorystyczne
porzadki:

Anda Bargietowska gotuje z pomoca dyzurnych. Jest juz regu-
lamin, milczenie do chwili gongu na $niadanie i od chwili
wieczornego skupienia. Mieszkamy w duzej sali, osiemnascie
czy mniej siennikdw roztozono na podtodze i na nich $pimy.
Milczenie poranne krepuje nas troche w ciggu paru dni, a potem
daje cudne uczucie bezpieczenstwa, ptyngce z pewnosci, ze nikt
nas nie zagadnie i ze w duzej gromadzie mozemy cieszyc¢ si¢
samotnos$cia. Kto na tej kolonii byt? Wanda, Wela, Janka Paw-
towska (przypuszczalnie), Tadek Bibro, Heniusia (chociaz jej
jako$ nie pamigtam), Halina, Mor, Mika, Rena'®.

W nastepnym roku odbyta si¢ pierwsza oficjalna kolonia dla
cztonkow Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, a przede
wszystkim zwigzanych z nim mlodych ludzi. Kazdy z dwoch
turnusoéw zgromadzit trzydziesci osob. Pierwszy zostal przezna-
czony dla poczatkujacych, a glownym przedmiotem zajec byty
medytacje nad ksiazka Krishnamurtiego U stop Mistrza. Dla
chetnych zorganizowano kurs kroju i szycia. Natomiast pod-
czas turnusu dla zaawansowanych prowadzono zaj¢cia dotyczace
alternatywnych metod leczenia'®.

Z czasem turnusy zostaly otwarte takze dla zainteresowa-
nych, ale niezrzeszonych, a przede wszystkim dla mtodziezy
i dzieci. Gosciem kolonii w 1925 r. byta Helena Radlinska,
a do grona wspotprowadzacych i wychowawcow nalezat Janusz
Korczak (1878-1942). Przybyli zamieszkiwali w m¢zeninskim
dworze. Odwazniejsi decydowali si¢ na noclegi pod gotym nie-
bem, z czasem zwyczajem stato si¢ budowanie dla gosci matych,
okraglych chatek w ogrodzie.

189 Ibidem.

19O kolonii letniej Polsk. Tow. Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny”
1925, nr 11, s. 57-62; zob. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 71-76. Cie-
kawe $wiadectwo o koloniach zob. R. Dworak [Rudek], Biogram ezoteryczny,
b.d., rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 19.
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Zajecia w ciggu dnia byly Scisle zaplanowane. Silny nacisk
ktadziono na ¢éwiczenia fizyczne. Kazdy ranek rozpoczynat si¢
od gimnastyki, ze szczegdélnym uwzglednieniem ¢wiczen odde-
chowych, prowadzono tez zajecia ruchowe, takie jak ptywanie
w Bugu czy gry zespotowe. Powszechnie korzystano z kapieli
stonecznych. Istotnym elementem spotkan staty si¢ prelekcje
i medytacje, gdyz podstawowym celem kolonii byto zach¢canie
do wdrazania praktyk majacych poglebi¢ osobista duchowos¢,
wrazliwo$¢ spoteczng i doswiadczenie wspolnoty. Nowatorskim
elementem stalo si¢ wprowadzenie wegetarianskiej kuchni, obo-
wigzujacej wszystkich zgromadzonych (chociaz przewidywano
odstepstwa od tych zasad). Ktadziono tez nacisk na duzg samo-
dzielnos$¢ — do wigkszosci prac porzadkowych i kuchennych
angazowano przybylych kuracjuszy, ktorzy wykonywali je pod
okiem odpowiedzialnych pracownikow.

W planach pojawito si¢ rowniez utworzenie nowoczesnego
gospodarstwa rolnego, z ktorego zbiory moglyby stuzy¢ teozo-
ficznym wspoélnotom miejskim. W 1926 r. kto§ podarowat Pol-
skiemu Towarzystwu Teozoficznemu 40 ha ziemi w siedleckiem,
nieopodal Me¢zZenina, gdzie miala powsta¢ wspodlnota rolno-
-ogrodnicza'!, jednakze zamierzenia te nie doszty do skutku.

9.

W 1924 1. z inicjatywy Wandy Dynowskiej powstat Polski Zakon
Wszech§wiatowego Zjednoczonego Wolnomularstwa ,,L.e Droit
Humain'*?. Polscy teozofowie doceniali charakter tej otwar-
tej dla kobiet organizacji, w ktorej wielka role odgrywat tak
ceniony przez nich rytuat. Do zalozycielskiego trojkata, oprocz

91 T. Bibro, Z Zycia Towarzystwa Teozoficznego..., s. 42; E. Karasidwna,

Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1926/1927, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K 111-180, 18.

192 Loza ,.Le Droit Humain” powstata w 1892 r. z inicjatywy Geor-
ges’a Martina (1844-1916). Cztonkostwo kobiet zostalo przez konwent
Wielkiego Wschodu pomyslnie przegtosowane (134 przeciw 104 glosom)
w 1901 1., zob. L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej..., s. 446. Na temat
masonskiej dziatalnosci Besant zob. A. Prescott, Builders of the Temple of the
New Civilisation. Annie Besant and Freemasonry [w:] Women'’s Agency and
Rituals in Mixed and Female Masonic Orders, eds. A. Heidle, J.A.M. Snoek,
Leiden — Boston 2008, s. 359-391.
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Dynowskiej, weszli Michat Tokarzewski-Karaszewicz oraz Tade-
usz Bibro. Trojkat przeksztalcit si¢ wkrotce w loze Orzel Biaty™:.
Zakon przyciagnat do teozofii wielu oficerow, a jego dzialal-
nos$¢ cieszyta si¢ duzym zainteresowaniem Jozefa Pitsudskiego
(1867-1935). Narok przed zamachem majowym Marszatek wydat
swoim oficerom rozkaz, by opuscili loze, chcac w ten sposob unik-
na¢ ewentualnych naciskow zewnetrznych. Teozofom postawit
natomiast warunek, by utworzyli wlasng organizacje, niezalezna
od struktur miedzynarodowych. Tokarzewski-Karaszewicz miat
wowczas da¢ Marszatkowi stowo honoru, ze wystapi z obcej lozy,
co potwierdzita Aleksandra Pitsudska (1882—1963):

Pamigtam tez, ze Pilsudski rzeczywiscie zainteresowat sig
wowczas dziatalnoscig tak Tokarzewskiego, jak i Dynowskiej
[...]. Poniewaz teozofowie byli odtamem masonerii angielskiej,
o czym Ziuk wiedzial, dlatego nalegat w rozmowach z Dynow-
ska i Tokarzewskim na odfaczenie sig i stworzenie samodzielnej
polskiej organizacji teozoficznej. [...] Po jakim$ czasie o§wiad-
czyl mi méj maz z radoscia, ze p. Dynowska i gen. Tok[arzew-
ski] zawiadomili go, ze na zjezdzie u p. Potulickiej zapadta
uchwala zerwania z angielskimi teozofami i obecnie zaczng
organizowa¢ swoja wlasng organizacje'**.

19 W 1924 r. Dynowska i Bibro zostali przyjeci do lozy mieszanej w Lon-

dynie, zob. L. Chajn, Wolnomularstwo 1I Rzeczypospolitej..., s. 448; L. Hass,
Ambicje, rachuby, rzeczywistos¢..., s. 312, Tokarzewski-Karaszewicz najprawdo-
podobniej nalezat juz wezesniej do wilenskiej lozy Tomasz Zan, lecz ze wzgledu
na przystapienie do lozy ezoterycznej musiat z cztonkostwa w niej zrezygnowac,
por. L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej..., s. 192. Dziatal tez praw-
dopodobnie w masonerii lwowskiej, s. 203.

19 A. Pitsudska, Notatki z pamieci... General Michal Karas-Tokarzewski,
odpis dla Instytutu J. Pitsudskiego, Archiwum Os$rodka Karta, Warszawa. Kwe-
sti¢ t¢ Pitsudska poruszyta rowniez w opublikowanych wspomnieniach: ,,Teorie
teozofii i norm zycia na ich tle nie budzity w Pitsudskim zaufania. Teozofia
przenikneta takze do sfer wojskowych. Wiadomo mi, ze od jednego z wyz-
szych oficerow, ktory odgrywat tam wigksza role, Pitsudski zazadat wystapienia
7 tej organizacji. Postawil sprawe w ten sposob, ze jezeli oni i inni wojskowi
maja przywiazanie do teozofii, moga zalozy¢ organizacj¢ wilasna, ale zupet-
nie niezalezng od mi¢dzynarodowej”, zob. A. Pitsudska, Wspomnienia, Londyn
1960, s. 304-305. Rzecz znamienna, Pitsudska traktowata TT i zwigzany z nim
zakon wolnomularski jako jedng organizacjg, por. L. Hass, Ambicje, rachuby,
rzeczywistosc.. ., s. 312-313; idem, Masoneria polska XX wieku..., s. 71; idem,
Liberatowie, ezoterycy, pitsudczycy..., s. 70; por. W. Bochenski, Uzupetnienie



106 Izabela Trzcifiska, Agata Swierzowska, Jozef Szymeczek

Wszystko wskazuje na to, ze polscy teozofowie traktowali za-
lozone przez siebie organizacje, w tym takze zakon wolno-
mularski, jako w pelni niezalezne, a ponadto otwarcie popie-
rali dziatania Marszatka, ktorego uwazali za wcielenie Ducha
Narodu, dlatego nie widzieli przeszkod w kontynuowaniu swo-
jej dziatalnosci.

Siedziba pierwszej lozy Zakonu i kapituta 18 stopnia Rozy
i Krzyza, a takze pierwsza masonska kaplica miescita si¢
we wspolnocie przy ulicy Moniuszki'®. Karasiowna bardzo
podkreslata niezwykte zastugi zrzeszonych tu wolnomularzy,
akcentujac ezoteryczny charakter Zakonu:

Wkrotce masonski Zakon rozwinat si¢ ponad wszelkie oczeki-
wania, przyciagajac wiele os6b wybitnych i na stanowiskach.
UwazaliSmy go za teren szerzenia teozoficznej mysli w innych
szatach, jako ze stosowalismy si¢ do angielskiego rytuatu z jego
ezoteryzmem wprowadzonym przez A[nnie] B[esant] i udato
nam si¢ przytaczy¢ do angielskiej Federacji, a nie do Francji'*.

Po utworzeniu lozy Orzel Biaty szybko powstaly kolejne
grupy. Najpierw w Warszawie, gdzie w drugiej potowie lat
dwudziestych zainicjowano dziatalno$é lozy Swiety Graal.
Bratem czcigodnym byt tu Torwid, czyli gen. Tokarzewski-
-Karaszewicz. Loz¢ wyrdzniaty spoteczne zainteresowania jej
czlonkow. W dalszej kolejnosci powstaty nastepujace loze: Gora
Wawel w Krakowie, Orzet i Pogon w Wilnie, Pokdj w Katowi-
cach oraz kolejne trzy warszawskie — Sw. Michata Archaniota,
Radosna Przysztos¢ i Gwiazda Morza. Dziataly takze dwa troj-
katy — Adama Mickiewicza w Lodzi oraz Okrzei w Warszawie,

autora do Il wydania L. Chajna ,, Polskie wolnomularstwo 1920-1938”, b.d.,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K II1-180, 16. W konsekwencji tego zaintereso-
wania pojawily si¢ pogloski o tym, ze Pilsudski byl masonem, por. L. Chajn,
Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej ..., s. 420-421.

19 W. Bochenski, Biografia Elzki, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I11-180,
16; por. L. Chajn, Wolnomularstwo 1I Rzeczypospolitej..., s. 450.

1% E. Karas, The Theosophical Society and Theosophy in Poland... (polski
przektad A.N., Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie, K III-180, 20);
por. L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej ..., s. 448; L. Hass, Ambicje,
rachuby, rzeczywistos¢..., s. 312.
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ktorego cztonkowie wyznawali $wiatopoglad materialistyczny'”.

Mozna sadzic¢, ze cztonkowie Zakonu poczatkowo wywodzili si¢
przede wszystkim z Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
dopiero z czasem organizacja ta stata si¢ atrakcyjna takze dla
ludzi nie zwigzanych z teozofig'*.

Dla podkreslenia odrgbnosci obydwu organizacji cztonko-
wie teozoficznych 16z masonskich przyjmowali w nich inne niz
w Towarzystwie pseudonimy (niestety, zachowaty si¢ tylko nie-
liczne przyktady). Wsrod aktywnych teozofow zaangazowanych
w prace masonskie mozna wymieni¢: Haling Krzyzanowska,
ktora byta Wielkim Kanclerzem'?’, Eweling Karasiowng, Janing
Karasiowne, Wtadystawa i Elzbiet¢ Bochenskich, Leokadig
Pickarska, Stefani¢ Siewierska®®, Franciszka Urbanczyka, Irene
Netto, Mari¢ Abramowicz-Wolska, Janusza Korczaka, Heleng

Botoz-Antoniewiczowa, Heleng¢ Potulicka, Zofi¢ Malynicz,
201

Stefani¢ Krasowska i Wtadystawe Wrzesniewska®"'.

W czasie przewrotu majowego (12—15 maja 1926 r.) wigkszo$¢
teozofow stanela po stronie Pitsudskiego. Dotyczyto to przede
wszystkim oficerow zaangazowanych w teozoficzne struktury

197 'W. Bochenski, Zakon Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolno-
mularstwa..., s. 81-82; L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej...,
s. 449-453.

1% Wsrod cztonkow Zakonu Chajn wymienia takze: Stanistawa Grzymate-
-Siedleckiego (1877-1939), senatora i inzyniera, wspdtzatozyciela czasopisma
,.Przymierze” oraz Zwiazku Zblizenia Narodéw Odrodzonych, a takze zatozy-
ciela i prezesa Instytutu Wschodniego, do 1931 r. cztonka PPS; Stefani¢ Kudel-
ska (Hanna, 1890-1944), wybrana do Sejmu, a potem Senatu RP, dziataczke
Zwiazku Strzeleckiego 1 Zwiazku Legionistow; lekarza Aleksandra Freyda;
fizyka Jakuba Ettingera; Staw¢ Banaszewska; L. Brzozowskiego; Z. Dabskiego;
Feldmana (Olaf); Mari¢ Herburt; Janusza Kasperskiego; Jozefa Krasowskiego;
Haling Krzyzanowska; Stanistaw¢ Millerowa; Jadwige Piekarska; Stanistawa
Podwysockiego, redaktora ,,Wiedzy i Zycia”; Toniszewskiego; adwokata Jakuba
Warszawskiego; J. Wrzoska; T. Zajaczkowskiego; J. Ladg, zob. L. Chajn, Wolno-
mularstwo II Rzeczypospolitej..., s. 449.

199 Ibidem, s. 454.

200 Chajn i Bochenski twierdzili, ze Siewierska nalezata do Zakonu, a nawet
z czasem zaj¢ta miejsce Dynowskiej. Natomiast Hass uwazat, ze ona w ogoéle nie
wiedziata o istnieniu tej organizacji, por. L. Hass, Masoneria polska XX wieku. . .,
s. 71).

200 L. Chajn, Wolnomularstwo II Rzeczypospolitej..., s. 448—454; L. Hass,
Liberalowie, ezoterycy, pitsudczycy...,s. 70.
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masonskie, z gen. Michatem Tokarzewskim-Karaszewiczem
na czele. Wspolnota przy ulicy Moniuszki, w ktorej mieszkata
wtedy Dynowska, stata si¢ nawet jedng z baz dowodcow Mar-
szatka. Organizowano tam wyzywienie i wsparcie dla Zotierzy,
we wspolnocie nocowal Bolestaw Wieniawa-Dtugoszowski
(1881-1942), a by¢ moze i sam Pitsudski, co zasugerowata
w swoich notatkach Karasiowna. Tak zywe zaangazowanie
po jedne;j stronie konfliktu zostato potem bardzo skrytykowane
przez niektorych teozofow, m.in. Stefana Kosko, protestuja-
cego przeciwko zwigzkom z wtadza na zjezdzie Polskiego
Towarzystwa Teozoficznego, ktory odbyt si¢ w Warszawie
dniach 22-14 czerwca 1926 r.>?

10.

Obrady zjazdu z 12 listopada 1926 r. byly znacznie spokojniejsze.
Na spotkanie to przybyt James Ingall Wedgwood (1883-1951),
pierwszy biskup zwigzanego z TT Liberalnego Kosciota Kato-
lickiego (LKK), zalozonego w 1916 r., ktory zostal wowczas
ustanowiony w Polsce®”. Helena Btawatska, a poczatkowo takze
Annie Besant traktowatly chrzescijanstwo z pewna obojetnoscia,
anawet niechgcia. Tendencja ta ulegta z czasem znaczacej trans-
formacji. Zatozenie LKK stato si¢ wyrazem powrotu TT do idei
chrzescijanstwa ezoterycznego, a zarazem okresleniem rytual-
nych ram teozoficznej duchowosci®™. Struktura LKK wywo-
dzita si¢ z tradycji kosciotow starokatolickich:

Liberalny Kosciot Katolicki posiada niezalezng i autonomiczna
organizacje. Nie jest on ani rzymskokatolickim, ani protestanckim,
ale katolickim. Powstat na skutek reorganizacji Kosciota Staro-
katolickiego w Wielkiej Brytanii w r. 1916. Episkopalne nastep-
stwo wywodzi si¢ od Kosciota Starokatolickiego w Holandii.

202 Pierwotnie planowano, ze zjazd odbedzie si¢ wylacznie jesienig, jed-

nakze wypadki majowe spowodowaly zmiang plandéw, zob. E. Karasiowna,
Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1925/1926, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K I1I-180, 18.

203 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

204 Zob. B.F. Campbell, Ancient Wisdom Revived..., s. 126—127.
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Liberalny Kosciot Katolicki faczy tradycyjna, sakramentalng
forme kultu, glebi¢ jego mistyczna, pigkno i powagg obrzedow,
bedacych zywym §wiadectwem rzeczywistosci sakramental-
nej taski, z najszerzej poj¢ta wolnoscia mysli 1 szacunkiem dla
sumienia jednostki®®.

Trzeba przyzna¢, ze od poczatku LKK byt organizacja bardzo
kontrowersyjna ze wzgledu na zarzuty homoseksualizmu
i pedofilii stawiane jego duchowym przywddcom, ktorymi byli
Wedgwood, a nastgpnie Charles Webster Leadbeater. Polscy
teozofowie pozostawali jednak poza zwigzanymi z tym proble-
mem burzliwymi dyskusjami. Swiccenia kaptanskie w nowym
rycie otrzymali Michal Tokarzewski-Karaszewicz (glowa tego
Kosciota w Polsce), Tadeusz Bibro i Wtadystaw Bochenski. Oni
tez odprawiali nabozenstwa. Kaplica LKK miescita si¢ przy
ulicy Moniuszki.

Pod koniec lat dwudziestych opublikowano ksigzke zawie-
rajaca teksty liturgiczne: msz¢ $w., liturgi¢ chrztu dla dzieci
i dorostych, ceremonie przyje¢cia do LKK oraz kilka modlitw?®.
Podobienstwo do ceremonii rzymskokatolickich byto znaczne,
jakkolwiek cata liturgia odbywata si¢ w jezyku polskim. Rzecz
znamienna, w przekazach oficjalnych teozofowie wypowia-
dali si¢ na temat LKK bardzo oszcze¢dnie. Nie oznacza to,
ze nie doceniali jego roli — wszystkie wazne zjazdy i spotkania
uwzglednialy w porzadku dziennym inauguracyjne nabozenstwo
mszalne odprawiane zgodnie z tym rytem. Jednocze$nie nigdy
nie zostat on zarejestrowany jako oficjalne wyznanie. Zapewne
wynikato to z faktu, ze zawsze sprzyjata mu jedynie garstka
wiernych, a poza tym unikano konfrontacji z reprezentantami
oficjalnych Kosciotow, przede wszystkim rzymskokatolickiego.

205 Liturgja Liberalnego Kosciola Katolickiego w Polsce, Warszawa 1929,

s. 5-6; zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4,s. 78.

206 Liturgja Liberalnego Kosciota Katolickiego...,s. 167-171. W zbiorku
znalazly si¢ nastgpujace modlitwy: mocy, mitosci, zrozumienia, pigkna, tadu,
samooddania, shuzenia i anielska. Na marginesie warto zauwazy¢, ze w teozo-
ficznych praktykach osobistych szczegdlna rolg odgrywaty modlitwy skierowane
do sit anielskich. Aniotom zostal takze dedykowany chrzescijanski kosciot zbu-
dowany w ogrodach Adyaru.
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Ewelina Karasiowna, piszac pod koniec lat pigcdziesiatych,
zwrocita uwage, ze teozofowie poktadali duze nadzieje zarowno
w organizacji lozy, jak i w zatozeniu LKK, o ile jednak pierw-
sza organizacja przerosta pierwotne oczekiwania, o tyle Kosciot
teozofow przyniost rozczarowanie®”’.

11.

Latem 1925 r. teozofowie musieli opusci¢ mieszkanie przy
Wilczej. Na kilka miesigcy przeprowadzili swoj osrodek na ulicg
Sniadeckich, szybko si¢ jednak okazalo, ze nie byt to trafny
wybor. Juz jesienig miata miejsce kolejna przeprowadzka na Kro-
lewska 25 m. 3, gdzie udato si¢ wynajaé pig¢ reprezentacyjnych
pokoi®®,

Ciagle powstawaly nowe ogniska?”. W Krakowie w 1925 r.
rozpoczeto prace Ognisko Stuzenia pod przewodnictwem Jana
Janiczka z siedziba w Podgorzu. Mimo ze przez jaki$ czas nad
jego rozwojem czuwata sama Dynowska, grupa krakowska nigdy
nie rozwingta znaczacej dziatalnosci. Warto jednak wspomnie¢,
ze, paradoksalnie, tradycje teozoficzne w Krakowie okazaty si¢
bardzo popularne i trwale, a chociaz odmiennie nieraz interpre-
towane, przetrwaly do czaséw powojennych. Od 1925 r. w Jasle
dziatalo Ognisko Vasanta. Celem grupy prowadzonej przez
Jana Guzika stata si¢ ,,praca wewngtrzna i poglebianie wiedzy
teozoficznej .

27 E. Karas, The Theosophical Society and Theosophy in Poland.... Nie
znamy przyczyn tego stanu rzeczy, poniewaz zachowato si¢ wyjatkowo mato
swiadectw zrodtowych dotyczacych LKK, a sama Karasiowna rowniez nie pisata
o tym wigcej. Ks. Stefan Grelewski wspominal, ze ta bardzo nieliczna grupa
wyznaniowa bardzo szybko ulegta rozproszeniu, zob. idem, Wyznania protestanc-
kie i sekty religijne w Polsce wspoiczesnej, Lublin 1937, s. 429-503.

208 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1924/1925, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

209 Opis struktury d6wcezesnych ognisk za: E. Bochefiska, Polskie Towarzy-
stwo Teozoficzne, mps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 16; E. Kara-
siowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1925/1926 1 1926/1927,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18; Ogniska Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928, nr 14/2, s. 38-39.

210 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1925/1926, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.
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W 1927 r. w Wilnie powstato drugie w tym miescie Ognisko
im. Adama Mickiewicza, w ktorym waznym aspektem stata si¢
wspolpraca z zamieszkujacymi Wilno Rosjanami?!'. W 1926 r.
w Myslenicach zawigzano Ognisko Ku Wyzwoleniu (prze-
wodniczacy: Franciszek Urbanczyk, 1900-1976) oraz Iwow-
skie Ognisko Alcyone (przewodniczacy: Andrzej Armata).
W 1927 . dotaczyto poznanskie Ognisko Praca (przewodniczaca:
J. Ktochowiczowa). Prawdopodobnie w tym okresie powstato
tez, wspominane m.in. przez Bochenska, warszawskie Ognisko
Braterstwa, do ktorego trafiali nowi cztonkowie Towarzystwa.

Rok 1926 uptynat pod znakiem podrozy — krajowych i zagra-
nicznych. Jeszcze w lutym Ewelina Karasiowna ogtosita wielki
objazd polskich prowincji w celu promowania idei teozoficznych,
ktory odbyt si¢ wiosna. Potem program prelekeji zostal jeszcze
poszerzony*'2. Wyjazdowe wyktady miaty prowadzi¢ Ewelina
Karasiowna, Helena Botoz-Antoniewiczowa i Helena Potulicka.
Plany te ulegly zmianie, poniewaz Botoz-Antoniewiczowa osta-
tecznie postanowita si¢ wycofa¢, a Potulicka rowniez nie odwie-
dzita zaplanowanych miejsc. Mimo to lista spotkan zorganizowa-
nych przez Karasiowng przedstawiata si¢ imponujaco i obejmowata
Putawy, Poznan, £.6dz, Zgierz, Lublin, Wierzbnik, Katowice,
Mystowice, Krolewska Hute (dzisiejszy Chorzow), Lwow, Sambor,
Jasto i Kielce. W tym czasie Wilno i wschodnie miasta odwiedzita
Halina Krzyzanowska. W trakcie objazdow zostata zainicjowana
idea teozoficznej ,,biblioteki wedrowne;j”, ktorej zbiory miaty tra-
fia¢ na prowincje*'*.

21 Warto zwrdci¢ uwage na to, ze chociaz wileniskie ognisko pracowato nad
nawigzaniem kontaktu z Rosjanami, zrodta milcza na temat ewentualnych relacji
z teozofami litewskimi, a przede wszystkim z nastawionym nacjonalistycznie
Viliusem Storostasem-Vydiinasem (wlasc. Wilhelmem Storostem, 1868-1953),
ktory ostatecznie zostat antropozofem.

212 E. Karasidwna, Wrazenia z podrdzy, ,,Przeglad Teozoficzny” 1927,
nr 12, s. 36-38; E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego, 1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 18. Zachowat si¢
list okrezny sygnowany przez Karasiowne i datowany na 28 kwietnia, w ktorym
znalaz} si¢ doktadny spis projektowanej trasy. Nie zostal wprawdzie zazna-
czony rok, mozemy jednak przypuszczaé, ze chodzi o ten wlasnie objazd,
zob. [List okrezny], 28 kwietnia, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 17.

23 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18. Mozna sadzi¢, ze ten
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Mozna si¢ domysla¢, ze poktosiem tej akcji byto utworzone
w 1927 r. Ognisko Wici (korespondencyjne), ztozone z czlon-
kow zamieszkujacych w matych miejscowosciach, gdzie brako-
wato struktur Towarzystwa?'*. Glowny temat pracy tego ogniska
brzmiat: Teoretyczna i praktyczna strona teozofii. Przewodni-
czyta mu Halina Krzyzanowska. W podsumowaniu tego okresu
Karasiowna pisata, ze ,,zainteresowanie prowincji przerosto
moje oczekiwania”, a jednoczes$nie podkreslata, ze w Warszawie
,»p0 raz pierwszy w tym roku odczyt o okultyzmie zgromadzit
czterysta 0sOb™?',

Wielkim sukcesem okazala si¢ takze zagraniczna podro6z
Dynowskiej, ktora wyglosita w Europie cykl wyktadow poswig-
conych specyfice polskiej sekeji, jej misji i wewnetrznej sile?'¢.
W sprawozdaniu z niej, wyglaszanym na zebraniu ogélnym,
mowita:

Przyjezdzatam — jako przedstawiciel polskiej sekcji, podkresla-
jac to bardzo silnie. Rezultatem byt podbdj szarza wszystkich
krajow po kolei, z wyjatkiem moze jednego kraju, ktéremu trud-
no jest uznaé, ze nasza sekcja jest silniejsza. Inne kraje pragna
wyciagnac¢ do nas rece z prostota, z prosba o pomoc — wyra-
za si¢ to w natarczywych prosbach o powtorny przyjazd. Przede
wszystkim prosili, zeby méwi¢ o polskiej pracy. Dalej o nowym

pomyst zainspirowata Radlinska, ktora inicjatywie bibliotek wedrownych poswie-
cita ksiazke, zob. H. Radlinska, Jak prowadzi¢ biblioteki wedrowne. Wskazowki
i przyktady, Torun 1922.

214 Problem zwigzania takich cztonkéw z TT poruszano takze potem: ,,Ist-
nieje szereg cztonkow, ktorzy nie naleza do zadnego ogniska, nieraz dlatego,
ze zadnego ogniska w ich okolicy nie ma. Dla nich powstato ognisko, ktore ich
taczy przy pomocy korespondencji. Centrala w Warszawie rozsyta im referaty
izapytania. Odpowiedzi cztonkow sa syntetyzowane i stuza jako temat do nastgp-
nego listu, ktory zamyka dyskusje na dany temat. Ognisko to grupuje kilkudzie-
sigciu cztonkow, rozrzuconych po réznych zakatkach Polski, dostarcza rowniez
materiatu do pracy mtodym osrodkom”, zob. T. [Bibro], Z Zycia Towarzystwa
Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928, nr 13, s. 37.

215 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

216 W. Dynowska, Wrazenia z podrézy, ,,Przeglad Teozoficzny” 1927, nr 12,
s. 30-36, tu: 31-32. W kolejnym numerze autorka wspominata swoja podréz
do Anglii, zob. eadem, Korespondencja z Anglii, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928,
nr 13, s. 32-34.
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patriotyzmie [...]. Druga rzecz, ktora podkreslatam b. silnie,
to mtodos$¢ naszej sekcji?!’.

Piszac o obradach wiosennego zjazdu 1927 1., odbywajacego si¢
w dniach 15-20 kwietnia, Bibro zwracat uwage na jego wspolno-
towy i spontaniczny charakter, a takze chwalit 0wczesna ,,t¢zyzne
organizacji™'%.

12.

Do najwazniejszych rozpoznawalnych organizacji zwigza-
nych z Polskim Towarzystwem Teozoficznym, ktore miaty
swoja siedzib¢ przy ulicy Moniuszki, nalezat Zakon Gwiazdy
na Wschodzie, zwany w Polsce z inicjatywy Dynowskiej Zwigz-
kiem Jutrzenki, ze wzgledu na skojarzenia oryginalnej nazwy
z symbolikg komunistyczng?"®. Zakon propagowat indywiduali-
styczng duchowos¢, skoncentrowang wokot nauk Krishnamur-
tiego 1 szerzenia jego mesjanskiej misji. Jego przedstawicielka
w Polsce zostala mianowana jeszcze w 1921 r. Helena Botoz-
-Antoniewiczowa, a wspierala ja Helena Potulicka. Zwigzani
z ta grupa Polacy utrzymywali $cisly kontakt z mi¢dzynarodo-
wymi strukturami Zakonu, brali tez udzial w zjazdach tej for-
macji w Ommen w Holandii**.

W 1925 r. Botoz-Antoniewiczowa przeniosta si¢ do War-
szawy 1 intensywnie wiaczyla si¢ w prace Zakonu. Wtedy tez jego
dziatalno$¢ w duzym stoniu uniezaleznita si¢ od polskiej sekcji
Towarzystwa?!. W tym samym roku zorganizowano m.in. sze-
reg wyktadow na temat nowych tendencji pojawiajacych si¢

217 S. Wanda [Dynowska], Zebranie Ogolne PTT, 25 marca 1927 r., Archi-
wum Nauki PAN i PAU, K 1I1-180, 17.

218 T.B[ibro], Z zycia Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny”
1928, nr 13, s. 35.

219 Por. M.-N., Kongres w Ommen, ,,Przeglad Teozoficzny” 1925, nr 11,
s. 64-66.

220 H. Potulicka, Zwigzek Jutrzenki, ,,Przeglad Teozoficzny” 1924,
nr 9, s. 58-59; E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1920/1921, 1924/1925, 1925/1926, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

2! H. Boloz-Antoniewiczowa, Gwiazda w Polsce. Przeméwienie wyglo-
szone na 6 Zjezdzie Zwiqzku Jutrzenki we wrzesniu 1927 roku, Warszawa 1928.
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na $wiecie w zyciu religijnym, naukach spotecznych, w psy-
chologii, o$wiacie i technice.

Na sierpniowy zjazd Zakonu w Ommen w 1927 r. pojechata
wyjatkowo duza polska grupa — oprocz Botoz-Antoniewiczowe;j
i Potulickiej Karasiowna wymienita m.in. Dynowska, Toka-
rzewskiego-Karaszewicza, Bochenskich, Frydmana, Henryka
Miincha i Janing Karasiowne*. W trakcie tego spotkania ofi-
cjalna nazwa Zakonu Gwiazdy na Wschodzie zostata prze-
mianowana na Zakon Gwiazdy, poniewaz uznano, ze obja-
wienie najwyzszego nauczyciela w osobie Krishnamurtiego
juz si¢ dokonato. On sam wygtosil wowczas stynne ,,pto-
mienne” przemowienie, potwierdzajace ten fakt*?’. Jedno-
czes$nie zaraz po powrocie polskiej delegacji do kraju
zaczelo sie, jak pisala Karasiowna, ,,powolne odejscie” Botoz-
-Antoniewiczowej i Potulickiej ze struktur Polskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego®*.

To radykalne posunigcie wynikato przede wszystkim z prze-
konania, ze w nadchodzacej epoce nalezy szuka¢ raczej indy-
widualnych $ciezek niz gotowych koncepcji zarowno w ducho-
woscli, jak 1 w dziatalnosci spoteczne;j. Jednocze$nie trudno si¢
oprze¢ wrazeniu, ze decyzja ta stala si¢ swoista zapowiedzia
wydarzen z 3 sierpnia 1929 r., kiedy to na kolejnym zjezdzie
w Ommen Krishnamurti nicoczekiwanie rozwiagzat Zakon
i zalecit wszystkim jego cztonkom wystapienie z wszelkich
organizacyjnych struktur, a sam zrezygnowat z przypisywanych
mu godnosci?®. Znakomita wigkszo$¢ jego zwolennikow, takze
w Polsce, poszta za tym glosem. Wydarzenia te wyznaczyty
kres dynamicznego rozwoju polskiej sekcji TT, poniewaz swoja

222 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato

1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 1II-180, 18.

22 J. Krishnamurti, By What Authority?, Ommen 1927; idem, Na szczytach
prawdy. Przemowienia w Ommen sierpien 1927, przet. H. Botoz-Antoniewiczowa,
Warszawa 1928; Krotona, Theosophy and Krishnamurti 1927—1931. Archival
Documents of the Theosophical Society’s Esoteric Center, Krotona, in Ojai Cali-
fornia, Krotona 2011, s. 183 (Krotona Series, vol. 5).

24 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficzego, Lato
1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 1II-180, 18.

225 M. Lutyens, Krishnamurti. The Years of Awakening, New York 1975,
s.272; Kongres ,, Gwiazdy” w Ommen, ,,Przeglad Teozoficzny” 1929, nr 17, s. 36.
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dziatalno$¢ zawiesito wowczas wielu najbardziej do tej pory
aktywnych cztonkoéw?*.

Bezposrednim nastgpstwem tych decyzji stala si¢ likwidacja
wspolnoty przy ulicy Moniuszki zapoczatkowana jeszcze jesie-
nig 1927 r. Bylo to wielkie uderzenie w dziatalno$¢ Polskiego
Towarzystwa Teozoficznego, dla ktorego wspolnota ta stanowita
duchowe centrum i materialne zaplecze.

Koniec wakacji 1927 1. przyniost jeszcze jedno wazne wyda-
rzenie, jakim byla wizyta w Warszawie Annie Besant. Z tego
powodu jesienny zjazd zostat przyspieszony i odbyt si¢ w dniach
28-29 sierpnia. W przemowieniu wygloszonym pierwszego dnia
Dynowska nawigzala do ostatnich wydarzen, starajac si¢ tago-
dzi¢ ich wydzwigk. Thumaczyta: ,,Wiecie o zmianach w stosunku
Tow[arzystwa] i Gwiazdy... Trzeba to zrozumie¢ jako formy
szukania swej drogi”**'.

Besant przyjechata 30 sierpnia. Zamieszkata u Ludwiki
Blumowej przy ulicy Miodowej. W sali przy Karowej 31 wygto-
sita odczyt Towarzystwo w zyciu narodu, uczestniczyla tez
w zebraniu Polskiego Towarzystwa Teozoficznego przy Krolew-
skiej 25. W ,,Przegladzie Teozoficznym” pisano o tym z praw-
dziwym entuzjazmem:

Jej przyjazd byt radoscia tych wielu, ktorzy ja kochaja i czcza
jako duchowa kierowniczke, ktérzy widza w niej Wodza
i Matke — byt przywilejem dla catego Towarzystwa Teozoficz-
nego i catej Polski, gdyz wraz z Nig sptynelo na Polske blogo-

stawienstwo Mistrzow, ktorych ona jest przedstawicielem??.

W czasie swojego pobytu Besant zalecita m.in. medytacje pokoju,
ktora miata si¢ odbywac codziennie o godzinie 18.00. Wiadomo,

ze polscy teozofowie wykonywali potem te praktyke?”.

226 E. Karasidwna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficzego,
1926/1927, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

27 Ibidem.

28 T.B[ibro], Z zycia Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny”
1927, nr 13, s. 37.

229 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego
1927/1928, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18. O medytacji tej przy-
pominano potem w czasie choroby Besant, zob. A. Besant, Modlitwa pokoju,
,-Mysl Teozoficzna” 1932, nr 1, s. 4-5.
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13.

Jesienig 1927 r. nastapila reorganizacja zycia warszawskich
wspolnot. Dziatalnos$¢ skoncentrowana wezesniej przy Moniuszki
najpierw przeniesiono na Grochow, gdzie wynajmowano trzy
pokoje w amfiladzie, a ostatecznie w 1928 r. do mieszkania przy
ulicy Kniaznina 8. Natomiast przy ulicy Dtugiej swoja wspdlnote
zorganizowali Bochenscy. Osobne Ognisko Jednos¢ tworzyta
grupa zamieszkujaca przy ulicy Mokotowskiej 12.

W 1928 1. okazato sig, ze Towarzystwo nie moze dtuzej utrzy-
mac mieszkania przy Krolewskiej. Jeszcze przed Bozym Narodze-
niem siedzibg przeniesiono na Kruczg 23. Niestety warunki byty
tam znacznie skromniejsze. W tym samym roku doroczny zjazd
wiosenny przesuni¢to na jesien, 22 maja odbyto si¢ jedynie zebra-
nie ogolne. Prowadzono wprawdzie wyktady o duchowosci (tematy
dotyczyly ewolucji, reinkarnacji oraz ksigzki Aimeé Blech Bogo-
wie na wygnaniu), byto ich jednak znacznie mniej niz dotychczas.
W zapiskach dotyczacych tego okresu stowem-kluczem stato si¢
»zmeczenie”, dobrze ilustrujace dwcezesne nastroje teozoficz-
nego Srodowiska w Polsce. Nie zawieszono jednak tradycyjnych
prac — Zwiazek Stuzenia, przejety przez Eweling Karasiowne, nadal
intensywnie dziatat. Zalozono tez Lige Przyjaciol Zwierzat.

Na jesiennym zjezdzie, ktory odbywat si¢ w dniach 30 wrzes-
nia—3 pazdziernika 1928 r., Dynowska tak podsumowata ten okres:

Wiecie wszyscy, ze rok ubiegly byt obrazem pewnego zame-
tu, $cierania si¢ poj¢¢, rozmaitych zataman i zwatpien. Dalecy
jestesmy od tego, aby uwaza¢ go za stracony, wrgcz odwrot-
nie — sadzimy wtlasnie, ze wérdd zwatpien, zmagan i walk
rodzg si¢ rzeczy nowe, rzeczy tworcze®*.

W dniach 8-16 marca 1929 r. do Polski przyjechal po raz ko-
lejny Wedgwood z wyktadem Droga do nadczliowieczen-
stwa, ktory wyglosit w Warszawie, Wilnie, Lodzi i Krakowie.
Jesienig tego roku w Warszawie krotko goszczono tez Geor-
ge’a Arundale’a®!.

230 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,

1928/1929 1 1927/1928, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18.
Bl Na straznicy, ,,My$l Teozoficzna” 1932, nr 1, s. 12-13.
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Duzym zainteresowaniem nadal cieszyty si¢ kolonie w Mg-
zeninie. W 1926 r. zorganizowano az trzy turnusy*?. Sezon
rozpoczynat si¢ juz wiosna, kiedy spotykali si¢ cztonkowie
masonerii, by spedzi¢ kilka dni na wspdlnych spotkaniach
i medytacjach. W czerwcu i lipcu przyjezdzali teozofowie,
natomiast kolonie sierpniowe byty otwarte dla wszystkich.
Do prowadzenia otwartego turnusu w 1929 r. zaproszono
dr. Tadeusza Eugeniusza Sokotowskiego (1877-1966), ktory
pisal potem z przekonaniem, ze podobne letniska nalezy organi-
zowac¢ takze w innych miejscach Rzeczypospolitej**. W 1928 r.
wileniskie Ognisko Ananda urzadzito nawet wtasng kolonig
na Antokolu?*. Mimo pig¢trzacych si¢ trudnosci Mezenin zostat
dla teozofow miejscem, gdzie mozna byto praktykowac tak
cenione przez nich ideaty:

Wiasciwym jednak celem kolonii jest danie moznosci czton-
kom glebszego wejscia w zycie Towarzystwa, zrozumienia jego
zadan i mozliwosci, zdobycia wiadomosci teoretycznych, gleb-
szego ich przemyslenia i przezycia, anizeli to jest mozliwym
w codziennych warunkach naszego zycia miejskiego. Kolonia
daje poza tym mozno$¢ wielkiego zblizenia si¢ wzajemnego
ludzi, faktycznego urzeczywistnienia braterstwa®>.

232 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, Lato

1926, Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 18.

233 Por. Wrdé do przyrody!, ,Przeglad Teozoficzny” 1929, nr 16, s. 38;
T.E. Sokotowski, Kolonia sierpniowa w Mezeninie, ,,Przeglad Teozoficzny” 1929,
nr 17, s. 47. Sokotowski byt znanym lekarzem, psychologiem i spotecznikiem,
badaczem zjawisk paranormalnych. Wspotpracowat z Julianem Ochorowiczem,
przyjaznit si¢ z Prosperem Szmurta (1879-1942), byt wspotzatozycielem Pol-
skiego Towarzystwa Badan Psychicznych w Warszawie, zob. Z. Domostawski,
Rzadki Jubileusz dra Tadeusza Sokotowskiego (1877-1966) — jeleniogorskiego
lekarza-pioniera, ,,Rocznik Jeleniogorski” 1999, t. 31, s. 193—198, http://jbc.
jelenia-gora.pl/dlibra/docmetadata?id=4445 & from=&dirids=1&ver id=&l-
p=1&QI [21.06.2018]; T. Pawlak, Medialna diagnoza. Nieznany portret Tade-
usza Eugeniusza Sokotowskiego czy Prospera Szmurty?, http://witkacologia.eu/
uzupelnienia/T.Pawlak/Szmurlo_diagnoza.pdf [21.06.2018].

24 T.B[ibro], Z Zycia Towarzystwa, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928,
nr 15, s. 48-52; E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1938/1939, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

25 Z zycia Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1929,
nr 16, s. 34-37, tu: 36.
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Dopiero w potowie lat trzydziestych ztagodzono pierwotny tryb
kolonijnych zaje¢ — w czasie pigciu dni starano si¢ organizo-
wac roznego rodzaju prace, natomiast sobot¢ i niedzielg prze-
znaczano tylko na wypoczynek i wycieczki. Takie rozwigzanie
wynikato z koniecznosci przyciagania na kolonie 0sob spoza TT,
dzigki ktorym spotdzielnia mezeninska mogta utrzymac ptynnosc¢

finansowg*¢.

14.
Nie ulega watpliwosci, ze pierwsza potowa lat trzydziestych byta
dla polskich teozofow szczegolnie trudna. W 1929 r. Dynow-
ska zlozyla rezygnacj¢ z funkcji sekretarza generalnego Pol-
skiego Towarzystwa Teozoficznego. Zastapila ja Wiadystawa
Wrzesniewska, a w 1932 r. Ewelina Karasiowna. W pazdzier-
niku 1934 r. Rada Gtowna na wniosek Dynowskiej wybrata
na t¢ funkcje Stefani¢ Siewierskg. Zadna z kolejnych prezesek
nie miata charyzmy Dynowskiej, chociaz Karasiowna roéwniez
uchodzita za prawdziwa mistrzyni¢ zycia duchowego. Chociaz
doktadaty one wszelkich staran, by polska sekcja TT funkcjo-
nowala jak najlepiej, kryzys dotknal wtasciwie wszystkie pola
dziatalnosci. Zgodnie z decyzja zebrania ogdlnego z 1 pazdzier-
nika 1929 r. organizowano mniej wyktadow, zaktadajac, ze dzigki
temu prelegenci beda mogli staranniej si¢ do nich przygotowac.
W styczniu 1930 r. z Towarzystwa usuni¢to Mieczystawa Sudow-
skiego (1897-1971), ktory podwazal kompetencje zarzadu,
zarzucajac mu rozliczne malwersacje.

14 czerwca 1930 r. Polskg odwiedzit Charles W. Leadbeater,
jednakze wrazenia z tej wizyty byly tym razem mieszane®’.

236 Karasiowna pisala, ze w 1936 r. na kolonie przybylo tylko

10-12 cztonkoéw TT i 50-100 oséb z zewnatrz, zob. E. Karasiowna, Histo-
ria Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1936/1937, Archiwum Nauki PAN
i PAU, K III-180, 18.

7 Omowienie dziatalno$ci w latach trzydziestych az do wybuchu II wojny
Swiatowej przedstawiamy za: E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego, Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie, K T1I-180, 18. Nie
wszyscy cztonkowie polskiej sekceji przyjeli ciepto Leadbeatera. Rudolf Dwo-
rak (Rudek) uwazat, ze Leadbeater nie rozumie Polakow i nie docenia ich roli,
zob. Biogram ezoteryczny p. Rudolfa Dworaka ,, Rudek”, rps, Archiwum Nauki
PAN i PAU, K I11-180, 19.
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Na zjezdzie, ktory odbyt si¢ 28 wrzesnia 1930 r., Wrzesniewska
podsumowata problemy ostatnich czaséw, m.in. brak planowosci,
terminowosci, a przede wszystkim wyksztatconych wspotpra-
cownikow. Ratunkiem miato by¢ przyjecie ,,planu czteroletnie-
20”78, W 1932 r. stworzono Grup¢ Amarantowa, ktorej celem
byla medytacja zwigzana z Polska®”.

W 1929 r. przedtuzono dziatanie Spotdzielni Wydawniczej
»Adyar” (z 5 do 12 lat)***. W 1930 r. ukazal si¢ ostatni numer
,Przegladu Teozoficznego”. W latach 1932-1933 opublikowano
jeszcze kilka zeszytow ,,Mysli Teozoficznej”, bedacej kontynuacja
poprzedniego pisma. Jeszcze w 1928 r. podjeto decyzje o wyda-
waniu biuletynu, ktory wowczas stanowity tzw. listy okrezne®*!.
Dopiero w 1936 r. (pierwszy numer obejmowat sierpien i wrze-
sien) zdecydowano o stworzeniu kolejnego periodyku:

Biuletyn bedzie ukazywat si¢ co miesiac, celem jego bedzie:
informowanie czlonkéw i sympatykéw o najwazniejszych
zdarzeniach 1 wszystkich nowych przejawach zycia Towarzy-
stwa, zarowno w kraju, jak 1 za granica. Bedzie on czeSciowo
uzupelnial braki literatury teozoficznej, stanie si¢ tacznikiem
miedzy poszczegdlnymi ogniskami a sekretariatem gtownym.
Dzialy biuletynu: Komunikaty prezesa, wiadomosci z Adyaru,
tlumaczenia z ,,Theosophista” i z innych pism i dziet, kronika
zycia Towarzystwa w Polsce i za granica, wiadomosci z ognisk,
rozne — informacje o nowych ksigzkach, ruchach, studiach,
skrzynka pocztowa i odpowiedzi redakcji**.

238

E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1930/1931,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K 1II-180, 18.

29 Ibidem. O dziataniach tej grupy niewiele wiadomo. Wzmianki na temat
jej istnienia zachowaly si¢ jeszcze w notatkach malzenstwa Bochenskich, ponie-
waz Elzbieta Bochenska byta cztonkinig tej frakcji, zob. E. Bochenska, Polskie
Towarzystwo Teozoficzne, mps, s. 9 1 W. Bochenski, Biografia Elzki, Archiwum
Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 16.

20 Z dziatalnosci Spoldzielni Wydawniczej ,, Adyar”, ,,Przeglad Teozoficzny”
1929, nr 16, s. 39.

241 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1928/1929, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

22 Jbidem. Niestety, w zadnym zbiorze bibliotecznym ani archiwalnym
nie udato si¢ odnalez¢ egzemplarzy ,,Biuletynu Teozoficznego”, poza listami
okreznymi. Wspominaja o nim jednak takze inni teozofowie, np. Bochenska,
nie ulega wige watpliwosci, ze to pismo, zapewne w niewielkim naktadzie, jaki§
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Poczatek lat trzydziestych stal pod znakiem nieuchronnego
kryzysu, takze w historii Polskiego Towarzystwa Teozoficznego.
W 1933 . zmarta Annie Besant, w nastgpnym roku odszedt Charles
Leadbeater. Swoje wizyty w Polsce odwotlali najpierw Jinarajadasa,
anastepnie Arundale. O narastaniu problemow finansowych §wiad-
czy czasowe wycofanie polskich teozofow z dziatan migdzynaro-
dowych. Polskich delegatow zabrakto m.in. na kwietniowym kon-
gresie TT w Barcelonie w 1934 r., a takze w Genewie w 1936 .

W 1934 1. odbyt si¢ wprawdzie zjazd wiosenny (19-21 maja),
chociaz Polskie Towarzystwo Teozoficzne borykato si¢ z coraz
wigkszymi problemami finansowymi. Przy Kruczej wynajmo-
wano nawet pokoje obcym, aby méc utrzymac¢ mieszkanie, zwol-
niono tez stuzacg®. W 1935 r. zjazd miat si¢ odby¢ dopiero jesie-
nig, jednak ze wzgledu na $mier¢ Marszatka (12 maja) termin
ten zostat przyspieszony. Teozofowie zjechali do Warszawy
91 10 czerwca, a Dynowska wygtlosita wyktad o zblizajacej si¢
epoce Ducha®®. P6zna jesienig tego samego roku wyruszyta ona
na grudniowy kongres do Adyaru. Wraz z jej wyjazdem skon-
czyla si¢ pewna epoka w historii Polskiego Towarzystwa Teo-
zoficznego. Na pierwszym zjezdzie teozofow po smierci Pitsud-
skiego (30 maja—1 czerwca 1936 r.) wlasnie jemu poswigcono
obchody teozoficznego $wigta lotosu. Gast pierwotny optymizm,
a glownym problemem poruszanym w trakcie debat staty si¢
»przesady, ciasnota mysli, uprzedzenia*°.

W latach trzydziestych najpr¢zniej dziatajaca organizacje teozo-
ficzna tworzyli wolnomularze. Jeszcze w 1930 1., kiedy istniato juz

czas si¢ ukazywato, zob. E. Bochenska, Polskie Towarzystwo Teozoficzne, mps,
Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 16, s. 10.

243 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1936/1937, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

244 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1934/1935, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

25 Jbidem. Co znamienne, z czasem Dynowska wprowadzila do swoich
przekazow dotyczacych ewolucji $wiata pojecia wywodzace si¢ z tradycji
chrzescijanskiej, a przede wszystkim z mysli Joachima z Fiore, o trzech epo-
kach — Ojca, Syna i Ducha, ktorymi zastapita typowo teozoficzne narracje odno-
szace si¢ do wspominanej wyzej koncepcji ras, por. J. Grzeszczak, Joachim
z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do teologii dziejéw, Poznan 2006.

246 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1935/1936, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.
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siedem 16z, Dynowska pojechata do Paryza na konwent francuskiej
federacji, by rozpocza¢ starania o utworzenie niezaleznej organiza-
cji polskiej, ktora zostata ostatecznie powolana do zycia 23 stycznia
1932 r. przez Zgromadzenie Narodowe Polskiej Federacji. Wtedy
tez uchwalono deklaracj¢ ideowa przygotowang przez gen. Michata
Tokarzewskiego-Karaszewicza®”’. W dniach 101 11 grudnia 1932 1.
Zgromadzenie Narodowe pod kierownictwem Wielkiego Kanc-
lerza, czyli Haliny Krzyzanowskiej, przyje¢to statut organizacji.
W 1933 r. delegacja polska trzykrotnie wyjezdzata do Londynu,
zeby otrzymac jego akceptacj¢. Ostatecznie statut oraz istnienie
Polskiej Federacji zostaty zatwierdzone przez Rad¢ Najwyzsza
14 wrzesnia 1934 r.2** Wydaje sig, ze w tamtym czasie wielu teozo-
fow identyfikowalo si¢ przede wszystkim z zakonem wolnomular-
skim, a dopiero potem z dziatalno$cia TT. Znamienny pozostaje tez
udzial masondéw w organizacji i prowadzeniu kolonii w M¢Zeninie,
podkreslany m.in. przez Bochenskiego”.

15.

Mimo licznych przeciwnosci i uporczywych chordb trapigcych kilku
najbardziej oddanych wspotpracownikéw w drugiej potowie lat
trzydziestych, cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teozoficznego
kontynuowali, a nawet rozwijali swoje dzialania. W 1934 r. poja-
wita si¢ nowa forma organizacji polskiej sekcji, ktora byly depar-
tamenty. Pierwszy, pracy wewng¢trznej, prowadzita Wrzesniewska.
Departament medytacyjny pod opiekg Siewierskiej obejmowat

grupy Amarantowa, Healer6w** i Matki Boskiej, przemianowana

potem na Grupe Shakti. Departament propagandy zostal podzielony

247 M. Tokarzewski-Karaszewicz, Deklaracja ideowa polskiej federacji

Zakonu Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolnomularstwa ,, Le Droit Humain”,
b.d., Archiwum Nauki PAN i PAU, K III-180, 16.

28 L. Chajn, Wolnomularstwo Il Rzeczypospolitej. .., s. 450—451. Niestety,
w zadnym z archiwéw nie udato si¢ odnalez¢ tego dokumentu.

249 W. Bochenski, Zakon Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolnomu-
larstwa..., s. 81. Jak pisalismy wyzej, wielu cztonkow Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego weszto tez do struktur Zakonu, a ich dziatalno$¢ w obydwu orga-
nizacjach miata niezmiennie charakter spoteczny i wychowawczy.

230 Grupa Healerow (uzdrowicieli) praktykowata medytacje dedykowane
zwlaszcza chorym proszacym o duchowe wsparcie, zob. takze: E. Bochenska,
Polskie Towarzystwo Teozoficzne, mps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 16.
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na dwa oddzialy — ,,drukiem” pod wodza Dynowskiej (nie wia-
domo, co si¢ z nim stato po jej wyjezdzie do Indii) oraz ,,stowem
i czynem”, prowadzony przez Eweling Karasiowne. Departament
czwarty zarzadzany przez W. Henrychowa zostat powolany ,,dla
tych, ktorzy potrzebuja pomocy”. Departament wykonawczy
prowadzila Leokadia Piekarska, od 1938 r. ostatnia prezeska
Polskiego Towarzystwa Teozoficznego®'. W latach 1935-1937
dziatala rowniez Grupa Fizyki. Jej inicjatorem byt Jakub
Ettinger (zm. po 1946), ktory niestrudzenie szerzyt idee nowe;j
nauki w duchu teozoficznym?®?. Na ostatnim etapie dziatalnosci
TT w Polsce pojawity si¢ takze mniej formalne kluby i czton-
kowskie herbatki, w czasie ktorych wspdlnie spotykali si¢ teozo-
fowie i osoby zainteresowane poruszang przez nich tematyka®:.

W 1936 r. w Lodzi pozostato tylko jedno ognisko, o niezna-
nej nazwie, prowadzace medytacj¢ pokoju. Organizowato ono
liczne odczyty, np. Okultyzm a nauka, Pole dziatania sSwiadomo-
sci, Ewolucja zycia i formy. Pod koniec lat trzydziestych znéw
wspomina si¢ jednak o dwoch ogniskach w tym miescie i grupie
medytacyjnej. W Grodnie i Baranowiczach zaczety dziata¢ nowe
zespoty prowadzone przez Innokientija Astrachancewa®*.

Na wiosenny zjazd w 1936 r., ktory odbywat si¢ w dniach
15—17 maja, przybylo az pigcdziesiat osob. Siewierska zapew-
niala, iz ,,0siagne¢liSmy pewna planowos¢, ciggtose pracy,
usprawnienie organizacji i realizacj¢ projektow”?**. Caly czas
wydawano biuletyn, a takze reaktywowano dzialalnos¢ wydaw-
nicza, chociaz nie byto wielu chetnych do zakupu ksiazek i sekcja

1 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1934/1935, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

22 Ten watek, zapowiadajacy juz nurt New Age’u, znajdujemy m.in. w arty-
kule poswigconym wspolczesnej fizyce, zob. W.R., Nowe prqdy w literaturze
fachowej, ,,Przeglad Teozoficzny” 1930, nr 18, s. 46-48. W wydawnictwie teo-
zoficznym omawiano tez koncepcje Einsteina, zob. Prof. A. Einstein o religii
i wiedzy, ,,Mys$l Teozoficzna” 1933, nr 1, s. 241-242.

233 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1935/1936, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

254 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1934/1935, 1935/1936, 1936/1937, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.

255 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1935/1936, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.
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ciagle borykata si¢ z klopotami finansowymi**. W trakcie zjazdu
pojawito si¢ tez pytanie, dlaczego teozofowie nie wzi¢li udzialu
w zjezdzie polskich ezoterykdw, ktory wowczas si¢ odbyt. Odpo-
wiedz Haliny Krzyzanowskiej byla bardzo znamienna:

Uwazam wspoétdziatanie z nimi za niewskazane. MogliSmy
przemawia¢ tylko w charakterze goscia. Szuka¢ prawdy mozna
wprawdzie na kazdej drodze, ale nasze drogi nie sg zgodne i trze-
ba wybra¢ albo nasz ezoteryzm, albo ich, ktory szuka na drodze
doswiadczen i magii. My za$ na takie rzeczy nie mamy czasu,
zresztg dos$wiadczenia, nieraz szkodliwe, niezgodne sg z teo-
zofig. Mozemy w Towarzystwie wszystko rozumie¢, ale nie
wszystko zmiesci¢. Glosi¢ swoja prawde nalezy zawsze, ale
wspotpracowaé z nimi nie mozemy>’.

Latem 1938 r. na kongres teozoficzny do Jugostawii pojechaty
Siewierska, Karasiowna i Krzyzanowska. Nastepnie odbyt sig,
jak pisata Karasiowna, ,,cudowny zjazd noworoczny” i ostatni
przed wojna zjazd wiosenny. Teozofowie, jak wigkszos¢ Pola-
kow, spodziewali si¢ wybuchu wojny, jednakze nikt nie sadzit,
ze okaze si¢ ona taka tragedia. We wrzesniu wigkszo$¢ z nich
wzigla udzial w walce z najezdzca. Teozofki wspieraly polskich
zohierzy, przygotowujac dla nich positki i opatrujac rany. Kara-
sidwna wspominata:

Mieli$my taki mantram: wola zwycigstwa i moc wytrwania.
Halina mys$la walczyta z wrogiem przybywajacym z Zachodu,
przeciwstawiata si¢ calg sitg duszy nadciagajacej ciemnosci.

256

Ksigzki ukazujace si¢ w latach trzydziestych sporadycznie byly wyda-
wane przez ,,Adyar”, zazwyczaj jako wydawca figuruje jedynie Polskie Towa-
rzystwo Teozoficzne, z czego mozna wnosié, ze spotdzielnia nie funkcjonowata
juz w petni. Wydano jeszcze nastepujace ksiazki: A. Besant, Potega mysli,
Warszawa 1932 (,,Adyar”); G.S. Arundale, Oredzie jubileuszowe dr Arun-
dale’a, przet. M. Chmielenska, Warszawa 1936 (PTT); A. Besant, Karma, przet.
W. Glownia, Warszawa 1936 (PTT); H. Btawacka, Pierwsze kroki na drodze
okultyzmu, Warszawa 1936 (PTT); A. Besant, Dharma. Trzy wyktady, przet.
W. Glownia, Warszawa 1937 (PTT); J.I. Wedgwood, Poczqtki medytacji, War-
szawa 1937 (PTT); C.W. Leadbeater, Jasnowidzenie, przet. W. Dynowska,
W. Glownia, Warszawa 1938 (PTT).

27 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozoficznego,
1935/1936, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 111-180, 18.
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Ja usitowatam wzlatywac naprzeciw samolotom i odpierac ich
sita wewnetrznej mocy. Medytacyjnie sita ducha bronitysmy
sztabu®®.

Po kampanii wrzesniowej Polskie Towarzystwo Teozoficzne
przestato dziata¢, a jego wspolnoty ulegly rozproszeniu. Nalezy
jednak podkresli¢ niezwykla odwage wiclu teozofow, ktdrzy
zaangazowali si¢ w walke z okupantami niemieckimi, a potem
z rezimem komunistycznym.

16.

Jeszcze na poczatku dziatalno$ci Towarzystwa Henryk
Miinch w liscie do Adyaru deklarowat che¢¢ uporzadkowania
administracji polskiej sekcji:

Do tej chwili nie mielismy tych wszystkich kwestii uporzadko-
wanych we wlasciwy sposob, ale teraz, kiedy mamy juz status
Towarzystwa Narodowego, zadbamy o to, zeby wszystkie reje-
stry byly prowadzone starannie. Bedziemy wdzigczni za wszel-
kie wskazdwki i sugestie w tej sprawie®’.

Obietnica ta nigdy nie zostala spelniona. Aktualizowane spisy
cztonkow nie docieraty do gtownego osrodka TT w Adyarze, brak
nawet regularnych informacji dotyczacych ognisk. Wydaje sie,
ze polskie osrodki nigdy nie zbieraty zbyt skrupulatnie takich
danych. Na podstawie zachowanych zrédet mozemy jednak zre-
konstruowac szacunkowa liczbe i tozsamos¢ cztonkdéw Polskiego
Towarzystwa Teozoficznego.

Jak juz wspominalismy, w 1921 r. Dynowska méwita o 120 czton-
kach polskiej sekcji. W informacji przestanej do Adyaru w 1923 r.
figuruja juz 143 osoby. Zgodnie z kolejnymi polskimi sprawozda-
niami szczyt zainteresowania dziataniami sekcji polskiej TT nasta-
pit w latach 1927-1929, kiedy to miata ona liczy¢ nawet 346 czton-
koéw. Te dane potwierdzita Ewelina Karasiowna, zaznaczajac
w swoich notatkach, ze w 1929 r. doliczono si¢ 255 czlonkow

258 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozficznego,
1938/1939, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 18.

29 List Henryka Miincha do Recording Secretary Towarzystwa Teozoficz-
nego w Adyarze, 3 listopada 1923 ., TS Adyar, przet. A. Swierzowska.
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»zogniskowanych” i 110 ,,niezogniskowanych”, czyli tacznie
365 0sob. Zgodnie z jej relacja w 1936 r. sekcja polska miata
liczy¢ juz tylko 195 cztonkow — 88 w Warszawie i 107 na prowin-
cji, w tym 120 ,,zogniskowanych™?®. Cztonkowie ,,niezognisko-
wani” zawsze stanowili duzy problem, szczegolnie na prowincji.
Mimo imiennych wpisow w General Register nie sposob dzi$
odtworzy¢ kompletne;j listy nazwisk polskich teozofow, zwlaszcza
ze nie udato si¢ w nim odnalez¢ wielu waznych 0sob, m.in. Wandy
Dynowskiej czy Michata Tokarzewskiego-Karaszewicza®'.

Rowniez liczba ognisk nie przedstawia si¢ w sposob oczy-
wisty. Przykladem moga by¢ spisy pochodzace z konca lat
dwudziestych. W sprawozdaniu ze zjazdu Polskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego w 1926 r. podawano: ,,Z cyfr statystycz-
nych mozna przytoczy¢ przyrost cztonkow 88, ogodlna ilosc
307, ognisk 7 (w Warszawie 6)”?%2. Tymczasem juz rok pozniej
w zestawieniu opublikowanym w ,,Przegladzie Teozoficznym”
wyszcezegolniono 19 ognisk, z ktorych tylko trzy powstaty
w latach 1926-1927. O dziewigtnastu ogniskach w 1929 r. pisata
takze Wanda Wasilewska, przy czym jej lista nie pokrywa si¢
ze spisem zamieszczonym w cytowanym czasopi$mie®*’. Przed-
stawione przyklady sa niewatpliwie swiadectwem wielkiego
nietadu panujacego w sprawozdaniach polskiej sekcji TT,
a jednoczes$nie tego, ze Polacy nie przywiazywali wielkiej wagi
do struktur, ktore w rezultacie pozostawaty otwarte.

2600 E. Karasiowna, Historia Polskiego Towarzystwa Teozficznego,

1926/1927, 1936/1937, Archiwum Nauki PAN i PAU, K I1I-180, 18. Podob-
nie — na 200-300 osob — szacuje si¢ liczebnos$¢ zakonu wolnomularskiego,
por. W. Bochenski, Zakon Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolnomular-
stwa..., s. 81; L. Chajn, Wolnomularstwo Il Rzeczypospolitej..., s. 453.

261 Zrekonstruowany spis cztonkéw Polskiego Towarzystwa Teozoficz-
nego zostanie zamieszczony w internetowym Leksykonie Polskiego Ezoteryzmu.

262 7 zycia Towarzystwa Teozoficznego, ,,Przeglad Teozoficzny” 1928,
nr 13, s. 36.

263 Spis nosi datg 15 grudnia 1929 r. Wigkszo$¢ wymienionych w nim
ognisk miescita si¢ w Warszawie (Braterstwa, Prawda, Religii Porbwnawczych,
Harmonii, Vidy, Dharma, Etyczno-Spoteczne). Pozostale miaty siedziby w Grod-
nie, Radomiu, Wilnie (Mickiewicza i Ananda), Lodzi (Judaizm Istotny) i Kra-
kowie (nieznane skadinad Ognisko Wawelskie), zob. E. Karasiéwna, Historia
Polskiego Towarzystwa Teozoficznego, 1928/1929, Archiwum Nauki PAN i PAU,
K III-180, 18.
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Warto jeszcze wspomnie€, ze polscy kandydaci do TT
musieli przej$¢ przez proces odpowiedniego przygotowania
i odpowiedzie¢ m.in. na pytania krotkiej ankiety o to, ,,co to jest
mitos¢ i jak ja rozumiem, co to jest wszech§wiatowe braterstwo
ijak je rozumiem i dlaczego cheg przystapi¢ do PTT”*. Ludwik
Hass pisat o cztonkach Zakonu Zjednoczonego Wszech§wia-
towego Wolnomularstwa ,,Le Droit Humain”, Ze byta to inte-
ligencja ,,raczej szara, urz¢dnicza, nie za$ ludzie wolnych
zawodow”?. Podobnie mozna scharakteryzowac cztonkow
polskiej sekcji TT w Polsce w latach 1919-1939. O ile osoby
zwigzane z pierwszymi polskimi lozami, zakladanymi jeszcze
przed odzyskaniem niepodleglo$ci, reprezentowaty przede
wszystkim artystyczne i wolne zawody, to w odrodzonej Polsce
do TT dotaczali gtdéwnie urzgdnicy wywodzacy si¢ ze zuboza-
fego ziemianstwa lub mieszczanstwa. Nierzadko byli to ludzie
zagubieni, czasem uznawani za odmiencow, a nawet na swoj
sposob wykluczeni, taczyto ich jednak poczucie wspolnej misji
i ezoteryczne przekonania. W organizacji sekcji znaczaca rolg
odgrywaty kobiety, ktore stanowily okoto dwoéch trzecich
cztonkow. W dziatania TT w Polsce z pasja wiaczyty si¢ takze
osoby zydowskiego pochodzenia, np. Janusz Korczak, Mau-
rycy Frydman czy Jakub Ettinger. W teozoficznej masonerii
spotykamy tez wielu oficerow.

Cztonkowie polskiej sekcji wyrdzniali si¢ zaangazowanym
patriotyzmem, przezywanym nieodmiennie w duchu roman-
tycznym, a jednocze$nie systematyczng pracg u podstaw. Wie-
rzyli, ze synteza obydwu tych nurtow pozwoli im zbudowac
lepsze spoteczenstwo, zgodne z postgpujacym procesem uni-
wersalnej ewolucji. Po II wojnie §wiatowej Polskie Towarzy-
stwo Teozoficzne nie zostato reaktywowane. W Adyarze jego
rozwigzanie odnotowano dopiero w 1978 r.2

264 List Stefana Gruby do Kazimierza Tokarskiego, 10 sierpnia 1981 r.,
rps, Archiwum Nauki PAN i PAU, K 11I-180, 19.

205 L. Hass, Masoneria polska XX wieku..., s. 75.

26 Hundred and Third Annual General Report..., s. 73.
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Inne interpretacje teozofii w okresie migdzywojennym

Nie miejsce tu, by szeroko omawia¢ inne adaptacje idei teozoficz-
nych w Polsce, dlatego chcemy zaznaczy¢ jedynie kilka znamien-
nych przykladow. Polskie Towarzystwo Teozoficzne stato si¢
swoistym wzorem dla innych ezoterycznych zgromadzen II Rze-
czypospolitej. Na przyktad 5 kwietnia 1928 r. zarejestrowano
we Lwowie Towarzystwo Metafizyczne im. Cieszkowskiego®®’.
W jego statucie odnajdujemy trzy cele zbiezne z teozoficznymi.
Lwowska organizacja zamierzata wspiera¢ studia nad ezotery-
zmem, gromadzi¢ stosowny ksig¢gozbior, nawiazywac kontakty
z podobnymi sobie grupami, organizowa¢ wyktady i wspolne
zjazdy. Dokument statutu podpisato dziesigciu cztonkow zato-
zycieli: Maria Umnowiczéwna, Janina Witoszczakowa, Juliusz
Fojtik, Eugenia Bronczykowa, Eugeniusz Kwiatkowski, Helena
Madzieldéwna, Wlodzimierz Madziel, Wanda Elektorowiczowa
(jedno nazwisko nieczytelne). Prawdopodobnie ugrupowanie nie
funkcjonowato zbyt dlugo, jednak w 1929 r. jego czlonkowie
zapraszali w ogloszeniach zamieszczanych w lokalnej prasie
na wieczory dyskusyjne?®.

Pod wyraznym wplywem mys$li teozoficznej pozosta-
wat ks. Andrzej Huszno (1892-1939)*®, zatozyciel Polsko-
-Katolickiego Kosciota Narodowego z siedzibg w Dabrowie

27 Dokumenty rejestrowe i statut Towarzystwa Metafizycznego im. Cieszkow-

skiego we Lwowie sa przechowywane w Panstwowym Archiwum Obwodu Lwow-
skiego ([ep>xaBuuit apxiB JIbBiBcbKoi 00macTi — JJAJIO, . 1, om. 54, Cmw. 1464).

28 Tow. Metafizyczne im. Cieszkowskiego, ul. Kochanowskiego 25. Dnia
28 bm. (wtorek) o godz. 19 odbedzie si¢ wieczor dyskusyjny z referatem p. Olgi
Bilinskiej pt. Okultyzm”, ,,Gazeta Lwowska” 1929 (6 maja), nr 119, s. 2; ,, Tow.
Metafizyczne im. Cieszkowskiego, ul. Bourlarda 5 (parter, sala nr 38), Dnia
22 bm., 0 godz. 19 odbedzie si¢ wieczor dyskusyjny z wyktadem p. inz. Michata
Frieda pt. Tajemne zjawiska w naturze i proby ich wyttumaczenia z ekspery-
mentami telepatycznymi i hipnotycznymi”, ,,Gazeta Lwowska” 1929 (20 paz-
dziernika), nr 242.

29 7. Czaplinski, Zywot i czyny Ksiedza A. Huszny, Sosnowiec 1927;
R. Letocha, Prorok z Zaglebia. Mesjanizm i socjalizm ks. Andrzeja Huszny,
.Nowy Obywatel” 2017, nr 24, 17.09.2017, https://nowyobywatel.pl/2017/09/17/
prorok-z-zaglebia-mesjanizm-i-socjalizm-ks-andrzeja-huszny/ [10.09.2017];
M. Skrudlik, Zamach na Kosciol w Polsce, Warszawa 1928; E. Warchot, Polski
Narodowy Kosciot Katolicki w Polsce (1922—1952), Radom 1995.
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Gorniczej. Jego wyobrazenie chrzescijanstwa stanowito mie-
szanke idei socjalistycznych i mitycznych. Niewatpliwie z teo-
zofii zaczerpnal ide¢ braterstwa, a takze koncepcj¢ pereniali-
stycznie rozumianego Boga. Oktadke jego gtownego dzietka
zdobit nawet symbol swastyki, nalezacej do najwazniejszych
symboli Towarzystwa?”’.

W Polsce duza popularnoscia cieszyty si¢ ksigzki Bo Yin R4,
czyli Josepha Antona Schneiderfrankena (1876-1943)*". B6 Yin
Ra w czasie | wojny swiatowej trafit do Gorlitz, gdzie zetknat si¢
z mys$la Jakuba Bohme. Poznat wtedy rowniez Gustava Meyrinka
(1868-1932), z ktorym si¢ zaprzyjaznit. Po zakonczeniu wojny
pozostal w tym miescie i zalozyt tam Stowarzyszenie Mistyki
Jakuba Bohme (Jakob B6hme Bund). Jego prace sg poswigcone
teozoficznej duchowosci, rozumianej nieco inaczej niz w wyktadni
TT, gdyz potraktowanej w sposob skrajnie indywidualistyczny,
najblizszy moze podejsciu Aimeé Blech. Przed wojna na jezyk
polski przetlumaczono kilkanascie z czterdziestu pozycji, ktorych
byt autorem?”2. Wprowadzenie do Ksiegi Boga Zywego napisat
Meyrink, wowczas juz byly czlonek Towarzystwa Teozoficznego.
Podkreslat w nim istnienie r6znych teozofii, twierdzac, ze system
zainicjowany przez Btawatska to jedynie ,,malpowanie istotne;j
magii, karykaturalna maska na prawdziwym obliczu nie-
$miertelnej duchowosci, potworna postac, co sobie kustyka, udra-
powana w zbutwialg szate tak zwanej uczonosci™”.

210 Ks. A. Huszno, Polsko-Katolicki Ko$ciot Narodowy w Dgbrowie Gorni-
czej, Dabrowa Gornicza 1924. Pierwsza istotna publikacja tego autora, za ktora
trafit on zreszta do wigzienia, byta ksiazka Kosciol demokratyczny, Krakow 1919.

2 A. de Danann, B6 Yin Rd. De la Taychou Marou au Grand Orient de Pat-
mos, Milano 2004; C. Treitel, 4 Science for the Soul. Occultism and the Genesis
of the German Modern, Baltimore 2004. Jego malarstwo, zwane ,,realizmem
okultystycznym” (por. ibidem, s. 128), w Polsce bylo stabo znane.

22 Przed wybuchem wojny ukazato si¢ dziesi¢¢ ksiazek jego autorstwa
w polskim tlumaczeniu. Do najwazniejszych naleza: Bo Yin Ra, Ksigga Boga
Zywego, przedm. G. Meyrink, przet. M. Tarnowski, L. Fiszer, £6dz 1923; idem,
Ksigga zaswiata, przet. M. Tarnowski, L. Fiszer, £.0dz 1923; idem, Ksigga czlo-
wieka, przet. M. Tarnowski, L. Fiszer, 1.6dZ 1923; idem, Ksiega szczescia, przet.
M. Tarnowski, L. Fiszer, £6dz 1923; idem, Ksigga rozmow, przet. M. Tarnowski,
L. Fiszer, L.6dz 1924; idem, Tajemnica, przekt. autoryzowany M. Wisniewski,
B. Kotula, Cieszyn 1939.

23 G. Meyrink (wstep) [w:] B6 Yin R4, Ksigga Boga Zywego..., s. 6.
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Tworczoscia Bo Yin Ra interesowal si¢ Jan Starza-Dzierzbicki
(1883—0k. 1939), astrolog i pasjonat Wschodu. W Warszawie
wygtaszat prelekcje, bogato ilustrowane przezroczami, doty-
czace nauk wspomnianego teozofa, nazywanego tu ,,Wystan-
nikiem Biatej Lozy”, oraz ezoterycznej antropologii zawartej
w jego pismach. Starza-Dzierzbicki byt zafascynowany idea
ewolucji — w czasie swoich wyktadow opowiadat o tajemnicach
Atlantydy?”, w perspektywie kosmicznego rozwoju odczytywat
takze prognozy astrologiczne.

Natomiast ezoterycy zwiazani z Wisla interesowali si¢ teo-
zofig i podzielali wiele gloszonych w tym nurcie przekonan,
przede wszystkim perenialistycznych, zachowujac jednak duza
ostrozno$¢ wzgledem wszelkich koncepcji uwazanych przez
nich za zbyt radykalne, do ktorych zaliczali m.in. uznanie
mesjanskiej roli Krishnamurtiego?”®. Po rozwigzaniu Zakonu
Gwiazdy ezoteryczna duchowos¢ tego nauczyciela byla przyj-
mowana znacznie lepiej*’®. Warto jeszcze wspomnie¢, ze Jan
Hadyna (1899-1971) drukowat w ,,Lotosie” teksty Alice Bailey
i zwigzanego z nig Roberto Assagiolego (1888—1974). Stara-
niem zwigzanej z tym srodowiskiem Tomiry Zori (whasc. Tomiry
Cotvici-Gilevici, ur. 1880) ukazala si¢ jedna ksigzka tej autorki

wywodzacej si¢ z teozoficznego Srodowiska?”’. W drugiej

27 Plakaty zapowiadajace wystapienia Starzy-Dzierzbickiego zob. Polona.
pl: https://polona.pl/item/afisz-inc-jan-starza-dzierzbicki-wyglosi-dwa-odczyty-
-ilustrowane-przezroczami-w,MTE3MTQ20Dk/0/#item Warszawa, 192?
[10.09.2017]; https://polona.pl/item/afisz-inc-jan-starza-dzierzbicki-wyglosi-
-odczyt-pieciokrotnie-powtarzany-w,MzczNzQwNDE/O/#info:metadata
[10.09.2017] i in. Byt on rowniez autorem ksigzek i artykutow poswieconych
astrologii. O Starzy-Dzierzbickim zob. 1. Trzcinska, Franciszek Augustyn Prengel
i astrologowie miedzywojnia [w:] Polskie tradycje ezoteryczne..., t.2,s. 187.

25 W é$rodowisku Wisty zawsze najistotniejsze pozostawato przekonanie,
ze rola Chrystusa, jakkolwiek zinterpretowana ezoterycznie, nie podlega zadnej
watpliwosci. Z tego tez wzgledu nie akceptowano teozoficznych koncepcji doty-
czacych Krishnamurtiego, odwolujac si¢ zreszta do stow Ewangelii (Mt 24, 4-5,
11, 14), zob. np. Ors, Kto idzie? (Z powodu ogloszenia ,, Wielkiego Duchowego
Nauczyciela Ludzkosci przez oboz Tow. Teozoficznego «Adyary”), ,,Odrodzenie”
1926, nr 12, s. 16.

276 Na przyktad cytat z Alcyone znalazt si¢ na oktadce ,,Hejnatu” z kwiet-
nia 1936 r.

27 A.A. Bailey, Dusza i jej narzedzia. Rola gruczotéw hormonowych w psy-
chice ludzkiej, przet. T. Zori, Krakow — Warszawa 1936.
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potowie lat trzydziestych popularyzacja mysli Bailey zajat si¢
réwniez Henryk Miinch, zwigzany wczesniej z Polskim Towa-
rzystwem Teozoficznym?’®.

sk

Teozofia uchodzita w Polsce za nurt wyjatkowo bliski rodzi-
mej kulturze od czasé6w romantyzmu, dlatego interpretowano
ja zazwyczaj w sposob patriotyczny i w duzej mierze niezalezny
od wyktadni przyjmowanych na Zachodzie, bo inspirowany
ideami Krola Ducha oraz wizja ksztaltowania lepszego $wiata
w wydaniu chrze$cijanstwa ezoterycznego. Grupy zwigzane
z Towarzystwem Teozoficznym nalezaty do polskich formacji
alternatywnych dziatajacych w badanej przez nas epoce najduze;j
i wyjatkowo dynamicznie. Fascynacje teozofig mialy tez swoj
dalszy ciag w czasach powojennych. Rozpowszechnieniu kon-
cepceji teozoficznych po wojnie przystuzyta si¢ przede wszystkim
prowadzona przez Wand¢ Dynowska Biblioteka Polsko-Indyjska,
chociaz sama Umadevi wybrata juz wtedy $ciezke duchowosci
innej niz teozoficzna. Po wojnie wspotprace z zatozonym przez
Bailey Lucis Trust — wiodagcym w 6wczesnym czasie wydaw-
nictwem i silnym o$rodkiem ezoterycznym — rozpoczgli Blazej
Wtodarz i Helena Potulicka. Propagowaniem tekstow Bo Yin Ra
zajmowal si¢ natomiast przyjaciel Jana Hadyny z Wisty, Tomasz
Ogierman-Manski (1889-1983). Sam Hadyna uchodzit w powo-
jennym Krakowie za jednego z kontynuatoré6w mysli teozoficz-
nej. Dzigki takim popularyzacjom teozofia stata si¢ istotnym
aspektem nurtow ezoterycznych obecnych réwniez we wspot-
czesnej kulturze polskie;.

78 Zob. eadem, Dzialalno$¢ nowej grupy Shizebnikéw Swiata, przet. H. Miinch,
Warszawa 1936; eadem, Do roku 1942, przet. H.L. Miinch, Warszawa 1938.
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7 DZIEJOW POLSKIEJ ANTROPOZOFII
Stan badan 1 kwerenda zrodtowa

Najwickszy dostepny zbior dokumentow zwigzanych z ruchem
antropozoficznym na ziemiach polskich zachowat si¢ w gtow-
nej siedzibie Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego
(Allgemeine Anthroposophische Gesellschaft — AAG) w szwaj-
carskim Dornach pod Bazylea. Dwa archiwa — Rudolf Steiner
Archiv oraz Goetheanum Dokumentation Archiv!, ktore udo-
stepniaty nam swoje zbiory i niestrudzenie udzielaty pomocy
w poszukiwaniu ,,polskich §ladéw”, dysponuja dokumenta-
cja pozwalajaca w znacznym stopniu zrekonstruowac histori¢
polskiej przedwojennej antropozofii oraz wskazaé niektore
kierunki promieniowania jej idei na przestrzen kultury polskiej
i europejskiej.

W Rudolf Steiner Archiv znajduja si¢ prywatne listy Polakow
do Rudolfa Steinera, tworcy tego nurtu, oraz do Marie Steiner

' Rudolf Steiner Archiv, Ruettiweg 15, Dornach; Goetheanum Dokumen-
tation Archiv, Ruettiweg 45, Dornach.
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von Sivers, a takze fotografie polskich antropozoféw oraz nie-
ktore ich prace artystyczne lub ich kopie. Do tych zbioréw naleza
takze dokumenty zwigzane z konstytuowaniem si¢ polskich grup
antropozoficznych przed odzyskaniem niepodlegtosci w 1918 1.
oraz pierwsza rejestracja Polskiego Towarzystwa Antropozoficz-
nego (PTA) juz w niepodlegtej Polsce®.

Cenny materiat historyczny, zdeponowany z kolei
w Goetheanum Dokumentation Archiv, stanowig ksiggi reje-
strowe cztonkow sekcji niemieckiej Towarzystwa Teozoficz-
nego oraz Towarzystwa Antropozoficznego z okresu formowa-
nia si¢ tej organizacji, a takze listy cztonkowskie kot polskich
z réznych lat (Polen, A.02.008.001) i adresowniki (Zweige-
und Mitgliederlisten und Biicher, C.06.002.004). Bardzo wazna
role w ustalaniu faktografii odegraty rowniez przechowywane
tam pisma sekretarzy kot polskich do Guenthera Wachsmu-
tha 1 innych antropozofow, najczesciej 0sob petniacych istotne
funkcje w strukturach tej formacji, dotyczace przyjmowania
nowych cztonkow, wydawania kart cztonkowskich oraz zaproszen
na kursy specjalistyczne, optat cztonkowskich i oplat za wydaw-
nictwa antropozoficzne, a takze wystgpowania z organizacji
(Mitgliederbiicher: Anthroposophische Gesellschaft 19121923
C.01.019.001-004, C.01.019.009-010, C.06.002.016-018,
C.07.010.002-003). Wyjatkowa wartos¢ faktograficzna maja
sprawozdania z prac kot PTA z lat 1923-1932 oraz ,,Komu-
nikat I” z roku 1938 (Polen, A.02.008.001), ktére pozwolity
poznac¢ rozne sfery dziatalnosci rodzimych antropozofow, zro-
zumie¢ ich cele i strategie dzialania oraz przesledzi¢ procesy
zachodzace w organizacji.

Wymienione archiwalia z nielicznymi wyjatkami zostaly
sporzadzone w jezyku niemieckim, /ingua franca tej migdzyna-
rodowej formacji inicjacyjnej. Cze$¢ dokumentow pochodza-
cych z terenow Niemiec (np. korespondencja polskich antro-
pozofow z osrodkami w Berlinie czy Stuttgarcie oraz czg¢s$¢
rejestrow z 1913 r.) zostata prawdopodobnie utracona w czasie

2 Dokumenty przechowywane w Rudolf Steiner Archiv w teczkach i koper-
tach sg oznaczone nazwiskami korespondentow Rudolfa Steinera i Marie Steiner
von Sivers oraz datami, lecz nie posiadaja sygnatur.



Z dziejow polskiej antropozofii 133

II wojny $wiatowej’. Interesujacy material stanowia natomiast
niemieckoj¢zyczne czasopisma antropozoficzne, np. ,,Mittei-
lungen aus der anthroposophischen Arbeit in Deutschland”
i inne*, w ktorych pojawialy si¢ polskie watki.

Przy okazji badan nad historia polskiej przedwojennej ezo-
teryki cztonkowie zespotu dotarli takze do zbiorow Biblioteki
Teozoficznej w Amsterdamie (De Theosofische Bibliotheek),
aw niej do publikacji polskiego pisarza-antropozofa hr. Stefana
Lubienskiego, dziatajacego w Holandii. W ramach kwerendy
w archiwach lwowskich pozyskalismy kopie cennych doku-
mentoéw zwigzanych z rejestracja PTA, zdeponowanych w Pan-
stwowym Archiwum Obwodu Lwowskiego (/lep>xaBHuii apxiB
JIsBiBCBKOT 0Omacti — JIAJIO, ¢. 1, om. 54, Cm. 1205).

Archiwalia niektorych polskich artystow zwigzanych
z antropozofig otrzymalismy w Zbiorach Specjalnych Instytutu
Sztuki PAN (Archiwum Franciszka Siedleckiego, sygn. 1311,
teczki [-X), a takze w Zaktadzie Zbiorow Specjalnych Biblio-
teki Narodowej (np. Papiery Towarzystwa Antropozoficznego
w Polsce, sygn. 7272; Dokumenty Franciszka Siedleckiego,
sygn. 7269—-7271; Materiaty Zofii Jaegermann, rps akc. 19044)
i innych archiwach polskich. Przedwojenne publikacje antro-
pozoficzne przeznaczone do obiegu wewngtrznego oraz wyda-
nia ogolnodostepne znajdujace si¢ w zbiorach polskich biblio-
tek publicznych i uniwersyteckich pozwolily uzupetni¢ wiedzg
na ten temat.

Szczegdlng wartos¢ dla prowadzonych badan maja wspo-
mnienia rosyjskich antropozofow® dotyczace okresu powstawania

*  Niektore dokumenty antropozoficzne z Niemiec znajduja si¢

w Rosyjskim Panstwowym Archiwum Wojskowym w Moskwie (Poccuiickuit
ToCyaapcTBeHHbIH BoeHHbII apxuB — PI'BA), ale dostep do nich jest utrudniony.
Na obecnym etapie badan nie udato si¢ stwierdzi¢, czy przechowywane sg tam
archiwalia polskie.

4 Zob. takze: ,Mitteilungen fiir die Mitglieder der Anthroposophischen
Gesellschaft”, ,,Was in der Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht. Nachrichten
fiir deren Mitglieder”, ,,.Die Drei”, ,,Mitteilungen aus der Anthroposophischen
Bewegung”, ,,Goetheanum. Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft. Ausblicke
auf die Arbeitsjahre”, ,,Anthroposophie. Wochenschrift fiir freies Geistesleben”.

5 Anopei benviii u anmponocopus. Mamepuan k buoepaguu (unmumnwlii),
ny6n. JIx. Manemcran ,,Munysuiee: Vicropuueckuii anbmanax”, Paris 1988,
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organizacji i budowy centrum antropozoficznego w Dornach,
w ktorych pojawity si¢ takze unikalne charakterystyki Polakow.
Rosyjski trop pozwolit rowniez na odnalezienie w archiwach
moskiewskich dokumentéw zwigzanych z promieniowaniem
antropozofii na kulturg polska, np. w Oddziale Rekopiséw Rosyj-
skiej Biblioteki Panstwowej w Moskwie (Otnen pykomucei
Poccwuiickoii rocynapcrBennoi 6ubnuoreku, ¢. 025) i Oddziale
Rekopisow Instytutu Literatury Swiatowej Rosyjskiej Akademii
Nauk (Otnen pyxonuceit MHcTHTYTa MUpOBO# JTMTeparypsl PAH
nm. A.M. I'opskoro, Gonn JI.A. HoBukosa).

Pomocne okazaty si¢ takze archiwalia rodziny Drexlerow,
zdeponowane w warszawskim Muzeum Niepodlegltosci® oraz
w Muzeum im. Ireny i Mieczystawa Mazarakich w Chrzanowie.
Zaprowadzity nas one do zyjacych w Chrzanowie, Gliwicach
i Sopocie potomkow tego Iwowskiego rodu, ktorzy udostepnili
nam materialy zwigzane z kluczowa postacia polskiej antropo-
zofii — Amalig (Lung) Drexlerowna. Otrzymalismy pomoc takze
od cztonkow dzialajacego obecnie Towarzystwa Antropozoficz-
nego w Polsce. W ten sposob moglismy zapoznac si¢ z bedacymi
w ich posiadaniu materialami z okresu przedwojennego.

Wiele idei antropozoficznych i ich kontekstow stato sig¢
zrozumialych dzigki wydatnej pomocy Wandy Chrzanowskiej
z Dornach. Udostepnita nam ona materiaty zwigzane z udziatem
w ruchu antropozoficznym trzech pokolen jej rodziny oraz mig-
dzynarodowymi powigzaniami mi¢dzy zwolennikami Rudolfa

BBIIL 6, s. 337—450 (cz. 1), Paris 1989, Bbim. 8, s. 409-472 (cz. 2), Paris 1990,
BhIIL 9, . 409-488 (cz. 3); A. Benbiid, Pyoonsgh Llmetinep u I'eme 6 muposospe-
Huu cospemennocmu. Bocnomunanus o lmetinepe, pen. B.M. IlnckyHoB, kom-
ment. UL.H. Jlarytuna, Mocksa 2000; M. Bonommuna [Cabamnukosa], 3enenas
smes. Uemopus oonou acusnu, Mocksa 1993; A. Typrenesa, Bocnomunarus
0 Pyoonwepe Lmetinepe u cmpoumenscmee nepsozo I'emearnyma, Mocksa 2002;
T. Kucenesa, Sspummuuecxas paboma c Pyoonsgpom Llmaiinepom, Kues 2010,
https://royallib.com/book/kiseleva_tatyana/evritmicheskaya rabota s rudol-
fom_shteynerom.html [5.08.2018].

©  Szczegdltowy opis zob. H. Widrkiewicz, Pamiqtki Drexleréw w zbiorach
Muzeum Niepodlegtosci w Warszawie. Dar Jadwigi Kern-Bataty, ,,Niepodle-
glos¢ 1 Pamiec¢” 2013, nr 3/4, s. 305-367; eadem, Pamigtki Iwowskiej rodziny
Drexlerow w zbiorach Muzeum Niepodleglosci w Warszawie [w:] Dziedzictwo
i pamie¢ Kresow Wschodnich Rzeczypospolitej. 11 Muzealne Spotkania z Kresami,
red. T. Skoczek, Warszawa 2017, s. 243-300.
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Steinera. Polski antropozof, ttumacz i badacz neognozy Jerzy
Prokopiuk oraz Barbara U. Stefaniuk niestrudzenie wspierali
nasze poszukiwania, m.in. udostgpniajac archiwalia ze swoich
zbiorow. Korzystaty$Smy takze z nielicznych publikacji nauko-
wych” dotyczacych polskiej antropozofii® oraz z opracowan

na temat antropozofii europejskiej’, w tym takze rosyjskiej'°.

7 W toku prowadzonych kwerend nie znalazly potwierdzenia niektore
ustalenia dotyczace polskiej antropozofii (np. dat zatozenia pierwszych kot
antropozoficznych na ziemiach polskich czy nazwisk cztonkéw oraz dynamiki
rozwoju) poczynione przez wybitnego badacza dziejow masonerii Ludwika
Hassa, zob. np. L. Hass, Liberatowie, ezoterycy, pitsudczycy. Z dziejow polityki
w Polsce w latach 19241928, ,,Dzieje Najnowsze” 1973, nr 3, s. 53-94.

8 Miegdzy innymi: B. Wisniewska-Paz, Spoleczny wymiar obiektu
Goetheanum w Dornach i jego sensy edukacyjne, Wroctaw 2002; M. Rzeczycka,
Mitodopolska antropozofia. Krakow i okolice [w:] Wokot wizji i fascynacji
Srebrnego Wieku, red. F. Apanowicz, M. Rzeczycka, Gdansk 2008, s. 106—121;
M. Leyko, Teatr w krainie utopii, Gdansk 2013; M. Dobiasz, Antropozoficzna
cywilizacja uzdrowienia. Mit, utopia, rzeczywistos¢, Gdansk 2014; eadem, Polish
Enigma [w:] £nigma. One Hundred Years of Anthroposophical Art, concept
R.J. Fith, D. Voda, Olomouc 2015. Wydanie czeskie: M. Dobiaszova, Polska
aenigma [w:] Anigma. Sto let antroposofikého uméni, koncepce R.J. Fith,
D. Voda, Olomouc 2015.

?  Zwlaszcza: B. von Plato, Zur Entwicklung der anthroposophischen Gesell-
schaft. Ein historischer Uberblick, Stuttgart 1986; Anthroposophie im 20. Jahr-
hundert. Ein Kulturimpuls in biografischen Portrits, hrsg. B. v. Plato, Dornach
2003 oraz rozszerzone wydanie internetowe: http://biographien.kulturimpuls.
org [5.08.2018]; R. Saacke, Die Formfrage der Anthroposophischen Gesell-
schaft und die innere Opposition gegen Rudolf Steiner, Pyzdry 2000; M.M. Sam,
Eurythmie. Entstehnungsgeschichte und Portriits ihrer Pioniere, Dornach 2014;
S.0. Prokofieff, P. Selg, Konferencja Bozonarodzeniowa i powstanie nowych
misteriow, przel. M. Wasniewski, Gdynia 2017; £nigma. One Hundred Years....

10 Na temat antropozofii rosyjskiej zob. H. Boueras, Pycckas cogpuo-
Jn0eust u anmponocousi, ,Bonpocer punocopun” 1995, Ne 7; K. AzanoBckuii,
Y ucmoxkos pycckoeo wmetinepuarcmsa, ,,3se3na” 1998, Ne 6; I. ObarHuH,
Hsanos — mucmuk. OKKyIbmHble MOMUBsLL 8 N033uu U npose Bauecnasa HUsa-
Hoea (1907-1919), Mocksa 2000; R. von Maydell, Vor dem Thore. Ein Viertel-
Jjahrhundert Anthroposophie in Russland, Bochum 2005; M.JI. CniuBax, Anopeit
Benviii — mucmux u coeemckuti nucamens, Mocksa 2006; E. Biernat, ,, Doktor
i Dornach”. Wspomnienia o Rudolfie Steinerze [w:] Literatura rosyjska prze-
tomu XIX i XX wieku, red. J. Salajczyk, L. Kalita, Gdansk 2005; eadem, Sym-
bolisci rosyjscy i Rudolf Steiner [w:] Motywy ezoteryczne w kulturze rosyj-
skiej poczqtku XX wieku, red. E. Biernat, M. Rzeczycka, Gdansk 2006 (seria
LSwiatto i Ciemnos¢”, t. 2); eadem, Antropozofia w Rosji poczqthu XX wieku
[w:] Wschod-Zachod. Dialog kultur. Studia nad literaturq i jezykiem, red. D. Wer-
binska, B. Widawska, Stupsk 2007; D. Obolenska, ITyms k nocesweruro.
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Tak rozlegta i wielowatkowa kwerenda zwigzana z polskimi
dziejami antropozofii dotychczas nie byta prowadzona, co nie
oznacza, ze dotarlismy do wszystkich zrodel — przeciwnie, z nie-
wielkimi wyjatkami, nie udalo si¢ nam odnalez¢ prywatnych
archiwow przewodniczacych i sekretarzy kot w przedwojennej
Polsce: Jadwigi Siedleckiej, Luny Drexlerowny i Anieli Krzy-
zanowskiej. Przebogate archiwum Marii Przyborowskiej spto-
ne¢lo w czasie wojny. Jednak i te dokumenty, ktore cztonkowie
zespotu zdotali pozyskac, pozwolity osiagna¢ najpetniejszy jak
dotad (w sensie faktograficznym i ideowym) obraz przedwo-
jennej polskiej antropozofii, jej zrodel, kregu jej zwolennikow
i sympatykow oraz adwersarzy, przemian zachodzacych w tej
formacji i wplywu na kulture.

Ponizsza rekonstrukcja historii polskiej antropozofii powstata
w oparciu o wskazane powyzej archiwalia i materialy, co zostato
kazdorazowo odnotowane w przypisach.

Poczatki antropozofii

O dziejach polskiej antropozofii nie sposob pisa¢ bez zwroce-
nia si¢ ku zrodtom tego nurtu, rodzime watki wplataja si¢ bowiem
w jego histori¢ bardzo wezesnie. Istnieja wszakze dwie opowiesci
o poczatkach tego ruchu. W zaleznosci od tego, czy autor pocho-
dzi spoza Towarzystwa Antropozoficznego, czy tez jest antropo-
zofem, otrzymujemy dwa zasadniczo rozne przekazy. W obydwu
kluczowa rolg odgrywa postaé¢ doktora filozofii Rudolfa Steinera,
urodzonego w Kraljevcu 25 lutego 1861 r., zmartego w Dornach

Anmponocogpckue momugwl 6 pomanax Anopes benoeo, Gdansk 2009 (Biblio-
teka ,,Swiatto i Ciemno$¢™); eadem, Aumponocogpckue npopouecmea o Poccuu
Huxonas benoysemosa [w:] Literatura rosyjska XVIII-XXI w. W dialogu ze spu-
Scizng literackq i kulturowg, red. O. Gtowko, E. Sadzinska, £.6dz 2010; eadem,
Aumponocoghckuii cmpannux Hukonaii beroyeemos, ,,Slavia Orientalis” 2011,
nr 4; M. Rzeczycka, Pycckue cumeonucmeol u anmponocogus. Meccuanckuil
sonpoc [w:] Messianic Ideas in Jews and Slavic Cultures, eds. W. Moskovitz,
S. Nikolova, Jerusalem — Sofia 2006 (,,Jews and Slavs”, vol. 18); eadem, /JopHax-
ckutt Genius Loci [w:] Bmopuie mocrosckue Anyugeposckue umenus. Co. cma-
metl nO Mamepuanam mMexcoyHapooHoll Kongeperyuu, nocesuerroul 140-remuro
B.JI. bonu-bpyesuua, Mocksa 2014.
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30 marca 1925 r. Ten badacz dziet Goethego, filozof, reformator
zycia spotecznego, pedagogiki, medycyny i rolnictwa, wszech-
stronny tworca i charyzmatyczny nauczyciel, a takze — a moze
przede wszystkim — ezoteryk, stworzy! system inicjacyjny, ktory
przyciagnat wielu europejskich tworcow, w tym réwniez przed-
stawicieli polskiej kultury. To wtasnie Steinerowi zawdzi¢cza
swoje narodziny antropozofia, jeden z najbardziej wyrazistych
i trwatych nurtow zachodniego ezoteryzmu XX w.

1.

Pierwsza opowie$¢ o antropozofii, ktorej warianty spotkaé
mozna w publikacjach pochodzacych zaréwno z poczatku
XX w., jak i pozniejszych, niekiedy skierowanych przeciwko
Steinerowi i jego naukom, ale rowniez neutralnych wobec niego,
ktadzie nacisk na teozoficzne zrodta tego nurtu''. Wedtug tej
opowiesci, dziatalnos$¢ i tworczo$¢ Steinera formalnie i ide-
owo wiazala si¢ z teozofia, czego wyrazem bylo jego ponad
dziesigcioletnie przewodniczenie sekcji niemieckiej Towarzy-
stwa Teozoficznego (Deutsche Sektion der Theosophischen
Gesellschaft) — od 20 pazdziernika 1902 r. do 14 stycznia
1913 r. — a takze ponad pottora tysigca wyktadow wygtoszo-
nych pod egida tej organizacji'? oraz publikacje w oczywisty
sposob zwigzane z teozofig — m.in. ksigzka o znamiennym tytule
Theosophie", wydana w 1904 r. w Berlinie, i teozoficzny perio-
dyk ,,Lucifer-Gnosis”, wydawany w latach 1903—-1908. Trudno
tez zaprzeczy¢, ze cztonkowie sekcji niemieckiej TT byli teozo-
fami i z teozofig si¢ identyfikowali, chociaz nie zawsze gloszone
przez nich poglady byly identyczne ze $wiatopogladem cztonkow
innych sekcji tej formacji.

11

Zob. np. jedna z najwezesniejszych takich prac: L. Deinhard, Das Myste-
rium des Menschen, Berlin 1910, a takze rodzima przedwojenna publikacje pre-
zentujaca podobne stanowisko: K. Wais, Teozofja nowoczesna, Lwow 1924,

12 Szczegotowa chronologia wykladow Steinera zob. I'eoepacpus aexyuii
Pyoonvpa Llmetinepa, bubnuoreka xyxoBHOU Hayku, http://bdn-steiner.ru/modu-
les.php?name=Geo_Steiner [5.08.2018].

13 R. Steiner, Theosophie. Einfiihrung in iibersinnliche Welterkenntnis
und Menschenbestimmung, Berlin 1904, GA 9 (przyjete w AAG oznaczenie
dzietl Steinera), https://www.anthroweb.info/fileadmin/pdfs/1904_Theosophie.
pdf[20.01.2018].
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W mysl tej opowieSci Towarzystwo Antropozoficzne
(Anthroposophische Gesellschaft — dalej: TA), utworzone
na przetomie lat 19121 1913, to organizacja powstata w wyniku
konfliktu dwdch silnych osobowosci walczacych o dominacje,
tj. Annie Besant (1847-1933) — generalnej sekretarz Towarzy-
stwa Teozoficznego z siedziba w Adyarze na przedmiesciach
Madrasu (Cennaj, Indie) i Steinera — przewodniczacego sek-
cji niemieckiej TT, a takze w wyniku starcia dwoch koncepcji
wyrastajacych z tych samych teozoficznych podstaw. Dominanta
pierwszej, reprezentowanej przez teozofow z Adyaru, byla sze-
roko pojmowana religijna tradycja Wschodu, podczas gdy druga,
gloszona przez Steinera, si¢gata przede wszystkim do tradycji
tzw. ezoterycznego chrzescijanstwa. Rzeczywiscie, co najmniej
od Kongresu Teozoficznego w Monachium w 1907 r. migdzy
Steinerem a Besant dochodzito do ideowych sporow, do pewnego
momentu jednak obie strony staraly si¢ rozstrzygac je poko-
jowo, w ramach wspolnych poszukiwan prawdy, ujetych zreszta
w dewiz¢ Towarzystwa Teozoficznego: ,,Nie ma religii wyzszej
niz prawda”. Konflikt osiagnat apogeum w 1911 r., gdy Besant
przedstawita $wiatu nastoletniego Hindusa Jiddu Krishnamur-
tiego (1895-1986). Mial by¢ on, jej zdaniem, mesjaszem, kolejna
inkarnacjg Chrystusa i nowym przewodnikiem ludzkosci stojacej
na progu nowej epoki. W wyniku sprzeciwu Steinera cztonko-
wie sekcji niemieckiej postanowili powota¢ wtasng organizacje,
niezalezna od centrum w Adyarze.

Z tego punktu widzenia antropozofia to nurt o teozoficznych
korzeniach, w ktorym dominuje ezoteryczna chrzescijanska
tradycja Zachodu, a pewne elementy doktrynalne zwigzane
z filozofia indyjska zostaty przez Steinera osobliwie przedefi-
niowane i przystosowane do potrzeb nowej formacji, inne zas
pozostaty takie same lub bardzo podobne jak w organizacji
macierzyste;j.

2.

Wedlug drugiego wariantu opowiesci o antropozofii ruch ten
narodzit si¢ nie w 1912 r., w wyniku roztamu w Towarzystwie
Teozoficznym, lecz juz dziesig¢ lat wezesniej, w 1902 r., gdy Stei-
ner stangt na czele sekcji niemieckiej TT, a jego wyktady zaczely



Z dziejow polskiej antropozofii 139

gromadzi¢ coraz liczniejsze grono stuchaczy'. Co prawda,
odczyty te odbywaly si¢ pod protektoratem Adyaru, filozof pro-
wadzit je jednak — zgodnie z umowa z Besant — na wlasnych
warunkach, gloszac poglady oryginalne, w sposéb zasadniczy
odbiegajace od mysli ptynacej z Indii'. Formuta TT pozwalata

na takie praktyki w ramach wspierania studiow poréwnawczych

w zakresie religii, filozofii i nauki'®.

Prelekcje przeznaczone dla uczniéw oraz wyktady otwarte
Steinera uktadaly si¢ najczesciej w kilkudniowe cykle tema-
tyczne'”. Organizowano je w duzych europejskich miastach,
w wynajmowanych salach. Steiner wygtaszal je wytacznie
po niemiecku, co zawezato krag jego sluchaczy do mieszkan-
cow krajow niemieckojezycznych, a takze oséb nalezacych
do uprzywilejowanych klas spotecznych — europejskich elit:
arystokracji i, przede wszystkim, wyksztatconego, najcze-
$ciej sredniozamoznego mieszczanstwa 1 sredniej inteligencji

4 Najszersze i najbardziej rzetelne omdwienie powszechnej historii antro-
pozofii, dokonane z pozycji antropozoficznych z duza dbatoscia o zachowanie
obiektywizmu, zob. B. von Plato, Zur Entwicklung der anthroposophischen
Gesellschaft....

15 Zapewnienia o odrgbno$ci nauk Steinera od teozofii z Adyaru znajdujemy
zaréwno w wypowiedziach jego samego, jak i jego uczniow, por. np. R. Steiner,
Mein Lebensgang. Eine nicht vollendete Autobiographie, mit einem Nachwort,
hrsg. von Marie Steiner 1925, GA 28, Dornach 2000, Ab. XXXII: Theosophie und
Anthroposophie, s. 416-431; A. Uredden, K ucmopuu anmponocoghckoeo d6u-
orcenust. Mznoocenue nexyutl, npouumanneix P. [lImatinepom nepeo unenamu
Anmponocogcrkozo obwecmesa 6 JJopnaxe 10—14 urons 1923 2., http://bdn-steiner.
ru/modules.php?name=Books&go=page&pid=4401 [18.08.2018], zob. takze:
H.W., Wstep do wydania w jezyku polskim [w:] R. Steiner, Jak uzyska¢ poznanie
wyzszych swiatow, GA 10, przet. W. Wolanski, H.K[unzek], Wilno 1929, s. III,
gdzie stwierdza si¢: ,,Czytelnika otwierajacego t¢ ksiazke uprzedzi¢ nalezy,
ze autor jej nie czerpal swej wiedzy ani z dokumentéw ezoteryzmu zachod-
niego, ani z tradycji wschodnich, Ze nigdy nie byt on ani teozofem w znaczeniu
przywiazanym do ruchu propagandowego z Adyaru w Indostanie, ani okultysta,
magiem czy mistykiem zachodnim, tym mniej spirytysta czy metapsychista”.

16 To jeden z trzech zasadniczych celow Towarzystwa Teozoficznego,
zob. tekst Z dziejow polskiej teozofii w niniejszym tomie.

17°-0d 9 listopada 1888 r. do 28 wrzesnia 1924 r. Steiner wyglosit 5965
wyktadow, w tym ponad potowe w miastach niemieckich: Berlinie, Stuttgarcie,
Monachium, Lipsku, Kolonii, Hamburgu, Kassel, Diisseldorfie, Hanowerze,
Norymberdze i in. Wyklady prowadzit takze w Szwajcarii, Wielkiej Brytanii,
Francji, Norwegii, Finlandii i Czechostowacji (' eoepaghus nexyuii. ).
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nierzadko o niemieckim rodowodzie, oraz artystow zwigzanych
z takimi osrodkami jak Monachium, Berlin czy Wieden, ktorzy
poszukiwali nowoczesnej $ciezki duchowego rozwoju i nowych
pespektyw w sztuce. Z relacji uczestnikow wiadomo, ze przycia-
gata ich charyzmatyczna osobowo$¢ tworcy antropozofii, a takze
jego erudycja i naukowy styl wypowiedzi. Friedrich Rittelmeyer
(1872-1938)"® podkreslat, ze to wlasnie 6w ,.intelektualny ton”
obecny w wyktadach i publikacjach Steinera zadecydowat o jego
przystapieniu do antropozofow:

[...] wiedze $wiata picknie porozdzielang powktadano tam
[tj. w amerykanskich publikacjach teozoficznych, ktore czytat
Rittelmeyer przed zapoznaniem si¢ z mysla antropozoficzng]
w starozytne szufladki [...]. Takze Annie Besant i jej duchowi
powinowaci nie sprawili mi zadnego niepokoju. Tam réwniez
duch sktadat si¢ z mieszaniny dawnych pojec z subiektywnymi
uczuciami. Poza tym z pism tych unosit si¢ pewien niezdrowy
opar pewnego rodzaju pozadan, a nade wszystko zadza szcze-
$cia. Jedyny, ktory wzbudzit moje zainteresowanie, to byt
Rudolf Steiner. Lecz czyz nie spadt on przypadkiem z jakiej$
innej planety? Jak mozna tak niestychane rzeczy podawac jedne
po drugich [...]? Czyz mozna o tak niestychanych sprawach
opowiada¢ z ming trzezwego i suchego rejestratora? Wowczas
nie miatem jeszcze najstabszego pojecia o tym, ze Rudolf
Steiner, zanim wystapit przed ludzmi jako badacz duchowy,
ukazal si¢ $wiatu przez swe dzieta filozoficzne w sposob uza-
sadniony i historyczny jako uczony. Nie wiedziatlem, ze byt on
doskonale obeznany z dziedzing nauk przyrodniczych, czutem
tylko jedno, ze tego cztowieka nalezy bra¢ powaznie. Ton jego
wypowiedzi byl tego rodzaju, ze nie potrzebowatem si¢ wsty-
dzi¢ przed Heglem i Fichtem'.

18 Friedrich Rittelmeyer — teolog i filozof, protestancki duchowny i wybitny
niemiecki kaznodzieja. Znajomos$¢ ze Steinerem zawarta w 1912 r. sklonita go
do wstapienia w szeregi Towarzystwa Antropozoficznego. W 1921 r. w porozu-
mieniu z tworcg antropozofii zorganizowat Wspolnot¢ Chrzescijan (Christen-
gemeinschaft), ktorej przewodniczyt do $mierci.

19 F. Rittelmeyer, Moje spotkania z Rudolfem Steinerem [Meine Lebens-
begegnung mit Rudolf Steiner], z drugiego wydania 1928 r., przet. J. Chudzi-
kowska, b.d., mps przeznaczony dla cztonkéw Towarzystwa Antropozoficznego
ze zbioréw Ireny Semeniuk, s. 6.
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Steiner zdumiewat rzadko spotykanym u okultystow szerokim
i niekonwencjonalnym uj¢ciem problemu. Kazdy wyktad przyno-
sit nowe watki i odkrywat niezwykte perspektywy. Na ten feno-
men zwracat uwage m.in. Franciszek Siedlecki (1867—1934),
jeden z pierwszych polskich cztonkéw Towarzystwa Antro-
pozoficznego, uczestnik budowy centrum antropozoficznego
w Szwajcarii, ale do$¢ sceptyczny stuchacz wyktadow Steinera:

[...] Steiner ma jedna rzecz, ktora wszystkich ludzi ciekawych
koto niego gromadzi — ciagle im moéwi co$ nowego, karmi ich
ciekawo$¢ bez konca, a ze oni zndw nie patrza na te rzeczy
krytycznie, tylko je wchtaniaja, wigc stale s3 nowos$ciami
odzywiani. Zyja nie swoim zyciem i nie swoimi mys$lami, lecz
Steinera opowiesciami. To bardzo wygodnie i kto si¢ do tego
przyzwyczait, to mu trudno odwyknac?.

3.

Sam termin ,,antropozofia” (z gr. &vOpwmog — cztowiek i copio —
madro$¢) po raz pierwszy pojawit si¢ juz na poczatku wspolpracy
Steinera z teozofami — w 1902 r. w liscie do Wilhelma Hiibbe-
-Schleidena (1846-1916)*, stopniowo stajac si¢ stowem-kluczem
wyktadow i pism austriackiego ezoteryka. Proponujac te nazwe,
tworca antropozofii ktadt nacisk na wiedz¢ duchows jako sys-
tem metod pozwalajacych na przemiang i rozwoj istoty ludzkiej,
zwracal uwage na aktywna rolg czlowieka w procesie kosmicz-
nym, ale takze na zasadnicze znaczenie impulsu Chrystusowego
i Michaelowego (od imienia Archaniota Michata) oraz $wiado-
mego istnienia cztowicka w $wiecie bytow duchowych — zwlasz-
cza istot lucyferycznych i arymanicznych, majacych bezpo-
sredni wptyw na los czlowieka?2. Ow impuls Michaelowy,
funkcjonujacy w polskiej tradycji antropozoficznej wlasnie

20 List Franciszka Siedleckiego do Stefana Markowskiego, 20 grud-
nia 1920 r., mps, Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki PAN w Warszawie, Archi-
wum Franciszka Siedleckiego, sygn. 1311 (dalej: Zbiory Specjalne Instytutu
Sztuki PAN, sygn. 1311), teczka II, list nr 85.

2l List z 16 wrzeénia 1902 r., zob. R. Steiner, Briefe II 1892—1902. Mit
einem Nachtrag: 1883—1891. Mit einem einleitenden Vortrag und acht Tafeln,
hrsg. E. Frobose, W. Teichert, Dornach 1953, s. 297.

2 O antropozofii jako systemie inicjacyjnym zob. np. R. Steiner, Przy-
gotowanie do nadzmystowego poznania Swiata i przeznaczen cztowieka, GA 9,
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w takiej formie jezykowej jako najblizszej hebrajskiemu imie-
niu Mika’el (2832m) — ,.kto jak Bog”, ma zdaniem antropozofow
wyjatkowe znaczenie dla naszej epoki. Zgodnie z przekazem
biblijnym archaniot ten jest dowodca anielskich hufcow walcza-
cych ze smokiem, tj. z sitami zta, ktore w antropozofii konkrety-
zuja si¢ w postaci Arymana. W pi$miennictwie antropozoficznym
Michael to centralna posta¢ naszych czaséw, nazywana takze
Duchem Czasu. Wedlug Steinera pragnie on aktywnej wspol-
pracy z ludzmi, jest takze najwickszym rzecznikiem wolnosci
cztowieka®. W tym sensie antropozofia zrodzita si¢ z impulsu
duchowego, ptynacego wlasnie od archaniota Michaela.

Steiner podkreslal znaczenie problemu wolnosci i indywidu-
alnosci wspotczesnego cztowieka, stojacego na progu nowej ery,
bezbronnego wobec nadciagajacych dziejowych burz i katastrof.
Cztowiek przetomu, zdaniem filozofa, nie mégt liczy¢ na pomoc
tworczych sit duchowych, gdyz dawno utracit z nimi kontakt. Epi-
zody rozmaitych nadzmystowych doswiadczen, ktore wspotcze-
$nie zdarzaly sig¢ tylko nielicznym, takze niewiele mogly pomoc,
gdyz ludzie ci nie byli w stanie $wiadomie korzysta¢ ze swych
zdolnosci. Jasnowidzenie i inne formy spontanicznej transgresji
Steiner okreslat wrgcz mianem atawizmu, pamiatki po minionych
epokach, gdyz, w jego przekonaniu, na wezesniejszych etapach
rozwoju duchowa wiedza o prawach kosmicznych byta dostgpna
wszystkim ludziom w akcie bezpo$redniego poznania. Wraz z roz-
wojem indywidualnosci czlowieka stopniowo przeksztalcita si¢
ona w wiedzg ezoteryczna, przekazywana poprzez misteria i reli-
gijne rytuaty. Rozwoj cywilizacji Zachodu spowodowat, ze wiedza
ta, ze wzgledu na niebezpieczenstwo wykorzystania jej w nie-
wiasciwych celach, stata si¢ depozytem $cisle chronionym przez
nieliczne zamknigte grupy wtajemniczonych.

Steiner przekonywat, ze w XIX w., gdy adepci ezoterycznych
nauk uswiadomili sobie, iZ czas przemiany $wiata nieuchronnie si¢
zbliza, zadecydowali o ujawnieniu rudymentdéw ezoterycznej

z czwartego wydania z upowaznieniem autora przettomaczyt J. R[undbaken],
Warszawa 1912; idem, Jak uzyska¢ poznanie. ...

% Zob. idem, Postannictwo Archaniola Michata, GA 194, przet. E. i M. Wasniew-
scy, Gdynia 2001; S.O. Prokofieff, Misterium Michaela, przet. M. Wasniewski,
Gdynia 2016.
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wiedzy, by ludzie mogli z niej skorzysta¢. Narodziny spirytyzmu
i mediumizmu, a nast¢pnie objawienia Mahatmow — tajemni-
czych nauczycieli Heleny Btawatskiej (1831-1891) jako inspi-
rator6w nowoczesnej teozofii — wigzaly si¢ wlasnie z procesem
ujawniania owej tajnej wiedzy duchowej, pilnie strzezonej przez
cate stulecia. Jednak Zaden z wymienionych nurtéw ezoterycz-
nych, wedtug Steinera, nie dawat cztowiekowi wspotczesnemu
realnego wsparcia. Ani spirytyzm i mediumizm, ani teozo-
fia w ksztalcie przekazywanym przez Blawatska, a potem jej
nastgpcow, nie byly w stanie odegra¢ swojej zasadniczej roli.
Co prawda, pisma teozofow i innych ezoterykow mowity o ist-
nieniu uniwersalnej wiedzy duchowej, a nawet szczegétowo
omawiaty rozne jej aspekty, ale dzieta te nie dawaty dostepu
do owych kosmicznych sil, ktorych dziatanie opisywaly.

Steiner, od lat najmlodszych posiadajacy ,,stalag nadswia-
domos¢™, czyli — jak przekonywatl — zdolno$¢ postrzegania
owych kosmicznych sit i ich dziatan, a takze — dzigki solidnemu
wyksztatceniu akademickiemu — uzbrojony w instrumentarium
naukowe, postanowit stworzy¢ system pozwalajacy wspot-
czesnym $wiadomie rozwija¢ nowa percepcje. ,,Nie «madros$é
o cztowieku» jest prawidlowg interpretacja stowa «antropozo-
fia», moéwit w 1923 r., lecz «Swiadomos¢ jego cztowieczenstway;
to znaczy nastawienie na przemiang¢ woli, na dosSwiad-
czenie poznania, wspotprzezywanie losu czasu po to,
by da¢ duszy ukierunkowanie §wiadomos$ci, Sophig¢”*.
Dzigki temu kontakt ze §wiatem duchowym miat by¢ nie tylko
mozliwy, ale mogt sta¢ si¢ statym i zasadniczym elementem
zycia ludzi przysztosci. Nie byla wigc antropozofia propozycja
swiatopogladowa w sensie $cistym, lecz raczej epistemologia,
sposobem poznania dostosowanym do mozliwos$ci ludzi wspot-

2 Wedtug polskich uczniéw i komentatoréw Steinera to ,,taki stan jazni,
przed ktora od jego lat chopigcych otwierat si¢ konkretny $swiat duchowy, nie
w pojeciach czy wyobrazeniach, jak to ma miejsce w umysle czlowieka chocby
nawet genialnego czasow naszych, ale w bezposrednich przezyciach wyzszego
rz¢du, nadzmystowych”, zob. H.W., Wstep..., s. I1L.

2 Cyt. za: P. Selg, Przelomowy rok 1923. Droga Rudolfa Steinera do Kon-
ferencji Bozonarodzeniowej [w:] S.O. Prokofieff, P. Selg, Konferencja Bozo-
narodzeniowa i powstanie nowych misteriow, przet. M. Wasniewski, Gdynia
2017, s.29-30.
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czesnych. W odroznieniu od teozofii z Adyaru, ktéra pozyty-
wistyczny materializm probowata potaczy¢ ze starozytnymi
formami duchowosci Wschodu, antropozofia potraktowata
materializm jako konieczny, ale przej$ciowy etap rozwoju nauki
na Zachodzie. Steiner uwazat, ze zasadnicza zmiang zapowiedziat
Goethe, proponujac przejscie od hipotetyczno-dedukcyjnego
modelu wnioskowania w naukach przyrodniczych do modelu
opartego na tzw. prafenomenie lub protofenomenie, czyli daja-
cym si¢ zaobserwowac przyczynowym zwiazku wszelkich zja-
wisk. Kluczowa byta takze idea metamorfozy ro$lin i zwierzat
Goethego, zbiezna z konceptem platonskiego eidos (€id®q). Roz-
woj nauk przyrodniczych, wedtug Steinera, przynie$¢ miat stwo-
rzenie fenomenologicznego obrazu swiata, w ktorym wszystkie
jego elementy zmystowe 1 nadzmystowe polaczy sie¢ wzajem-
nych powigzan, niedostrzegana — na razie — przez pozytywistow.

Duchowe korzenie antropozofii si¢galy, zdaniem jej tworcy,
bezposrednio zachodniej chrzescijanskiej tradycji ezoteryczne;.
Steiner podkreslal rézokrzyzowy charakter antropozofii, nazy-
wajac siebie 1 swoich uczniow rzeczywistymi kontynuatorami
dzieta mitycznego Christiana Rosenkreutza, zyjacego jakoby
w latach 1378-1484%.

Z tego punktu widzenia Steiner byt niezaleznym nauczy-
cielem, ktory jedynie korzystal ze struktur Towarzystwa Teo-
zoficznego dla gloszenia nauk dajacych ludziom XX w. mozli-
wo$¢ wejscia na nowy etap rozwoju. Dzigki jego intensywnym
dziataniom sekcja niemiecka TT w ciagu dziesigciu lat skupita

2 Zob. R. Steiner, Die Theosophie des Rosenkreuzers. Vierzehn Vortrdige,

gehalten in Miinchen vom 22. Mai bis 6. Juni 1907, GA 99, Dornach 1985 (wyd.
polskie: Teozofia Rozokrzyzowcow, przet. M. Wasniewski, Gdynia 2008). Olga
Annienkowa (1884-1949), jedna z pierwszych uczennic Steinera, pisala okoto
1915 r.: ,,Ex Deo nascimur. In Christo mortimur. Per Spiritus Sanctum revivis-
cimus! Z Boga si¢ rodzimy. W Chrystusie umieramy. Przez Ducha Swigtego
odrodzimy si¢! Te stowa sg dewiza Towarzystwa Antropozoficznego, gdyz jest
ono Towarzystwem Roézokrzyzowcow”, zob. O.H. Aunenkosa, O ,, Mucmepusx”
0-pa P. Illmeunepa, mps, lokyments! Onsru H. Annenxosoit, Otnern pykonuceit
Muctutyra Mmuposoii muteparypsl PAH um. A.M. Topskoro, ¢poun JI.A. HoBu-
KoBa, s. 1 (przet. M. Rzeczycka). Warto doda¢, ze uczniowie Steinera uwazali
go nie tylko za wtajemniczonego i adepta bractwa Rozokrzyza, ale wreez istote
duchowa, ktora $wiadomie zwigzata swoj ziemski byt z antropozofig.
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okoto 4 tys. cztonkow?’. Na jej czele stat Steiner jako sekretarz
generalny, a wspierata go we wszelkich sprawach organizacyj-
nych?, a takze artystycznych i wydawniczych Marie von Sivers
(1867—-1948), od 1914 1. jego zona.

4.
Od grudnia 1902 r. siedziba sekcji 1 jej organizacyjnym cen-
trum byto mieszkanie Steinera przy Motzstralie 17 w Berli-
nie, gdzie od 1903 r. znajdowata si¢ takze redakcja czasopisma
,Luzifer”, a nastgpnie ,,Lucifer-Gnozis”, ktore tylko z nazwy
przypominalo teozoficzny periodyk zatozony przez Btawatska
w Londynie w 1887 1. Podstawowa sfera aktywnosci w Ber-
linie byla organizacja wyktadow Steinera®, a takze dziatalno$é¢
wydawnicza. Drugim, rownie waznym osrodkiem, uformowa-
nym po 1904 r. dzigki energicznym staraniom dwoch uczennic
Steinera, artystek Sophie Stinde (1863—1915) i hr. Pauline von
Kalckreuth (1856-1929), byto Monachium. W ich domu przy
Adalbertstralie 55 odbywaty si¢ spotkania cztonkow sekcji 1 urza-
dzano pierwsze przedstawienia misteryjnych dramatoéw Steinera.
To wiasnie w Monachium miat powstac¢ specjalny budynek — Dom
Stowa, Johannesbau®' — przeznaczony do realizacji projektow sce-
nicznych, nad ktérymi Steiner pracowal ze swoimi uczniami.

Te dwa osrodki uksztattowaty oblicze przysztego Towarzy-
stwa Antropozoficznego. W autobiografii Steiner zwracat uwage
na dziatanie dwoch rodzajow impulséw duchowych, ptynacych

27 Wedhug rejestru z 1913 r. Goetheanum Dokumentation Archiv
C.01.019.001-C.01.019.002.

28 Marie von Sivers, biegle wladajaca pigcioma jgzykami europejskimi,
byla takze zaufang tlumaczka Steinera.

2, Lucifer” — miesiecznik ukazujacy si¢ w Londynie od wrzes$nia 1887 r.
do sierpnia 1897 r. w redakcji Heleny Blawatskiej, a nastgpnie Mabel Collins
(1851-1927).

30 Berlifnskie wyktady Steinera odbywaly si¢ we wtorki przy Geisbergstrafie
oraz w co drugi czwartek w Domu Architektow (Architektenhaus przy Wilhelm-
strafle 92/93).

31 Nazwa pochodzi od Johannesa Thomasiusa, malarza, ktory wkracza
na $ciezk¢ duchowej inicjacji — bohatera dramatéw misteryjnych Steinera,
por. R. Steiner, Vier Mysteriendramen. Die Pforte der Einweihung, Die Prii-
fung der Seele, Der Hiiter der Schwelle, Der Seelen Erwachen, Dornach 1998,
GA 14, http://bdn-steiner.ru/cat/ga/014.pdf [5.08.2018].
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z Berlina i Monachium. Impuls berlinski ezoteryk nazywat
intelektualnym, a monachijski — artystycznym??. Rzeczywiscie,
zard6wno wybor tematow wyktadow, jak i dziatania podejmowane
w obu osrodkach, a nade wszystko srodowiska skupione wokot
Steinera w tych miastach, r6znity si¢ od siebie. Monachium,
na przetomie wiekow XIX i XX druga po Paryzu artystyczna
stolica Europy, stato si¢ miejscem narodzin swoistej migdzyna-
rodowki antropozoficznej, gdzie w latach 1904-1912 idee Stei-
nera najsilniej oddzialywaly na europejskich tworcow. Wsrod
nich znalezli si¢ np. Wassily Kandinsky (1866—1924) i Hilma
af Klint (1862-1944), tworcy malarstwa abstrakcjonistycznego,
ktorego narodziny nalezy traktowac jako bezposredni efekt nauk
autora Filozofii wolnosci®.

To wiasnie w tym okresie stuchaczami Steinera zostali Polacy**.
W jednym z listow do Sivers Steiner informowat ja, Ze na wykla-

32 R. Steiner, Mein Lebensgang..., Ab. XXXVIIL: Der Miinchner
Theosophen-Kongref3, s. 461.

33 Zob. D. Obolenska, @uonemoswiii 6 scenmom. Cyenuueckue Komnosu-
yuu B. Kanourckoeo u anmponocoghus P. IlImetinepa. Yacme nepsas: Busy-
anuzayus [w:] Motywy ezoteryczne w kulturze rosyjskiej poczqtku XX wieku,
red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2009, s. 90-110 (seria ,.Swiatto
i Ciemno$¢”, t. 3); eadem, Ilymv Iapcughans 6 cyenuueckux KOMno3uyuax
Bacunuss Kanounckozo [w:] Podroz inicjacyjna. Podroz metafizyczna. Podroz
ezoteryczna, red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2014, s. 147-169 (seria
,Swiatlo i Ciemnos$¢™, t. 5); D. Obolenska, M. Rzeczycka, Ezoteryczne inspiracje
Hilmy af Klint (1862—1944), ,,Przeglad Religioznawczy” 2016, nr 1, s. 85-100.

3 Wisrod korespondencji przechowywanej w Rudolf Steiner Archiv
na uwagg zastuguje pierwszy zachowany list z Polski, skierowany do Steinera
przez Stanistawa Grzymate-Siedleckiego (1877-1939) jeszcze w 1904 r. Autor,
dziatacz spoteczny i polityczny, zwracat si¢ do tworcy antropozofii z prosba o wyja-
$nienie nurtujacych go kwestii $wiatopogladowych. W zbiorach Goetheanum znaj-
duja si¢ takze karty pocztowe, listy i rekopis artykulu Wincentego Lutostawskiego
(1863-1954) z lat 1909-1910. Polski filozof, ktorego koncepcje inspirowane ezo-
teryzmem stanowia wyrazisty akcent w przedwojennej mys$li mesjanistycznej,
usilnie zabiegat o spotkanie ze Steinerem, wysytal mu swoje publikacje i wie-
lokrotnie zachgcat do osobistej lub listownej dyskusji nad ideami antropozofii.
W 1910 r. wystal mu szkic swojego bardzo krytycznego artykutu, a nie docze-
kawszy si¢ odpowiedzi, opublikowat go w pazdzierniku tego roku w jednym
z czasopism naukowych, zob. W. Lutostawski, Rudolf Steiners sogenannte
,, Geheimwissenschaft”, ,Hochland Monatsschrift fiir alle Gebiete des Wissens,
der Literatur und Kunst” 1910/1911, Jg. 8, H. 1, s. 45-58. Ten watek docze-
kat si¢ finatu we wrzes$niu 1915 r., gdy Lutostawski przyjechat do Dornach, chcac
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dzie w Zurychu 13 listopada 1905 r. byto duzo Rosjan i Polakow,
ktorzy zostali najdtuzej i zadawali mnostwo pytan®. Niestety, nie
udato si¢ ustali¢ ich nazwisk. Wiadomo natomiast, ze w 1906 r.
polska teozofka hr. Maria Batowska (1848—1911) posredniczyta
w wymianie listow mi¢dzy Steinerem a swoim ,,starym przyjacie-
lem” Eduardem Schuré (1841-1929), autorem dramatéw inicja-
cyjnych oraz traktatu Wielcy wtajemniczeni (Les Grands Initiés.
Esquisse de I’histoire secrete des religions, 1889) — utworow
bardzo popularnych wsrdd teozoféw z otoczenia Steinera dzigki
przektadom na jezyk niemiecki Marie von Sivers®.

W tym okresie do grona zwolennikow Steinera dotaczyli
takze polscy artysSci, ktorzy w pierwszej dekadzie XX w. zna-
lezli si¢ na Zachodzie, by doskonali¢ swoj kunszt malarski
i rzezbiarski. Byta wsrod nich malarka Jadwiga (Wiga) Sied-
lecka (1877-1952), uczestniczaca w wyktadach Doktora
od 1907 r.*7 Dzi¢ki jej entuzjastycznym listom do przyjaciot
do grupy shuchaczy dotaczyt w 1908 r. krytyk literacki Artur

przedstawi¢ Steinerowi swojego znajomego milionera z Ameryki zainteresowa-
nego antropozofia, ale nie zostal przyjety. Chociaz Steiner nie podjat polemiki
z Lutostawskim, to w jego wystapieniach znajduja si¢ echa kontaktéw z polskim
filozofem, np. w wyktadzie wygloszonym w Dornach 22 kwietnia 1923 r. Die
menschliche Erkenntnisfihigkeit in der dtherischen Welt, por. R. Steiner, Was
wollte das Goetheanum und was soll die Anthroposophie?, GA 84, Dornach
1986, http://www.bdn-steiner.ru/cat/ga/084.pdf#view=Fit [23.08.2018]. Listy
Lutostawskiego do Steinera obecnie sg przygotowywane do publikacji.

35 Zob. List Rudolfa Steinera do Marie Sivers, 14 listopada 1905 r.
(Bazylea) [w:] Rudolf Steiner, Marie Steiner-von Sivers. Briefwechsel und Doku-
mente 1901-1925, GA 262, hrsg. H. Wiesberger, J. Zoll, Dornach 2002, s. 119,
http://fvn-archiv.net/PDF/GA/GA262.pdf [16.07.2018].

3 Zob. List Rudolfa Steinera do Eduarda Schuré, 20 grudnia 1906 r.
[w:] Rudolf Steiner, Marie Steiner-von Sivers..., s. 167. Schuré byt m.in. autorem
dramatow misteryjnych Le drame sacré d’Eleusis (1890) i Les enfants de Lucifer
(1900). Jego traktat Wielcy wtajemniczeni doczekat si¢ po polsku kilku wydan
i cieszyt si¢ duza popularnoscia nie tylko w gronie ezoterykow. Pierwsza edycja
pojawita si¢ w 1911 r. w wydawnictwie M. Arcta w przektadzie Wiadystawy
Nideckiej.

37 Siedlecka prawdopodobnie najpierw nalezata do kota we Francji. Z cala
pewnoscia do sekcji niemieckiej TT zostala przyjeta 9 wrzesnia 1911 r., wpro-
wadzona przez Marthe Reiff-Busse i Elisabeth von Rosen, zob. Register der Mit-
glieder der Deutschen Sektion der Theosophische Gesellschaft von 1902—1913
— kopia maszynopisu w zbiorach autorek (dalej: RMDSTG).
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Gorski (1870-1959)%. W 1909 r. do sekcji niemieckiej wstapit
malarz Tadeusz Rychter (1870—ok. 1943)*. Do galicyjskiego
kota teozofow wprowadzit go jeszcze w 1907 Iub 1908 r. Mie-
czystaw Geniusz (1853—-1920)*. On z kolei, dzigki staraniom
Rychtera, podczas pobytu w Monachium w 1910 r. nie tylko
poznat osobiscie Steinera, ale nawet zaczal odgrywac w tym
czasie rol¢ potencjalnego emisariusza antropozofii, z ktorym
Polacy wiazali wielkie nadzieje*'. W 1909 r. cztonkinig sekcji
niemieckiej zostata rzezbiarka i malarka Amalia (Luna) Drexler
(1882-1933)*. Siedleckiej, Drexlerownie i Rychterowi, a takze

3 Za: M. Ziemska, Jadwiga Siedlecka, http://biographien.kulturimpuls.
org/detail.php?&id=1362 [5.08.2018].

3 Rychter wstapit do sekcji niemieckiej TT w Berlinie 15 stycznia
1909 1., wprowadzony przez Kazimierza Zawadzkiego, zob. RMDSTG. 4 listo-
pada 1912 r. w rejestrze TT odnotowano takze cztonkostwo profesorowej Alek-
sandry Rychter (matki malarza). Jako osoby wprowadzajace widnieja Tadeusz
Rychter i Anna May.

4 Zob. R. Biernacka, Tadeusz Rychter, Internetowy Polski Stownik Biogra-
ficzny, http://ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/tadeusz-rychter [6.08.2018]. Gabriela
Zapolska skomentowata ezoteryczne zainteresowania Rychtera kasliwa kantatg
Na przyjazd Tadkowy, zob. Listy Gabrieli Zapolskiej, zebr. S. Linowska, t. 2,
Warszawa 1970, s. 423. W jednym z listow do zony Rychtera, a swojej szwagierki
Bronistawy Janowskiej-Rychter (1868—-1953), polska pisarka utrzymywata, ze jej
wiedza w zakresie nauk tajemnych (zdobyta w Paryzu) jest znacznie wigksza
niz Rychtera, ale nie obnosi si¢ z nig tak jak on, zob. ibidem, list z lipca 1909 r.,
s. 436-437.

4 To bardzo interesujacy watek, wymagajacy jednak dalszych studiow.
Ujawnit si¢ on niedawno dzigki odkryciu korespondencji Rychtera i Drexlerowny
do Geniusza z lat 1909-1912. Z listow Rychtera zdeponowanych w Bibliotece
Publicznej m.st. Warszawy wynika, ze Geniusz, ktory planowat kupno ziemi
w okolicach Krakowa, rozwazat takze zakup dziatki niedaleko Lwowa (w Snop-
kowie lub Zimnej Wodzie) i fakt ten konsultowat ze Steinerem. Z tonu listow
wynika, ze plan ten miat dla korespondentow Geniusza duze znaczenie i juz
w 1909 r. znajdowat si¢ na zaawansowanym etapie realizacji. Mozna przypusz-
cza¢, ze Steiner brat pod uwage stworzenie w Malopolsce Wchodniej lokalnego,
a moze nawet glownego osrodka antropozoficznego, jakim pdzniej stalo si¢
Goetheanum w Szwajcarii, zob. Listy i karty Tadeusza Rychtera do Mieczyslawa
Geniusza, wrzesien 1909 r., 1910 r. [b.d.], 30 lipca 1910 r., 10 sierpnia 1910 r.,
7 wrzesénia 1910 r. (rps) oraz Listy Amalii Luny Drexleréwny do Mieczystawa
Geniusza, 28 pazdziernika 1911 r., rps, 1 grudnia 1911 r., 26 lipca 1912 r.,
Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, Korespondencja Mieczystawa Geniusza,
sygn. akc. 2511.

42 Zostata przyjeta do sekcji niemieckiej 9 wrzesnia 1909 r. dzigki reko-
mendacji Sophie Stinde, zob. RMDSTG.
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Geniuszowi nalezy przypisac szczeg6lna rolg¢ w tworzeniu pol-
skiego ruchu antropozoficznego na poczatku XX w.

Narodziny Towarzystwa Antropozoficznego

1.
Koniec pierwszego dziesi¢ciolecia XX w. zamknal pewien etap
ewolucji tego nurtu, ostatecznie obnazajac zasadnicze rdznice
mig¢dzy teozofig z Adyaru a naukg gloszong przez Steinera,
ktorych nie dato si¢ dtuzej przemilczaé. Proces ten osiagnat
punkt zwrotny w 1907 r., kiedy doszto do wyraznego oddzie-
lenia zachodniej, ré6zokrzyzowej szkoty ezoterycznej Steinera
od wschodniej szkoty ezoterycznej Besant, a nastgpnie w 1911 r.,
kiedy na arenie wydarzen pojawit si¢ wspomniany wczesniej
Krishnamurti. Z punktu widzenia twoércy antropozofii rola mesja-
sza przypisywana mtodemu Hindusowi przez Besant nie miata
racji bytu, wynikata bowiem z niezrozumienia ostatecznej, escha-
tologicznej roli Chrystusa w procesie kosmicznym. W misterium
Golgoty, jako centralnym wydarzeniu ziemskiej ewolucji w jego
kosmicznym wymiarze, dokonata si¢, zdaniem Steinera, rady-
kalna transformacja zaréwno ziemskiej, jak i kosmicznej rzeczy-
wistosci. Ezoteryk mowit wrecez o fizycznej przemianie Ziemi®.
Dlatego nie mogto by¢ mowy o kolejnej inkarnacji Chrystusa.
Wydaje si¢, ze ta odlegla od dogmatu chrystologia antro-
pozofii, zanurzona jednakze glgboko w zachodniej tradycji
chrzes$cijanskiej, ponadto konkretna, praktyczna propozycja
drogi do wtajemniczenia, pozwalajaca wspotczesnemu czto-
wiekowi na takie rozwinigcie duchowych potencji, by mogt
on bra¢ udziat w procesie kosmicznym (i to nie w charakte-
rze biernego obserwatora, ale §wiadomego wspotuczestnika)
oraz niezaprzeczalna charyzma Steinera, taczacego osobiste
doswiadczenia mistyczne z naukowym podejsciem do spraw

ducha, wyrastajacym przede wszystkim z doswiadczen filozofii

# Por. R. Steiner, Die Atherisation des Blutes. Das Eingreifen des dtheri-
schen Christus in die Erdenentwickelung (wyktad wygtoszony w Bazylei 1 paz-
dziernika 1911 r.) [w:] idem, Das esoterische Christentum und die geistige Fiih-
rung der Menschheit, GA 130, Dornach 1995.
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niemieckiej, odegraly decydujaca role w procesie tworzenia
i rozwoju sekcji niemieckiej jako odrgbnego od teozofii modelu
inicjacji, a nastgpnie Towarzystwa Antropozoficznego jako nie-
zaleznej organizacji.

W wyniku sporu o pryncypia w latach 1911-1912 sekcja
niemiecka dokonata kilkuetapowego odtaczenia od Towarzy-
stwa Teozoficznego. Najpierw 16 grudnia 1911 r. na Zgro-
madzeniu Ogdélnym sekcji powotano Stowarzyszenie Pracy
Antropozoficznej (Bund fiir anthroposophische Arbeit)**. Bez-
posrednia przyczyna powstania tej formacji byto odwotanie
przez Besant kongresu teozoficznego w Genui, zaplanowanego
na wrzesien 1911 r., na ktorym, jej zdaniem, Steiner zamie-
rzal narzuci¢ uczestnikom swoje krytyczne poglady wobec
Adyaru®. W wyniku zaostrzajacego si¢ sporu 8 grudnia 1912 r.
zarzad sekcji niemieckiej wezwat swoich cztonkow, by wyste-
powali z teozoficznego Zakonu Gwiazdy na Wschodzie (Order
of the Star in the East — OSE), gloszacego mesjanistyczng
misj¢ Krishnamurtiego. Osoby, ktore nie podporzadkowaty sig¢
wezwaniu, miaty zosta¢ wykluczone z sekcji. Trzy dni pdzniej
(11 grudnia) skierowano do Adyaru telegram z zadaniem dymi-
sji Besant. 28 grudnia tego samego roku w Kolonii, podczas
ostatniego Zgromadzenia Ogodlnego sekcji niemieckiej TT,
powotano do zycia nowa formacj¢ pod nazwa Towarzystwa
Antropozoficznego (Anthroposophische Gesellschaft). Warto
doda¢, ze jej cztonkowie jeszcze przez pewien czas nazy-
wali siebie teozofami rozokrzyzowymi*. 14 stycznia 1913 r.
Besant zamkneta sekcje niemiecka?’. Pierwsze Zgromadzenie
Ogolne nowej organizacji, zwolane przez komitet zatozycielski
w osobach Marie von Sivers, Michaela Bauera (1871-1929)
z Norymbergi i Carla Ungera (1878-1929) ze Stuttgartu,
odbyto si¢ w Berlinie w dniach 2-3 lutego 1913 r.

4 Zob. H. Zander, Anthroposophie in Deutschland. Theosophische Welt-
anschauung und gesellschaftliche Praxis, 1884—1945, Gottingen 2007, s. 154.

4 [bidem; A. Ultedden, K ucmopuu anmponocophcko2o 08UHCeHUs. ...

4 S.0. Prokofieff, Misterium Michaela..., s. 30.

47 Telegram obwieszczajacy wykreslenie z Towarzystwa Teozoficznego
antropozofowie otrzymali na poczatku lutego 1913 1.
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2.

Z zachowanych archiwaliéw wynika, ze w 1913 r., juz po ukon-
stytuowaniu si¢ Towarzystwa Antropozoficznego, odnotowano
udziat Polakow, ktorzy nalezeli wezeséniej do sekcji niemiec-
kiej lub innych sekcji TT, lecz zdecydowali si¢ przystapic
do nowej organizacji, najprawdopodobniej rezygnujac z czton-
kostwa w poprzedniej*®. Byta wsrod nich m.in. stynna filantropka
ksigzna Maria Roza (Biszeta) Radziwillowa (1863-1941)%,
a takze znany malarz, grafik i scenograf teatralny Franciszek
Siedlecki (maz Jadwigi Siedleckiej)®, literat Jan Rundbaken
(1883-1941)°" — pierwszy thumacz prac Steinera na jezyk polski,
para artystow — Julia (1869-1941) i Kazimierz (1869-1929)
Stabrowscy®?, lwowskie malarki Elzbieta (Ela) Dziubaniuk
(1881-1944)> i Maria Reutt (1875—-1965), malarz Stanistaw
Stiickgold (1868—-1933) z Zzona Elisabeth (1889—-1961), malarz
Stanistaw Korzeniewski (1873?—1942), inzynier Jerzy Liliental,
Jadwiga Steinbock, monachijski lekarz Wtadystaw Klimaszew-
ski i jego zona Jadwiga oraz Marian Wotowski, autor pierw-
szej polskiej publikacji o antropozofii**. Pochodzaca ze Lwowa

# Najwczesniejsze rejestry cztonkdéw towarzystwa, poczawszy od 1913 1.,

przechowywane w Goetheanum Archiv rozpoczynaja si¢ od numeru 2107,
zob. Goetheanum Dokumentation Archiv C.01.019.001; C.01.019.002.
Wedtug pracownikow archiwum Goetheanum ksiggi z wezesniejszymi wpi-
sami —od 1 do 2106 — zaginety. Niektore dane mozna sprawdzi¢ w rejestrze
sekcji niemieckiej TT, czyli RMDSTG, gdzie odnotowano takze nazwiska
Polakow.

4 Do sekeji niemieckiej TT nalezata od 18 sierpnia 1910 1., zob. RMDSTG.

0 Siedlecki zostat cztonkiem TA 20 listopada 1913, zob. Goetheanum
Dokumentation Archiv C.01.019.002.

51 Rundbaken wstapit do sekcji niemieckiej TT 21 grudnia 1911 r.,
wprowadzony przez Siedlecka, zob. RMDSTG.

2 Stabrowscy stali si¢ cztonkami TA 20 listopada 1913 r., rownocze-
$nie z Franciszkiem Siedleckim, zob. Goetheanum Dokumentation Archiv
C.01.019.002. Wczesniej Kazimierz Stabrowski byt cztonkiem TT, zob. tekst
Z dziejow polskiej teozofii w niniejszym tomie.

33 Dziubaniuk przyjeto do sekcji niemieckiej TT 9 wrzesnia 1911 r., tego
samego dnia co Jadwige Siedlecka. Wprowadzity ja Luna Drexler i Pauline von
Kalckreuth, zob. RMDSTG. Do TA przystapita 7 marca 1913 r., zob. Goetheanum
Dokumentation Archiv C01.019.001.

3% Zygmut Dworzak (Dworcak) z Warszawy, Helena Zielinska z War-
szawy, Maria Nowakowna z Klagenfurtu, Lenora Foland z Grabarki, Eleonora
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malarka i rzezbiarka Irma Duczynska (1869—1932) dotaczyta
do grona antropozoféw dopiero w 1915 r., kiedy przeprowa-
dzita si¢ do Monachium i weszta do tamtejszego srodowiska
artystycznego®.

Pierwsze kota antropozoficzne na ziemiach polskich

1.

Juz w 1913 r. powstaty dwa pierwsze kota antropozoficzne
w Warszawie®. Nalezaty one do najwczes$niej zorganizowa-
nych grup tej formacji, ktore zaktadano przede wszystkim
w duzych i $rednich miastach Europy, na miejscu wczesniej
dziatajacych kot zwigzanych z sekcja niemiecka Towarzystwa
Teozoficznego®’. Podobnie jak w przypadku wielu grup euro-
pejskich, na czele kot polskich stangty kobiety. Pierwszym
kierowata Jadwiga Siedlecka. Siedziba kota bylo jej mieszka-
nie przy ulicy Czystej 6. O cztonkach grupy i jej dziatalnosci
w tym okresie niewiele wiadomo. Maria Ziemska (1926-2010)
twierdzita, ze koto to dziatato juz od 1912 r., wowczas jeszcze

Kara$ z Warszawy, hr. Fanny Batowska z Paryza, Anna Zawistowska z Ascony,
zob. Goetheanum Dokumentation Archiv C.01.019.001; C.01.019.002.

55 O Duczynskiej (Dutczyniskiej) zob. D. Kudelska, /rma von Dutczyriska.
Samodzielna kobieta — zapomniana artystka [w:] Od mistyczki do komediantki.
Kobiety Europy epok dawnych — Zrédta i perspektywy, red. J. Godlewicz-
-Adamiec, P. Kociumbas, M. Sokotowicz, Warszawa 2016.

¢ Liste grup antropozoficznych dziatajacych na $wiecie publikowano
od 1913 r. w niemieckoj¢zycznym informatorze dla cztonkoéw towarzystwa
wydawanym w Kolonii. W numerach z kwietnia i lipca tego roku odnotowano
adresy dwoch kot dziatajacych w Warszawie, zob. Adressen von den Vertretern
der Arbeitsgruppen der Anthroposophischen Gesellschaft, ,Mitteilungen fiir die
Mitglieder der Anthroposophischen Gesellschaft [Theosophischen Gesellschatt]”
1913, Nr. 2, s. 22; 1913, Nr. 3, s. 41. Informator byt kontynuacja pisma
.Mitteilungen fiir die Mitglieder der Deutschen Sektion der Theosophischen
Gesellschaft”, wydawanego przez Mathilde Scholl z Kolonii w latach 1904-1913.

57 W 1913 r. pierwsze kota antropozoficzne, wcigz sygnowane dodatkowo
nazwa Towarzystwa Teozoficznego, dziataly oficjalnie w Niemczech (43 grupy),
Austrii (6), Belgii (2), Czechostowacji (2), Danii (1), Finlandii (5), Francji (3),
Holandii (6), Norwegii (3), Rosji (2), Szwajcarii (8), Szwecji (3), USA (1),
Wielkiej Brytanii (3) i we Wtoszech (4), zob. ibidem.
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pod egida sekcji niemieckiej TT*®. Od 1913 r. musiala to by¢
dziatalno$¢ wspierana przez Wotowskiego i Rundbakena, gdyz
kierowniczka grupy w tym czasie duzo podr6zowata — uczestni-
czyta w wyktadach Steinera, a w latach 1914—1920 brata udziat
w budowie centrum antropozoficznego w Szwajcarii. Krotkie
wizyty w Warszawie artystka poswigcala na propagowanie
nauk Steinera. Wydarzeniem zakrojonym na duza skal¢ byto
przygotowanie w stolicy cyklu wyktadéw barona Carla Alphon-
se’a Walleena (1863—1941), jednego z najaktywniejszych pro-
pagatorow idei Steinera w Europie. Byto to prawdopodobnie
juz drugie publiczne spotkanie z mysla steinerowska w Warsza-
wie, zorganizowane przez koto Siedleckiej*®. Wyktady odby-
waty si¢ w dniach 19-26 lutego 1914 r. w Sali Ziemianek przy
ulicy Kopernika 14, gdzie Walleen prowadzit dla antropozofow
kurs przygotowawczy z Wiedzy duchowej, oraz w Sali Litera-
tow 1 Dziennikarzy przy Brackiej 5, gdzie wyglaszat prelekcje
dla publicznosci niezrzeszonej. Zarowno sama Wiga Siedlecka
jako inicjatorka grupy antropozoficznej, jak i prowadzone przez
nig koto, ktore otrzymato imi¢ Juliusza Stowackiego (w doku-
mentach niemieckojezycznych wystepuje najczesciej pod nazwa
Stowacki-Zweiges, natomiast w polskich archiwaliach jako Koto
im. Stowackiego), odegrato niezwykle wazna rol¢ w dziejach
przedwojennej i powojennej polskiej antropozofii®.

Na czele drugiego warszawskiego kota, dzialajacego przy
Hozej 37, stata Alida von Ulrich (zm. 1927 w Arlesheim), pisarka
i thumaczka pochodzaca z Rygi, cztonkini sekcji niemieckiej TT

8 M. Ziemska, Przyczynek do historii antropozofii w Polsce, ,,Informator
Towarzystwa Antropozoficznego w Polsce” 2002/2003, s. 43.

% W liscie do brata Stefana Markowskiego z 1 stycznia 1913 r. Siedlecka
pisala o zorganizowanym przez nig niedawnym pobycie Walleena w Warszawie.
Na noworocznym spotkaniu antropozoféw w Kolonii Walleen miat opowiadac
z entuzjazmem o tym wydarzeniu, zob. Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki PAN,
sygn. 1311, teczka II, 11.

80 Z kregu Siedleckiej wywodzita si¢ jedna z najbardziej wyrazistych
postaci polskiej powojennej ezoteryki — Robert Walter (1908—1981). Z tego grona
pochodzita takze Maria Ziemska, od lat osiemdziesiatych XX w. inspiratorka
edukacji antropozoficznej w Polsce. Z kolei uczniem Waltera jest Jerzy Proko-
piuk, zob. M. Dobiasz-Krysiak, Edukacyjny przetlom demokratyczny w Polsce
na przykitadzie szkoly waldorfskiej, mps pracy doktorskiej na prawach rekopisu,
za zgoda autorki.
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od 1910 r.! Prowadzone przez nig koto antropozoficzne prze-
trwato jednak tylko kilka miesigcy, gdyz jego organizatorka
wyjechata z Polski. W listopadowym informatorze z 1913 r.
wymieniano juz wylacznie grupe Wigi Siedleckiej®.

W poroéwnaniu z przedstawicielami innych nacji Polacy
od poczatku byli w Towarzystwie Antropozoficznym stosun-
kowo nieliczni. Grono zwolennikow Steinera stanowili przede
wszystkim mieszkancy krajow Zachodu, ale takze Czesi, Sto-
wacy 1 Finowie. Liczng i bardzo zaangazowana grupa byli
Rosjanie, ktorych do antropozofii przyciagata Marie von Sivers,
wychowana w Rosji i utrzymujaca state kontakty z tamtejszymi
teozofami, a takze emisariuszka Steinera — Anna Minctowa
(1865-1910), dziatajaca wsrdd rosyjskich symbolistow®. Klu-
czowa rol¢ w integrowaniu mi¢dzynarodowej spotecznosci antro-
pozoficznej odegraty wspomniane Sophie Stinde i Pauline von
Kalckreuth, wokot ktorych skupiato si¢ sSrodowisko monachij-
skie. To wtasnie do tej artystycznej grupy trafiali w wigkszosci
Polacy, co wyraznie wptyngto na specyfike polskiej antropo-
zofii 1 okreslito krag jej pdzniejszych zwolennikow i sympa-
tykow w kraju. Idee Steinera w tym $rodowisku wedrowaty
przede wszystkim droga kontaktow artystycznych i towarzy-
skich. Doskonale ilustruje to przyktad wspomnianego wczesniej

1 Zainteresowania religioznawcze i etnograficzne Ulrich wpisywatly si¢

w krag glownych tematdéw teozoficznych zwiazanych z idea perenializmu.
Na kongresie w Paryzu 4 czerwca 1906 r. wystapita ona z wyktadem o rdzennych
wierzeniach na Litwie i Lotwie oraz na Rusi przed przyjeciem chrzescijanstwa,
przettumaczyta takze na jezyk francuski Genezis z Ducha Juliusza Stowackiego
(Genese par I’ame, przet. A. d’Urlich, Milano — Caen 1907).

02 Mitteilungen fiir die Mitglieder der Anthroposophischen Gesell-
schaft [Theosophischen Gesellschaft]” 1913, Nr. 4, s. 33. W spisie z kwiet-
nia 1913 r. dwa kota warszawskie wystepuja jako grupy dziatajace w Polsce
(Polen), w numerze listopadowym grupa Siedleckiej jest nazwana ,.kotem
polskim” (Polnischer Zweig).

9 Zob. M. Carlson, Ivanov-Belyj-Minclova. The Mystical Triangle [w:] Cul-
tura e memoria. Atti del terzo Simposio Internazionale dedicato a Vjaceslav Ivanov,
Firenze 1988; I'. O0aruuH, Bsuecnas Meanoe u cmepms J1/1. 3unosegoii-AnHuba.
Konyenyust ,, peanuzma’” [W:] Mooeprusm u nocmmooeprusm 8 pycckoul iumepa-
mype u kyromype, Helsinki 1996; H. Boromonos, Anna-Rudolph, ,,HoBoe nure-
parypHoe o603penue” 1998, Ne 29; idem, U3 okkyismHoeo 6eima «6awnuy» Bsay.
Hsanosa, ,,Europa Orientalis” 1997, n. XVI/2.
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Tadeusza Rychtera, ktory petnil funkcje emisariusza Steinera
i to nie tylko wsrod Polakow.

2.

Tadeusz Rychter nalezat do grona monachijczykow —w 1896 r.
studiowat w akademii w Monachium u profesora Nikolaosa
Gyzisa (1842—-1901), malarza o zainteresowaniach spirytua-
listycznych, zwlaszcza w ostatnim okresie zycia, kiedy trafit
do niego polski artysta. Po powrocie do kraju Rychter dzia-
tat m.in. w krakowskim $rodowisku kabaretu Zielony Balo-
nik. Jak wspomniano wczes$niej, w latach 1907-1908 artysta
zostat zarliwym zwolennikiem pogladoéw gloszonych przez
Mieczystawa Geniusza. Kiedy w 1909 r. Rychter ponownie
znalazl si¢ w Monachium, nawigzat tam kontakty z malarzami
i teozofami z sekcji niemieckiej*. Wowczas poznat Anng von
May (1864—1955) — byta prywatng uczennic¢ Gyzisa. Von May
i Rychtera miat potaczy¢ jeden z mistycznych obrazéw ich
nauczyciela — jego reprodukcja wisiata w monachijskim studiu
artystki. Rychter wykonat kopig tego dzieta. Byt to p6zniej ulu-
biony obraz uczniéow Steinera, zajmujacy honorowe miejsce
w siedzibie sekcji w Monachium, czyli w stynnym domu Stinde
i Kalckreuth®. Ku niezadowoleniu rodzicow Anna von May
wkrotce zostata teozofka i razem z Rychterem podjeta prace
nad dekoracjami do misteryjnych dramatow Schurégo, a p6zniej
do misteriow Steinera, wystawianych w Monachium. Te spek-
takle obejrzata Luna Drexler, studiujaca w tym czasie w stolicy
Bawarii. Wstapita ona do sekcji prawdopodobnie wtasnie dzigki
Rychterowi. Jak twierdzi Spyros Petritakis, to Rychter okoto
1910 r. zainteresowal Steinera mistyczng tworczoscig Gyzisa
i stylem jego malarstwa®®. Dlatego, rowniez dzigki inspiracji

8 W rejestrze RMDSTG Rychter figuruje z karta cztonkowska sekcji nie-
mieckiej TT nr 1287 datowang na 15 stycznia 1909 .

8 Za: S. Petritakis, Quand le miroir devient lampion. Aspects de la récep-
tion de I’ceuvre tardive de Nikolaus Gysis entre Athénes et Munich [w:] Quétes
de modernité[s] artistique[s] dans les Balkans au tournant du XX e siécle,
ed. C. Méneux, A. Sotropa, Paris 2016, s. 71-97, https://hicsa.univ-paris1.fr/
documents/pdf/PublicationsLigne/Colloque%20Balkans/04_petritakis.pdf
[21.07.2018].

5 Ibidem.
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Polaka, plany budowy sali wyktadowej i teatralnej w Mona-
chium, kreslone przez Steinera (ostatecznie niezrealizowane),
zaktadaty powierzenie wlasnie Annie von May wykonania malo-
widet $ciennych w stylu zblizonym do obrazow Gyzisa. Tak
powstat stynny monumentalny tryptyk Graal (od Salomona przez
Gologote do Christiana Rosenkreutza) jej pedzla, ktory osta-
tecznie znalazl si¢ w antropozoficznym os$rodku w Hamburgu®’.

Wybiegajac nieco w przysztos¢, w 1917 r., takze dzieki
Rychterowi, antropozofem zostal rzezbiarz, jednoczes$nie
doktor nauk medycznych, Henryk Kunzek (1871-1928)%,
z ktorym Rychter przyjaznil si¢ od czasow Zielonego Balo-
nika. Z kolei w gronie Kunzeka znajdowali si¢ zarowno lwow-
scy medycy-humanisci, jak i artySci, np. psychiatra dr Roman
Zagorski (1875-1927), dyrektor szpitala w Kulparkowie (jego
pierwsza i druga zona byly pdézniej zwigzane z antropozofig®),
a takze lekarz, pisarz i kompozytor dr Stanistaw Colonna-
-Walewski (1890-1928) i jego zona — aktorka Jozefa (Junta)
Rogosz-Walewska (1884—1968), poetka Bronistawa Ostrowska
(1881-1928) oraz jej corka — malarka i aktorka, a pozniej euryt-
mistka, Halina Ostrowska-Grabska (1902—1990). Wsrod znajo-
mych Kunzeka byt takze Karol Homolacs (1874-1962), malarz,
teoretyk sztuki i pedagog. Kunzek studiowal z nim w latach

7 M. Hauschka, Das Triptychon ,,Gral” von Anna May (,, Von Salomon
iiber Golgatha zu Christian Rosenkreutz” by Anna May-von Richter, Miinchen),
,,Das Goetheanum” 1975, Nr. 24, s. 187-190. Tryptyk nie przetrwal bombardo-
wania miasta w 1945 r., ale zachowata si¢ bardzo wyrazna, barwna fotografia
tego dzieta.

% Zob. List Henryka Kunzeka do Rudolfa Steinera z 9 grudnia 1917, rps,
wystany do Rychtera, ktory posredniczyt w przekazaniu tej korespondencji,
zob. Rudolf Steiner Archiv. List ten publikujemy w: Polskie tradycje ezote-
ryczne 1890-1939, t. 4: Zrédia i dokumenty, red. D. Obolenska, Gdansk 2019,
s. 96-97 (seria ,,Swiatto i Ciemno$¢”).

9 Jozefina Rogosz-Walewska (primo voto Rogosz-Zagorska, secundo
voto Rogosz-Pienkowska), aktorka, poetka i powiesciopisarka, nalezata do Kota
im. Jana Laskiego w Krakowie PTA (karta nr 58 z datg 1 stycznia 1924 r., Goethe-
anum Dokumentation Archiv A.02.008.001), ktoremu od 1928 r. przewodniczyt
jej trzeci maz, dr Stanistaw Colonna-Walewski. Druga zona Zagorskiego — Alek-
sandra Zagorska (1884—1955), zomierz legionow i komendantka Ochotniczej
Legii Kobiet, oficer Wojska Polskiego w stopniu podputkownika, rowniez byta
cztonkinig PTA w Kole Lwowskim (karta nr 87 z 7 lipca 1926 r., Goetheanum
Dokumentation Archiv A.02.008.001).
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1904-1905 w Akademii Colarossiego w Paryzu, a nastepnie dzia-
fat w Warsztatach Krakowskich i wyktadat w Panstwowej Szkole
Przemystu Artystycznego w Krakowie. Wtasnie w tej uczelni
artystycznej od lat dwudziestych XX w. Homolacs prowadzit
cotygodniowe wyktady antropozoficzne. Przychodzili na nie stu-
denci i pedagodzy tej placowki oraz inni zaprzyjaznieni z nimi
tworey’”. Wymienione tu osoby byly zwigzane z antropozofia,
ktora w sposob zasadniczy wptyneta na postawy zyciowe i arty-
styczne wigkszosci z nich. Ten niewielki fragment sieci powiazan
artystyczno-antropozoficznych, w jakich uczestniczyt badz ktore
inicjowat Rychter, pokazuje sposob oddziatywania idei Steinera
w Polsce, ktore nieprzypadkowo — jak si¢ wydaje — znalazty naj-
silniejszy odzew wlasnie w srodowisku artystow, a takze lekarzy
i pedagogdéw.

Warto dodac¢, ze dzigki bliskim relacjom nawigzanym w okre-
sie monachijskim i pozniej dornachijskim, w latach dwudziestych
i trzydziestych nadal utrzymywaly sig¢ silne, czgsto przyjacielskie
wiezi taczace antropozofow z Polski i Rosji”'. Z monachijskiego
zrodta w latach 1910-1912 ptynely tez najmocniejsze impulsy
zwigzane z budowa Johannesbau, ktory miat si¢ sta¢ nie tylko
sala wyktadowa, ale przede wszystkim niepowtarzalna scena
teatralna. Z tej migdzynarodowej tworczej grupy rekrutowali si¢
pierwsi wolontariusze, uczestniczacy w budowie antropozoficz-
nego centrum.

Kiedy 6 pazdziernika 1913 r. wladze Monachium ostatecz-
nie odmowity zgody na rozpoczecie prac budowlanych w mie-
$cie, jeden z uczniéw Steinera, stomatolog dr Emil Grosheintz
Laval (1867—-1946), ofiarowat organizacji ziemi¢ w Dornach pod

" Np. Halina (Helena) Staromiejska (1902—1993), artystka-antropozofka,
ktora w latach dwudziestych byta studentka Homolacsa. Nie mozna wykluczy¢,
ze Homolacs zetknat si¢ z antropozofiag w czasie pobytu w Moskwie, dokad
zostal internowany na 43 miesiagce w latach 1914—1918. Artysta pracowat
tam w Domu Polskim m.in. razem z Tadeuszem Micinskim (1873—-1918),
ktory, z kolei, uczestniczyt w antropozoficznych wyktadach Andrieja Bietego
w 1916 r. Nazwisko polskiego pisarza nie figuruje jednak w rejestrach Goethea-
num Dokumentation Archiv.

' Np. z Harriet von Vacano (1862-1949) z Rewla (Tallina) — ttumaczka
pism Wiadimira Sotowjowa (1853-1900) na jezyk niemiecki oraz Aleksandrem
Pozzo (1882—1941), rosyjskim prawnikiem-antropozofem.
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Bazylea, gdzie planowano wzniesienie glownej siedziby Towa-
rzystwa Antropozoficznego. Tam rozpoczela si¢ budowa obiektu
Johannesbau, ktory w 1917 r. przemianowano na Goetheanum’.
Ta niezwykta budowla, doktadnie przemyslana przez Steinera,
a zaprojektowana pod jego kierunkiem przez architekta Carla
Schmid-Curtiusa (1884—-1931), miata stac si¢ centralnym punk-
tem antropozofii”®, $wiatynig sztuki, sceng, a takze — od prze-
tomu lat 1923 i 1924 — siedzibg Wolnej Wszechnicy Wiedzy
Duchowej (Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft), ezo-
terycznej szkoly nowego typu™, inspirujacej rozwoj duchowy
antropozofow, ksztattujacej nowe drogi w sztuce, pedagogice
ir6znych dyscyplinach nauki, jednym stowem — miejscem wyku-
wania si¢ podstaw nadchodzacej epoki.

Goetheanum

1.

Powstanie Goetheanum nalezy uzna¢ za najbardziej donioste
wydarzenie w dziejach antropozofii. Byla to praktyczna reali-
zacja konceptow Steinera, poligon, na ktorym rozwijaly si¢
nowe artystyczne idee i spoteczne formy, promieniujace na kul-
tur¢ europejska XX w. Trzeba pamigtac, ze nie byt to przyktad

2 Wedlug Dino Wendtlanda kuratora sekcji malarstwa i grafiki Muzeum

Sztuki w Goetheanum.

3 Zob. B. Wisniewska-Paz, Spoleczny wymiar obiektu Goetheanum...,
s. 103-112.

" Wszechnica byta kontynuacjg szkoty ezoterycznej, w ktorej w latach
1904-1914 Steiner prowadzit tzw. lekcje ezoteryczne (ES). O ile jednak ES posia-
daty formule ,,wewngtrznego krggu”, charakterystyczna dla wielu formacji ezote-
rycznych, skupiajac uczniow specjalnie zaproszonych przez Steinera, to formuta
wszechnicy zostata ujeta bezposrednio w statucie Powszechnego Towarzystwa
Antropozoficznego jako otwarta dla kazdego cztonka towarzystwa, ktory przej-
dzie podstawowy kurs wiedzy antropozoficznej. Dla 0sob pragnacych osiagnaé
kolejne stopnie wtajemniczenia, czyli zdoby¢ nie tylko wiedzg teoretyczna, ale
poj$¢ droga rozwoju ,,wyzszego ja”, byly przewidziane az trzy klasy wszech-
nicy odpowiadajace trzem poziomom ezoterycznej inicjacji. Za zycia Steinera
wszechnica oferowata studia na poziomie pierwszej klasy, por. R. Steiner, Die
Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft, ,Nachrichtenblatt” 20 Januar 1924,
http://fvn-archiv.net/PDF/GA/GA260a.pdf#page=108 &view=Fit [24.07.2018].
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odosobniony. Proby wcielenia w zycie idei opartych na ezote-
rycznych podstawach podejmowali juz wczesniej teozofowie,
a nieco pozniej niz Steiner takze zwolennicy Czwartej Drogi
oraz przedstawiciele innych nurtow inicjacyjnych’. Koncepcja
Steinera zdumiewata jednak swoim rozmachem i odwaga. Pro-
jekt obejmowal wzniesienie okazatego budynku, majacego cechy
bardzo nowoczesne formalnie, ale jednocze$nie nawigzujace
symbolicznie do osrodkow misteryjnych z najdalszej przesztosci.
Miat to by¢ centralny punkt kolonii antropozoficznej, otoczony
szeregiem mniejszych obiektow, m.in. stolarni, pracowni szklar-
skiej, wydawnictwa, kotlowni, budynkow administracyjnych
oraz domow mieszkalnych’. Peter Selg podkreslat, ze, zdaniem
Steinera, ,,Goetheanum miato wykazac «[...], ze antropozofia
zgodnie ze swoja istota nie jest sekciarska, ze chce podjac wielkie
zadanie naszych czasow, polegajace na tym, by uchwyci¢ pro-
mienie nowego §wiatta duchowego, ktore staly si¢ teraz dostepne
dla ludzkosci, i wprowadzi¢ je w ludzka kulture i cywilizacje»™’.

Kamien wegielny pod gtéwna budowle potozono 20 wrzes-
nia 1913 r. Wczesng wiosng 1914 r. ruszyty prace budowlane,
do ktorych zaangazowano trzy ekipy zawodowych robotnikow
z Wloch, Niemiec i Szwajcarii. Stopniowo rosto takze migdzy-
narodowe grono wolontariuszy — uczniow Steinera, nazywanych
,dornacherami”. Rosyjski symbolista Andriej Biety (wlasc. Boris

> Np. Centrum Towarzystwa Teozoficznego (Theosophical Society

Headquarters) w Adyarze, zatozone w 1886 r. Podobna role, chociaz na duzo
mniejszg skale, odgrywal polski osrodek teozoficzny w Mezeninie, zob. tekst
Z dziejow polskiej teozofii w niniejszym tomie. W 1919 r. w Tyflisie okultysta
Gieorgij Gurdzijew (ok. 1870-1949) powotat do zycia Instytut Harmonijnego
Rozwoju Czlowieka, ktory trzy lata pozniej przenidst do Chateau Prieuré pod
Fontainebleau we Francji. W 1921 r. nieopodal stolicy Bulgarii ezoteryk Beinsa
Duno (wlasc. Petyr Dynow, 1864—1944) stworzyt szkote¢ inicjacyjna Biatego
Bractwa. Dwa lata pozniej zorganizowat pierwszy oboz w gorach nad Siedmioma
Jeziorami Rita, ktory dal poczatek wieloletniej tradycji letnich zgrupowan, pod-
czas ktorych praktykowano duchowe zasady zycia sformutowane przez nauczy-
ciela. Jelena (1879-1955) i Nikotaj Roerichowie (1874-1947), tworcy postteozo-
ficznego systemu Agni Jogi, planowali zatozenie Zwienigorodu (Miasta-Ogniwa)
w gorach Attaj u podnédza Bietuchy, ktore miato by¢ duchowym centrum $wiata.

6 Zob. B. Wisniewska-Paz, Spoleczny wymiar obiektu Goetheanum...,
passim.

7 P. Selg, Przelomowy rok 1923...,s. 13.
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Bugajew, 1880-1934) w bardzo osobistej kronice tych czasow
pisat, ze liczba antropozofow, ktorzy zdecydowali si¢ uczestni-
czy¢ w budowie, rosta stopniowo od kilkunastu 0sob, przybytych
wcezesng wiosng 1914 r., do okoto dwustu w chwili wybuchu
wojny w sierpniu tego roku. Wowczas szeregi antropozofow
zaczely topnie¢, poniewaz wielu mezczyzn otrzymywato karty
mobilizacyjne i wyjezdzato na front’.

Przyjezdzajacy do Dornach musieli liczy¢ si¢ z wieloma
wyrzeczeniami. Trzeba bylo ponosi¢ koszty mieszkania w dro-
giej Szwajcarii, sktada¢ si¢ na wspdlne zycie w kolonii, zasi-
la¢ zasoby finansowe towarzystwa. Wybor oznaczal najczesciej
radykalng zmiang trybu zycia. Dlatego pierwszymi i najlicz-
niejszymi wolontariuszami, oprocz grupy zamoznych czton-
kow Towarzystwa Antropozoficznego, ktorzy nie musieli trosz-
czy¢ si¢ o sprawy finansowe, byli wspomniani przedstawiciele
wolnych zawodow: artysci (malarze, rzezbiarze, literaci). Zmiana
miejsca zamieszkania byta dla nich najmniej dotkliwa organiza-
cyjnie, chociaz — najczgsciej — trudna finansowo’.

Antropozoficzna kolonia w Dornach i sgsiednim Arlesheim
stata si¢ miejscem wyjatkowego eksperymentu spotecznego, pole-
gajacego na probie stworzenia zr¢bow ponadnarodowego spote-
czenstwa przyszlosci, opartego na nowych zasadach wspolzycia.
Codzienna zespolowa praca na budowie, udziat w wieczornych
wyktadach Steinera, indywidualne ¢wiczenia duchowe zalecane
przez Doktora, przygotowywanie spektakli misteryjnych i euryt-
micznych, positki w wegetarianskiej kantynie — wszystko two-
rzylo niepowtarzalng atmosfer¢ wspolnoty. Nie oznacza to jednak,
ze nie dochodzito do napig¢ i konfliktow, nieuniknionych w gronie
wyrazistych, tworczych osobowosci. Po wybuchu wojny sytuacja
dodatkowo si¢ skomplikowala. Czterdziesci kilometrow dalej,
na granicy niemiecko-francuskiej w okolicach Miluzy, od sierp-
nia trwal ostrzat doskonale styszalny na wzgdrzach Dornach,

8 Zob. A. Typreuesa, Bocnomunanus o Pyoonsghe Llmetinepe u cmpo-

umenvcmee nepgoeo I émeanyma, Mocksa 2002, bez nazwiska ttumacza z nie-
mieckiego, http://bdn-steiner.ru/modules.php?name=Books&go=page&pid=7501
[24.07.2018].

7 Na temat nieustannych klopotéw finansowych pisze np. Biety,
z0b. Auopeti benviii u anmponocogusi. .., BHIIL. 6, passim.
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gdzie rami¢ w rami¢ pracowali obywatele krajow zaangazowa-
nych w dziatania wojenne po przeciwnych stronach. Samo przesta-
wienie myslenia na inne tory, pozbycie si¢ narodowych uprzedzen,
dajacych o sobie zna¢ ze zdwojong sita, stanowito dla wszystkich
ogromne wyzwanie. Steiner wyjasniat uczniom karmiczne zna-
czenie Wielkiej Wojny oraz innych konfliktéw mi¢dzynarodo-
wych, pod ktorymi kry¢ si¢ miaty zdarzenia zachodzace w §wie-
cie duchowym®, kreslit tez wizje przysztych czasow oraz zasady
zycia w nowej spotecznosci. W czasie dziatan wojennych, pomimo
trudnosci, budowg Goetheanum kontynuowano, co poza neutralng
Szwajcarig byloby niemozliwe.

3.

Warto zwroci¢ uwagg na role kobiet w realizacji tego przedsig-
wzigcia. Podobnie jak w catym Towarzystwie Teozoficznym,
takze 1 w sekcji niemieckiej, a pézniej w Towarzystwie Antropo-
zoficznym stanowity one zdecydowang wigkszo$¢ (ok. 2/3 czton-
kow)®!. Najnowsze badania potwierdzajg Scisty zwigzek kobiecej
emancypacji z rozwojem ruchéw ezoterycznych na przetomie
wiekow XIX i XX*. Wynikat on z samej koncepcji nowoczesnego
zachodniego ezoteryzmu. W wielu jego nurtach kobiety uwazano
za bardziej wrazliwe na oddziatywanie ,,wyzszych swiatow”,
a zatem bardziej skfonne do jasnowidzenia czy innych form wro-
dzonej aktywnosci nadzmystowej niz m¢zczyzni. W antropozo-
fii poglad ten ulegl jednak modyfikacji. Steiner uwazat, ze celem

wspolczesnego cztowieka, bez wzgledu na pte¢, miat by¢ w petni

80 R. Steiner, Geschichtliche Symptomatologie. Neun Vortrdige, gehalten
in Dornach vom 18. Oktober bis 3. November 1918, GA 185, Dornach 1982,
http://bdn-steiner.ru/cat/ga/185.pdf [6.08.2018]; zob. takze: M. Rzeczycka,
Esoteric Mythologies in Action. Images and Symbols of Russian Anthroposophic
Historiosophy (From Ludvig A. Novikov's Archive), ,,Studia Humanistyczne
AGH” 2017, vol. 16, no. 4, s. 49-57.

81 W 1910 . pisat na ten temat Wincenty Lutostawski, podkreslajac, ze Stei-
ner oddziatuje gtdéwnie na rozentuzjazmowane kobiety, a nie na intelektuali-
stow — w domysle: mezezyzn, zob. W. Lutostawski, Rudolf Steiners sogenannte
,, Geheimwissenschaft”...,s. 57.

82 Zob. K. Czeczot, Nieswoim glosem. Widmo spirytyzmu krqzy nad femi-
nizmem, ,,Teksty Drugie” 2016, nr 2, s. 343-362; zob. takze: A. Braude, Radi-
cal Spirits. Spiritualism and Women's Rights in Nineteenth-Century America,
Bloomington 2001.
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$wiadomy (a nie instynktowny) rozw¢j duchowych potencji.
To stawialo antropozofki w nowej sytuacji: byty one traktowane
na roOwni z mezczyznami, jako te, przed ktorymi stato zadanie
wspolnego budowania podstaw nowej epoki.

Ta apostolska misja tworzenia zr¢béw nowej kultury i cywi-
lizacji bez ogladania si¢ na tradycyjne role spoteczne okazata si¢
bardzo kuszaca. Znalazta ona zywy odzew wsrod wyksztatco-
nych, aktywnych zawodowo i nierzadko niezaleznych finan-
sowo Europejek, np. artystek czy lekarek, ale tez nauczycielek
i prawniczek, ktore miaty odwage i mozliwosci wzigcia udzialu
w tym niezwyktym eksperymencie®. Znajdowaty one w naukach
Steinera nie tylko odpowiedz na wlasne potrzeby duchowe, ale
i mozliwos$¢ realnego uczestnictwa w procesie tworzenia sys-
temu spotecznego przyszlosci rami¢ w rami¢ z mg¢zczyznami.
W Filozofii wolnosci — jednej ze swych najwazniejszych prac —
Steiner podkreslat, ze kazda kobieta powinna decydowa¢ sama
o wyborze swojej drogi rozwoju, bez ogladania si¢ na najbar-
dziej nawet progresywne wizje kobiecosci kreslone przez mez-
czyzn*. Wydaje sig, ze to bardzo nowoczesne podejscie, koncen-
trujace si¢ na problemie wolnosci kobiety jako autonomiczne;j
jednostki, a nie tylko przedstawicielki swojej ptci, zadecydowato
ostatecznie o wyjatkowej popularnosci antropozofii wérdd kobiet
iich czynnym udziale w budowie Goetheanum.

4.

Na podstawie wspomnien i rozproszonych archiwaliow udato si¢
ustali¢, ze w latach 1914-1918 w budowie uczestniczyto kilkoro
Polek i Polakow. Najwigksze zastugi dla rekonstrukcji wydarzen

8 Lista aktywnych zawodowo antropozofek pierwszego pokolenia jest dtuga.
Oto kilka przyktadow: Nadiezda Grigorowa (1885-1954) i Ita Wegman (1876—
1923) — lekarki, Tatiana Kisieliewa (1881-1970) — prawniczka, Edith Maryon
(1872—1924), Luna Drexler, Imma Eckhardstein (1871-1930) i Irma Duczyn-
ska — rzezbiarki i malarki, Wiga Siedlecka, Elzbieta Dziubaniuk, Asia Turgieniewa
(1890-1966) i Margarita Sabasznikowa (Wotoszyna, 1882-1973) — malarki, Maria
Reutt — malarka i nauczycielka, por. Anthroposophie im 20. Jahrhundert.. ., http://
www.biographien.kulturimpuls.org/list.php [5.08.2018].

8 R. Steiner, Filozofia wolnosci. Gléwny zarys nowoczesnego swiatopo-
glgdu. Wyniki obserwacji w sferze duszy dokonanych metodq przyrodoznawczg,
GA 4, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 2000, s. 174.
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ma wspomniany wczesniej dornachijski dziennik Bietego. Rosyj-
ski symbolista skrupulatnie, cho¢ z duza doza emocji, relacjono-
wal przebieg prac i, co najwazniejsze, opisywat ztozone, zmienne
relacje migdzy budowniczymi®. Jednym z pierwszych Polakow
na budowie byl wspomniany Tadeusz Rychter, ktéremu Steiner
powierzyl funkcje kierownika stolarni, a nastgpnie organizatora
pracowni barwnych rzezbionych szkiet do okien Johannesbau-
-Goetheanum. Rychter zostat przedstawiony przez Bietego jako
dobry duch Dornach, postaniec Doktora, ktory sktonit wielu arty-
stow do udziatu w budowie (m.in. samego Bielego i jego Zong,
malarke Asi¢ Turgieniewa), ale jednoczesnie cztowiek wtajemni-
czony w najglebsze sprawy duchowe®. Dzigki znajomosci jezyka
niemieckiego, polskiego oraz rosyjskiego — tego ostatniego zale-
dwie komunikatywnie, ale z wolg porozumienia — polski artysta
pehit funkcje posrednika miedzy Zachodem i Wschodem, wyre-
czajac w tym niezawodng thumaczke Steinera — Marie von Sivers®.

Z opowiesci Bietego wynika, ze Wige Siedlecka, ktora
w owym czasie oficjalnie reprezentowata polska antropozofig
jako kierowniczka wspomnianego kota dziatajacego w War-
szawie, rosyjski pisarz poznat w pazdzierniku 1913 r. podczas
wyktadow w Kristianii (Oslo)®®. Zaledwie miesigc wczesniej,
po obejrzeniu misteriow Steinera w Monachium, maz Wigi, Fran-
ciszek Siedlecki, spotkal si¢ po raz pierwszy z tworca antropozo-
fii, ktory pozostawat pod wrazeniem jego niepowtarzalnej tech-
niki akwaforty®. Juz w potowie kwietnia 1914 r., bezposrednio
po wyktadach w Wiedniu i Pradze, obydwoje Siedleccy wraz
z przyjaciotka Wigi, holenderska malarka Jeanne Marie (Sanne)
Bruinier (1873-1951), przybyli do Szwajcarii z zamiarem

Anopeti Benviti u anmponocogusi.. ., B 8, s. 439.

86 Ibidem, s. 409-472; ibidem, Bein. 9, s. 409—488.

A. Benstii, Bocnomunarnus o lmeiinepe..., s. 679.

Anopeti Benviti u anmponocogusi.. ., B 6, s. 378.

5 wrzesnia 1913 r. Siedlecka pisata bratu o wrazeniach z Monachium:
,...] wspaniale misteria [rodzaj dawnych greckich] byly dawane przez nasze
towarzystwo. Franek byl zachwycony tym wszystkim!! [...] Franek tez
zapoznat si¢ tu z moimi znajomymi. Bardzo si¢ jego akwaforty podobaty [...].
Uwazaja je za genialne rzeczy. Dr Steiner sam powiedziat, ze takiej techniki
nie widziat wcale na zachodzie Europy i nadzwyczajnie go komplementowat”,
zob. Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki PAN, sygn. 1311, teczka II, k. 13, mps.
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osiedlenia si¢ w Arlesheim®. Rychter, po objeciu kierownictwa
pracowni szkiet w Dornach, namoéwit na przyjazd Siedleckiego.
Warto doda¢, ze mozliwo$¢ wypracowania nowatorskiej tech-
niki snycerskiej byta dla Siedleckiego znacznie bardziej frapu-
jaca niz sama antropozofia, ktora pasjonowata si¢ jego zona.
W sktad zespotu Rychtera, oprocz Siedleckich, weszli bracia
Hans (1883-1949) i Walo (1879-1928) von May oraz Anna von
May (wowczas juz zwigzana z Rychterem), Niemka Emma Stolle
(1871-1956), Rosjanin Konstantin Ligski (1885/1886-1931)
ijego przyszla zona Gertrud von Orth, a takze Rosjanki Asia Tur-
gieniewa i jej siostra Natalia Turgieniewa-Pozzo (1885-1942)°".

Na poczatku wspotpraca uktadata si¢ dobrze. Siedleccy przy-
jaznili si¢ z Rosjanami, wieczorami wspdlnie organizowano spo-
tkania. Z czasem sytuacja ulegla zmianie. Siedlecki, jako najbar-
dziej doswiadczony artysta, chciat decydowac o tym, kto powinien
pracowac przy rzezbieniu szkiet, poniewaz byta to technika bardzo
kosztowna, wymagajaca wyjatkowej precyzji i uwagi. Pisat o tym
Biely, ktory na poczatku towarzyszyt zonie w pracowni Rychtera,
a nawet sam probowat sit w nowym rzemiosle:

[...] szyby byly odlane z kolorowego, jednolitego szkta [...]
grubosci nie mniejszej niz na cal; kazde z okien sktadato si¢
z trzech ogromnych szyb, w nich trzeba bylo ry¢ przy pomocy
specjalnych aparatow, potaczonych przewodem elektrycznym
do bormaszyny; praca odbywata si¢ na platformach jezdza-
cych na szynach; zeby szkta nie pekaty od przegrzania podczas
borowania, byly polewane przez caty czas woda. MusieliSmy
wigc pracowa¢ w kauczukowych fartuchach i rgkawicach,
zeby do cna nie przemokna¢. Na poczatku trzeba byto jednak
na probnych kawatkach szkta nauczy¢ si¢ techniki prowadzenia
linii, poglebiania ich, zdejmowania szklanych warstw; trzeba
bylo nauczy¢ si¢ trzymania aparatu, bo gdy tylko wiaczalismy
zasilanie, to cate ciato zaczynalo dygotaé, a wiertto natychmiast
wyskakiwato z re¢ki i uderzalo w szklo: szklo — pekato;

%0 Zob. M.M. Sam, Eurythmie...,s. 119.

' Die Goetheanum-Fenster — Sprache des Lichtes. Entwiirfe und Studien.
Mit Wortlauten Rudolf Steiners, Berichten iiber die Arbeit an den Fenstern und
Radierungen von Assja Turgenieff sowie einer Bilddokumentation iiber die
Entstehung der Fenster, Dornach 1996, s. 106—-107.
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trzeba byto wigc najpierw wyrobi¢ mocny chwyt aparatu w rece;
rozbicie szyby oznaczalo stratg 20 tysigcy frankow (kazda szyba
kosztowata do 20 tysigey frankéw). W tym czasie chodzilismy
do Rychtera ¢wiczy¢ na probnych kawatkach szkta®.

Ku oburzeniu Rychtera i Rosjan Siedlecki krytykowat arty-
styczne umiejetnosci Steinera, forsowat wlasne koncepcje, bez
skruputéw ingerujac w ,,nieprofesjonalne” szkice Doktora®. Gdy
w 1915 . Rychter otrzymat wezwanie na front™, wowczas ,,pra-
wem starszenstwa’ Siedlecki objat po nim pracownig, wygrywa-
jac tym samym batali¢ ,,0 estetyke” okien Goetheanum. Zostaty
one wykonane na podstawie rysunkow Steinera, ale potowa
stanowita ,,.kompozycje udoskonalone” przez Siedleckiego,
zdaniem Rychtera — ,,okaleczone”, a w opinii niezadowolonego
Bietego — wykonane ,,na modle Wyspianskiego™?. O wspolnej
pracy nad szybami pisata Siedlecka w 1915 r.:

92

AHopeu Benviii u anmponocogus..., Bbil. 6, s. 394-395 (przet.
M. Rzeczycka). Z relacji Bielego wynika, ze jedna z wielkich czerwonych
szyb pekta, gdy probowata w niej rzezbi¢ niedoswiadczona w tej sztuce Natalia
Turgieniewa-Pozzo, zob. ibidem, s. 407.

% W odpowiedzi na artykut Wilhelma von Eiffa o witrazach Goetheanum,
zamieszczony w 39 numerze ,,Goetheanum” z 1925 r., Franciszek Siedlecki pisat:
,,Jeszcze co$ z historii pracy nad witrazami. Od poczatku funkcjonowaty dwie ten-
dencje: niektorzy proponowali jedynie, aby powigkszy¢ szkice dr. Steinera — ale
ja bylem zdania, Ze powinny one by¢ poddane artystycznej obrobce. Toczyly si¢
w tej materii do$¢ zacigte boje, a moja koncepcja zwycigzyta po dugim czasie, lecz
iw trakcie pracy starano mi si¢ przeszkadza¢, np. podczas nieobecnosci dr. Steinera
przyszta do pracowni komisja w celu sprawdzenia, czy moje kartony sa zgodne
ze szkicami. Potowa witrazy to powigkszone szkice, inne sa udoskonalonymi
przeze mnie kompozycjami”, zob. List Franciszka Siedleckiego do Wilhelma von
Eiffa ze Szkoly Rzemiosta Artystycznego w Stuttgarcie adresowany do redakeji
czasopisma ,,Goetheanum”, 5 pazdziernika 1925 r., rps, Dokumenty Wilhelma von
Eiffa, Rudolf Steiner Archiv (przet. K. Arciszewska-Tomczak).

% Artysta uczestniczyl w kampanii w Karpatach. Jego wojenne losy
wiaza si¢ z Warszawa, Lwowem i Wiedniem. W 1918 r. powrdcit do Mona-
chium, a potem do Dornach, gdzie pracowat do 1924 r. Wraz z Anng May-Rychter
wyjechat wowczas do Jerozolimy, gdzie artysci otrzymali zlecenie na wykonanie
polichromii w jednej ze $wiatyn. Rychter uczyt tam rysunku. Jesienia 1939 r.
wyjechat do Polski, zeby realizowac zlecenie zwigzane z renowacja malowidet
w kosciele (jego adresu nie udato si¢ ustali¢). W 1941 r. zostat uznany za zagi-
nionego, ale w biogramach pojawia si¢ takze data $mierci — 1943.

% A. benstit, Bocnomunanus o lmeinepe..., s. 475.
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Teraz pracujemy w pracowni okien — olbrzymie okna z jedne;j
sztuki 3 m 70 [cm] wysokos$ci na 70 cm szerok[osci] z grubego
bardzo szkla fioletowego. Robimy z Frankiem cztery takie
okna wedtug naszych rysunkow. Praca polega na snycerstwie
w szkle motorem elektrycznym, ktory porusza kamien bardzo
twardy. Grawuje [tak w tekscie] si¢ w szkle rysunek. Jest
to bardzo interesujaca robota i bardzo nas zajmuje. Na obiady,
podwieczorki i kolacje schodzimy si¢ we wspodlnej jadalni, tak
zwanej kantynie. Jest nas ze 150 os6b najrozmaitszych naro-
dowosci i klas spoteczenstwa, poczawszy od graféw i barono-
wych az do skromnych biurowcow. [...] Jedzenie, oczywiscie,
Sci$le wegetarianskie na stotach z desek sosnowych i takichz
tawkach, bez serwet. Jest bardzo prymitywnie, ale zdrowo
i serdecznie podane. Jest w tym i garstka artystow, w tym
liczac poetdw, $piewaczki, muzykow, malarzy itd. Narodo-
wosci naliczytam 12%.

Siedlecki pracowat w Dornach do jesieni 1919 r. Gdy po wielu
staraniach otrzymal wreszcie prawo wjazdu do Polski, opu-
Scil Szwajcarig, by rozpoczaé prace w niepodleglej ojczyznie.
Wowczas wystapit z Towarzystwa Antropozoficznego, uwazajac,
ze byt w nim jedynie gosciem®’. Co ciekawe, w kraju zamierzat
otworzy¢ wlasnag pracowni¢ snycerki barwnych szkiet, traktu-
jac siebie i Wige jako wylacznych depozytariuszy tej unikalnej
techniki. Artysta sprowadzit nawet z zagranicy odpowiednia
maszyn¢”®. Pomimo krytycznej postawy wobec nauk Steinera
w pozniejszej tworczosci Siedleckiego, w tym takze w jego
publikacjach o sztuce, wida¢ wyrazne inspiracje antropozo-
ficzne®”. W 1926 r. we francuskojezycznym wydaniu Genezis

% List Jadwigi Siedleckiej do Stefana Markowskiego, 26 stycznia 1915 r.,
mps, Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki PAN, sygn. 1311, teczka I, 21 (17a).

7 Do Stefana Markowskiego pisat: ,,[...] z Towarzystwa Antropozoficz-
nego wystapitem. Poznatem na miejscu, co to jest i do czego dazy. Nigdy nie
bylem jego zwolennikiem, a tylko gosciem”, cyt. za: W. Dudzik, Franciszek
Siedlecki. Kalendarium biograficzne [w:] E. Siedlecki, O sztuce scenicznej, wybor
i oprac. W. Dudzik, Wroctaw 1991, s. 18.

% List Franciszka Siedleckiego do Stefana Markowskiego, 3 lipca 1921 r.,
mps, Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki PAN, sygn. 1311, teczka II, 132 (90).

% O antropozoficznej tworczosci Siedleckiego zob. M. Dobiasz, Polish
Anigma...,s. 294-298.
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z Ducha Stowackiego znalazlo si¢ dziesig¢ litografii Siedleckiego
utrzymanych w nastroju nawiazujacym do okien Goetheanum'®.

Siedlecka pozostata w antropozoficznej kolonii kilka mie-
sigcy dhuzej niz maz. Dopracowywala wowczas jeszcze detale
szyb, uczestniczyta w wykladach Steinera, poniewaz najprawdo-
podobniej cheiata wzia¢ udziat w oficjalnym otwarciu Goetheanum
we wrzesniu 1920 r.'°' Pozniej kilkakrotnie przyjezdzata do Dor-
nach oraz innych o$rodkéw w Europie jako kierowniczka Kota
Stowacki i zarliwa propagatorka antropozofii w Polsce. Wsrod jej
zainteresowan, rozwijanych jeszcze w czasach wizyt w berlinskiej
siedzibie towarzystwa!® i pozniej podczas budowy Goetheanum,
pozostawata eurytmia, nowa dyscyplina artystyczna, terapeutyczna
i pedagogiczna stworzona przez Steinera i jego zong, stanowiaca
potaczenie ruchu scenicznego, muzyki oraz — w niektorych swoich
formach — recytacji'®. Bylo to — jak kiedy$ miat si¢ wyrazi¢ Stei-
ner —,,w jakims stopniu odrodzenie starozytnej sztuki $wiagtynnego
tanca, ale w catkowicie wspolczesnej formie™'™. Tatiana Kisie-
liewa, jedna z najwybitniejszych eurytmistek pierwszego pokolenia
antropozofow, pisala, ze Steiner dat ludziom sztuke ruchu, taczaca
ich ponownie z duchowa ojczyzna, ale juz na nowym poziomie,
na innym etapie metamorfozy, ktory w petni odpowiadat fizyczno-
-duchowo-psychicznemu statusowi wspotczesnego cztowieka,

a takze aktualnym realiom $wiata duchowego'®.

100 Zob. J. Stowacki, La Genése par [’esprit, trad. par St. Dunin-Karwicki,

dix autolithographies de Frangois Siedlecki, Warszawa 1926, http://www.polona.
pl/dlibra/doccontent2?id=12595 [5.08.2018].

101 Zob. M. Dobiasz, Polish £nigma...,s.291.

102 T. Kucenesa, dspummuueckas paboma. ... W 1913 r. w Berlinie Siedlecka
brata udziat w narodzinach eurytmii razem z Marie von Sivers i jej siostra Olga
(1863-1917), Tatiang Kisieliewa, Mieta Pyle-Waller (1883—1954) z Holandii, Louise
Clason (1873-1954) z Wielkiej Brytanii oraz Lilla Harris (1870-1937) i Gracia
Ricardo (1871-1955) z USA.

103 28 sierpnia 1913 r., z okazji dnia urodzin Goethego, odbyt si¢ pierwszy
wystep eurytmiczny w Monachium oraz wyklad Steinera, por. R. Steiner, Ein-
fiihrende Worte anlifilich der ersten Eurythmie-Auffiihrung, GA 277A, Dornach
1998. Na temat eurytmii zob. takze: T.M. Cypuna, Pyoorvg [Lmetinep u poc-
cutickas meampanvhas Kynomypa, Mocksa 2014; T. Kucenesa, Dspummuyecxas
paboma....

104 T. Kucenesa, Depummuueckas paboma... (przet. M. Rzeczycka).

195 Ibidem.
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W migdzynarodowym gronie eurytmistek — artystek naj-
czegsciej niezwigzanych wczesniej ze sceng i aktorstwem — Sie-
dlecka brata udzial w przygotowywaniu m.in. scen z II czgsci
Fausta Goethego (Agdisches Meer), gdzie grata posta¢ filo-
zofa Talesa. Uczestniczyla takze w opracowywaniu scenicz-
nym humoresek poety-antropozofa Christiana Morgensterna
(1871-1914) oraz w pracach nad podstawowymi figurami euryt-
mii (Gruppenstandardformen)'.

Eurytmia zajmowaly si¢ w Dornach takze inne polskie
artystki. Oprocz Siedleckiej w przygotowaniu pierwszych spek-
takli braly udziat dwie wspomniane wcze$niej lwowianki — Ela
Dziubaniuk, ktéra w niedtugim czasie weszta w sktad sztanda-
rowego zespotu eurytmistek, demonstrujacych t¢ nowa sztuke
takze za granica, oraz Luna Drexler. W sierpniu 1915 r. obie
uczestniczyly wraz z siedemnastoma eurytmistkami z innych
krajow w przygotowaniu spektaklu Steinera Zwalf Stimmungen
(Dwanascie nastrojow). Drexler w grupie dwunastu eurytmistek
wcielata si¢ w zodiakalny znak Raka (jego symbolem planetar-
nym jest Luna), a Dziubaniuk wraz z sze$cioma innymi euryt-
mistkami, przedstawiajacymi ruchy planet — w znak Saturna'®’.
Dzigki staraniom tych trzech Polek — Siedleckiej, Dziubaniuk
i Drexler — eurytmia stata si¢ w latach dwudziestych i trzydzie-
stych waznym elementem popularyzacji idei Steinera w II RP.

Drexler i Dziubaniuk, a takze prawdopodobnie Maria Reutt'%,
przybyty do Dornach, podobnie jak Siedleccy, juz w 1914 .

106 W tym gronie znalazly si¢ artystki, ktore w Dornach postanowity spro-

bowac sit w rodzacej si¢ dziedzinie sztuki, m.in. Tatiana Kisieliewa, Margarita
Sabasznikowa, siostry Natalia i Asia Turgieniew, a takze Erna van Deventer-
-Wolfram (1894-1976), Edith Maryon, Alice Fels (1874-1973), Soffy von
Wallen-Rosenberg (1861-1940), Elisabeth Vreede (1879-1943), por. M.M. Sam,
Eurythmie...,s. 107, 121, 147.

7 Ibidem.

108 Zob. Luna Amalia Drexleréwna. Szkic do zyciorysu, mps w prywatnych
zbiorach rodziny artystki. Na koncu tego pigtnastostronicowego tekstu z licz-
nymi odr¢cznymi poprawkami i dopiskami znajduje si¢ adnotacja: ,, Warszawa,
dnia 5 listopada 1937 r. Na zyczenie cztonkéw warszawskiego kota imienia
Rudolfa Steinera ten zyciorys opracowata Maria Reutt”. Autorka pisata, ze gdy
wybuchta Wielka Wojna, ona takze przebywata w Dornach, jej nazwisko nie
figuruje jednak na listach dornacheréw, co moze oznaczac, ze przyjechata
tam na krotko.
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Dziubaniuk, artystka, ktorej nazwisko pojawia si¢ w polskich
publikacjach bardzo rzadko'®, odegrata wazna role w dziejach
ruchu antropozoficznego na Zachodzie, przede wszystkim jako
bliska wspotpracownica i uczennica Marie Steiner, a nast¢pnie
popularyzatorka eurytmii w Europie. Jak wspomniano, Polka
uczestniczyta w zajeciach eurytmicznych od momentu narodzin
tej dyscypliny. Bardzo szybko sama zaczeta prowadzi¢ lekcje
dla dzieci i mtodziezy. Jej zajecia w Dornach nie ograniczaly si¢
do eurytmii. W migdzynarodowym gronie artystow, jako do§wiad-
czona malarka, pracowala nad motywem ,,persko-germanskiej
inicjacji” — fragmentem wieloczgsciowego symbolicznego malo-
widta w matej kopule Johannesbau-Goetheanum''®, Marie Stei-
ner po latach wspominata jej pracowitos¢ i wyjatkowa otwarto$¢
na innych ludzi. Kisieliewa zapamigtata ja rowniez jako osobg
bardzo przyjacielska i zawsze chetng do pomocy:

Przyjaznie nastawiona, wychodzita ludziom naprzeciw, byta
niezwykle silnie zwigzana ze $wiatem i ze wszystkim, co si¢
dziato wokét niej. Szta przez zycie, chetnie stuzac pomoca,
z zyczliwym zainteresowaniem i wewngtrznym zaangazowa-
niem w sprawy innych!'!.

Niewatpliwie najbardziej utalentowang i uznang spo$rod polskich
artystek w Goetheanum byta Luna Drexler, ktora miata za soba
wystawy w kraju i za granica, stypendium Prix de Rome i liczne
nagrody. El¢ Dziubaniuk artystka znata jeszcze ze Lwowa, gdzie

199 Zob. H. Bartnicka-Gorska, J. Szczepinska-Tramer, W poszukiwaniu

Swiatta, ksztaltu i barw. Artysci polscy wystawiajqcy w Salonach paryskich
w latach 1884—1960, Warszawa 2005, s. 303; zob. takze: M.M. Sam, Eury-
thmie..., s. 44, 88, 109—111; T. Kisseleff, Zum Tode von Ella Dziubanjuk, ,,Was
in der Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht. Nachrichten fiir deren Mit-
glieder” 1944, Nr. 12. Listy Dziubaniuk do Marie Steiner oraz jej fotografia
znajduja si¢ w Rudolf Steiner Archiv.

110 Razem z Hermanem Lindem (1863-1923), Richardem (1867-1943)
i Hilde (1874-1943) Pollak-Karlin, Lotus Péralté (1862-1953), Ottilie Schneider,
Arildem Rosenkranzem (1870-1964), Margarita Sabasznikowa, Luise Clason,
Mietg Pylle-Waller oraz Janne-Marie Bruinier, zob. D. Wendtland, Traces of
Colour. Rudolf Steiner’s Sketches for the Cupola Paintings of the First Goethea-
num and the Training Path for Painters [w:] £nigma. One Hundred Years...,
s. 217; zob. takze: M.M. Sam, Eurythmie...,s. 109.

" M.M. Sam, Eurythmie...,s. 109—-110.
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razem uczgszezaly na pensje¢''?, a pozniej z Paryza i Monachium,

gdzie studiowaly i wstapity do sekcji niemieckiej Towarzystwa
Teozoficznego. W Dornach, jako doswiadczona rzezbiarka,
Drexler weszta w sktad zespotu ,,kosmicznych dzigciotow”,
gtownie rzezbiarzy i architektéw, pracujacych nad obrobka
wielkich drewnianych elementow architektonicznych: kolumn,
kapiteli i architrawow, wykonanych z réznych gatunkow
drewna. Ksztaltowano je w taki sposob, by jedna forma ,,wyra-
stata” z poprzedniej, co miato wyraza¢ ide¢ ewolucji kosmicz-
nej i jednoczes$nie odwotywac si¢ do koncepcji metamorfozy
Goethego. Kolumny wspieraly sklepienie wigkszej okragtej sali,
ktora zachodzita na mniejsza, takze okragla. Ksztatty i orna-
menty rzezbionych elementow, podobnie jak wzory barwnych
okien, odzwierciedlaty duchowy §wiat antropozofii, wyrazajac
go w nowatorskiej formie artystycznej. Steiner pragnat, by nie
byty one rezultatem intelektualnej analizy, lecz efektem zywego
duchowego do$wiadczenia pracujacych tam artystow. Dlatego
podkreslal on znaczenie spojnosci estetycznej wszystkich ele-
mentow — ich forma wynikala z podobnych duchowych prze-
zy¢. Dzigki statej obecnosci Steinera, udzielajacego adeptom
rad bezposrednio na stanowiskach pracy, jego wyktadom, ktore
odbywaty si¢ nawet kilka razy w tygodniu, a takze regularnym
praktykom duchowym (przede wszystkim medytacjom), zycie
i tworczos¢ dornacherow stanowity catose, stajac si¢ elementami
wtajemniczenia.

Dwuczg¢sciowa konstrukcja Goetheanum, z wyraznie
odzwierciedlong we wszystkich szczegotach idea przemiany
form, miala by¢ tozsama z procesem ezoterycznej inicjacji, przej-
$cia cztowieka wspotczesnego z jego zwykla jaznig ku wyz-
szemu ,,ja”, ktore w istocie ludzkiej istniato jeszcze nicu§wia-
domione lub byto juz uswiadomione, lecz jeszcze nie przezyte.
Dzigki temu wizyta w powstajacej budowli miata w przysztosci
odgrywac rolg szczegdlnego rodzaju medytacji, pozwalajacej
zrozumie€ i, co najwazniejsze, duchowo doswiadczy¢ dziatania

12

Do Siostr Benedyktynek Ormianskich, zob. J.Z. Tacakiewicz-Lipifiska,
Wspomnienie o Zofii z Jarockich Swigtkowskiej, http://www.lwow.com.pl/
swiatkowska/zofia.html [15.08.2018].
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prawa analogii migdzy mikrokosmosem cztowieka a makro-
kosmosem wszechswiata. O$ symetrii przenikata dwie kopuly
Goetheanum w kierunku ze wschodu na zachdd, odwolujac si¢
do ezoterycznego konceptu Wschodu jako symbolu o§wiecenia
i zrodta wtajemniczenia, zgodnie z formuta Ex Oriente Lux'".
Obie nachodzace na siebie koputy pokryte szmaragdowo poty-
skujacym tupkiem, sprowadzonym specjalnie z Norwegii, byty
widoczne z daleka, ale jednocze$nie pozostawaty ukryte mig-
dzy wzgorzami otaczajacymi Dornach. Zgodnie ze steinerow-
ska fenomenologia caty $wiat byl ztozonym systemem znakow,
odwolujacych si¢ do wyzszej rzeczywistosci, ktdrych znaczenie
antropozofowie uczyli si¢ rozpoznawac.

Jak przekonywali uczestnicy budowy, rzezbienie elementow
architektonicznych Johannesbau-Goetheanum wymagato duze;j
sity fizycznej ze wzgledu na wyjatkowa twardo$¢ zastosowa-
nych gatunkow drewna''*. Mtodzi arty$ci, uzbrojeni w drew-
niane mioty i dtuta''’, pracowali w nieduzych, kilkuosobowych
zespotach, nadajacych formy poszczegodlnym detalom wnetrza.
W pismach polskich antropozofow mozna natkna¢ si¢ na infor-
macje, ze nadzor nad praca grup rzezbiarskich Steiner powierzyt
Lunie Drexler. Pisata o tym m.in. Maria Reutt we wspomnie-
niu po$miertnym o Drexlerownie!'s. Niestety, w Dornach nie
udato si¢ potwierdzi¢ tego faktu. Zachowaty si¢ za to wspomnie-
nia Bielego, bedacego przez kilka miesigcy jednym z ,,kosmicz-
nych dzigciotow”. Artysta szczegdtowo opisat konflikt z czeska
rzezbiarka Manig Kacer (lub Kacher, 1870-1936), ktora od kwiet-
nia do czerwca 1914 r. kierowata pracami rzezbiarskimi na archi-

113 Na temat koncepcji Goetheanum zob. np. R. Steiner, Kunst und Anthro-

posophie. Der Goetheanum-Impuls. Vortrige und Ansprachen, Dornach, 21. bis
27. August 1921, darunter eine Fragenbeantwortung, eine Baufiihrung, sowie
drei Ansprachen zu Eurythmie-Auffiihrungen mit sieben Autoreferaten, GA 77,
Dornach 1997 oraz B. Kowalewska, O antropozofii Rudolfa Steinera. Moje
Sciezki miedzy Amsterdamem, Samotrakq, Chartres a Warszawg, Krakow 2015,
s. 231. Na temat zatozen ideowych architektury antropozoficznej zob. takze:
B. Wisniewska-Paz, Spoteczny wymiar obiektu Goetheanum..., s. 84-102;
M. Rzeczycka, Jopnaxckuit Genius Loci..., s. 416-428.

14 Zob. Anopeii Benviii u anmponocogusi. .., BoL. 6, s. 386.
Ibidem, s. 378 i nn.; Luna Amalia Drexleréwna. .., s. 4.
Luna Amalia Drexlerowna..., s. 4.

115

116
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trawach'”. Z opowiesci Bietego wynika, Zze Steiner powierzat
kierownictwo poszczegolnych grup rzezbiarzom z najwigkszym
doswiadczeniem. Drexlerowna mogta wigc rzeczywiscie nadzo-
rowac jeden z zespolow artystow ksztaltujacych trzony filarow
lub kapitele. Rosyjska malarka Margarita Sabasznikowa, ktora,
podobnie jak Biety, pracowata m.in. przy architrawach, zapamig-
tata Drexlerowng¢ jako wielka entuzjastke antropozofii i patriotke:

[...] polska artystka catg swoja postawa przypominata rycerza
czasow sredniowiecza. Byta to dusza do glebi przepetniona pto-
miennym entuzjazmem. Jej glos wibrowat od emocji. Podobnie
jak jej rodacy, byla zarliwg patriotka i pozniej, po zakoncze-
niu I wojny $wiatowej, stuzyta swojej ojczyznie jako postanka
na sejm i przewodniczaca Towarzystwa Antropozoficznego
[...]. To dzigki niej mialam okazj¢ zapoznac si¢ z mistycznymi
naukami Wronskiego i Mickiewicza''®.

Rozwoj antropozofii w niepodlegtej Polsce

1.

Drexlerowna pracowata w Dornach do konca wojny'®. W 1918 1.,
gdy sytuacja spoteczno-polityczna w Europie ulegla radykalnej
zmianie, wigkszo$¢ polskich antropozofek i antropozofow powrocita
do odrodzonej ojczyzny'. Dla wielu z nich koncepcje spoteczne
Steinera, obejmujace nie tylko reforme szkolnictwa czy medycyny,
ale zmiang catej koncepcji ustrojowej, w oparciu o tzw. trojpo-
dzial'”!, wydawaty si¢ wowczas nie tylko mozliwa, ale i bardzo

17

Zob. Anopeii Benviit u anmponocoghusi. .., BbIL 6, s. 378-387.
M. Bonommna [Cabamuukosa), 3enenas 3mes. .., s. 199-200 (przet.
M. Rzeczycka).

119 Przez r¢ce rzezbiarki przechodzita wowcezas korespondencja rodakow,
ktorzy na jej szwajcarski adres wysylali listy przeznaczone dla osob w innych
zaborach, zob. Luna Amalia Drexleréowna...,s. 5.

120 Z polskich dornacheréw jedynie Rychter po wojnie i odzyskaniu przez
Polske niepodlegtosci powrécit do Dornach. Jak wspomniano, w 1924 r. z Anna
von May wyjechat do Jerozolimy, zob. E. Levy, Anna von May-Rychter, http://
www.biographien.kulturimpuls.org/detail. php?&id=1436 [5.08.2018].

121 Zob. R. Steiner, Zasadnicze podstawy nowego ustroju spoleczenstwa
i panstwa, GA 23, przektad jedynie autoryzowany Jadwigi Siedleckiej i Tadeusza

118
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pozadang $ciezka rozwoju dla II Rzeczypospolitej. Zdaniem
polskich antropozoféw wyjatkowa duchowos¢ Polakdw, uksztat-
towana przez dramatyczna histori¢ w niewoli trzech mocarstw,
byta fundamentem, na ktérym nalezato tworzy¢ nowe spote-
czenstwo zgodnie z zatozeniami nauk Steinera. Praca w kraju
i rozwijanie lokalnych struktur Towarzystwa Antropozoficznego
odgrywaty wiec role misji specjalnej, aktu o znaczeniu jednocze-
$nie lokalnym — patriotycznym — i uniwersalnym. Antropozofia
miata wspiera¢ Polakéw w ich rozwoju duchowym. Odrodzona
z popiotow Polska, inspirowana antropozofia, miata z kolei poka-
zaé $wiatu whasciwg $ciezke rozwoju. Misja Europy Srodkowej
i Wschodniej byta tematem wielu wyktadow Steinera'?, stajac si¢
jednym z wazniejszych czynnikow przyciagajacych do antro-
pozofii przedstawicieli elit tych krajow, w tym takze Polakow.
Z drugiej strony warto zauwazyc¢, ze polscy antropozofowie nie
dazyli do bardzo intensywnej ekspansji organizacyjnej. By¢ moze
wigzato si¢ to z opinig Steinera o nieprzystawalnosci wspotczesnej
polskiej mentalnosci do antropozofii, od czego miaty wszakze
istnie¢ nieliczne, acz chlubne wyjatki'>.

W 1916 1., gdy Drexler wyjechata na krotko z Dornach i przy-
byta do Lwowa, udato jej si¢ zorganizowac¢ o§mioosobowa grupe
sympatykow antropozofii, ktora spotykata sig, by wspolnie czyta¢

Witkowskiego, Warszawa [1927]; idem, Kurs ekonomji spotecznej. 14 wykla-
dow wygtoszonych w r. 1922 ze stenogramu nie sprawdzonego przez autora,
GA 340, przet. Dr M. P. O. [Maria Paulina Orsetti, 1880—1957], Warszawa 1935;
idem, Sedno kwestji spotecznej, autoryz. przekt M. O. [Orsetti] i M. W. [Marian
Wotowski], Warszawa 1938.

122 Zob. np. wyktady Steinera dla rosyjskich antropozoféw w Helsinkach
z 11 kwietnia 1912 r. pt. Die geistigen Wesenheiten in den Himmelskérpern und
Naturreichen oraz z 5 czerwca 1913 1. pt. Die okkulten Grundlagen der Bhaga-
vad Gita, GA 158, http://bdn-steiner.ru/cat/ga/158.pdf [4.04.2018]; zob. takze:
P. Hlreitnep, Hnockazamenvnocms ucmopuu. Jleesamo aekyuti, NpOYUmMaHHbix
6 [Jopuaxe c 18 oxmsaopa no 3 nosaopa 1918 cooa, Mocksa 2002; S.O. Prokofieft,
Duchowe zadania Europy Srodkowej i Wschodniej. Rozwazania o oddzialywaniu
duchow narodow w europejskiej historii, przet. M. Wasniewski, Gdynia 2018.

123 T¢ opini¢ powtarzal potem polski uczen Steinera Robert Walter:
~Antropozofia nie jest dla Polakow, tu jest wymagany zupelnie inny poziom
$wiadomosci, ktorego Polacy na ogot nie osiagaja, poza nielicznymi oczywiscie,
aitak cinieliczni bardzo czgsto si¢ ftudza”, cyt. za: J. Prokopiuk, Rozdroza, czyli
zwierzenia gnostyka, Katowice 2004, s. 45.
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wyktady Steinera'?*. Po trzech latach, w zwigzku ze stanowi-
skiem Kosciota rzymskiego zakazujacym katolikom uczestnic-
twa w grupach teozoficznych (a za taka hierarchowie koscielni
uwazali antropozofi¢)'®, to pierwsze nieformalne koto lwow-
skie ulegto rozwigzaniu. Wkrotce jednak z inicjatywy Drexler,
Reutt oraz Zofii Kozlowskiej utworzono we Lwowie nowa
grupe, juz zgodnie z zasadami przyjetymi na przetomie lat 1912
i 1913 w catym Towarzystwie Antropozoficznym!'?. Pozwa-
laty one zrzeszac si¢ antropozofom zaréwno w kotach przy-
pisanych bezposrednio do centrali w Dornach, jak i wiaczac
swoje grupy do wigkszych formacji lokalnych'?’. Grupa lwow-
ska zostala zarejestrowana w 1921 r. przy lokalnym osrodku
w Stuttgarcie'?.

To pierwsze legalnie dzialajace koto w Galicji zostato po-
dzielone na dwie sekcje: przygotowawcza i cztonkowska.
W pierwszej zapoznawano kandydatéw z zatozeniami antropo-
zofii, w drugiej, przeznaczonej dla osob, ktore przeszty juz kurs
wstepny i1 otrzymaly karty czlonkowskie, czytano i omawiano
wyktady Steinera. Byta to standardowa struktura obowiazujaca
w catej formacji. Spotykano si¢ dwa razy w tygodniu. Przez

124 Zob. Historia ruchu antropozoficznego we Lwowie, 1924 (bez daty

dziennej), Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001; zob. takze: Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 100).

12518 lipca 1919 r. ukazat si¢ watykanski dekret Suprema S. Congregatio
S. Officii w sprawie teozofii, gdzie stwierdzano, ze na pytanie, czy ,,nauki, ktére
dzi$ nazywaja teozoficznymi, mozna pogodzi¢ z nauka katolicka, czy zatem
wolno [katolikowi] zapisywac si¢ do towarzystw teozoficznych, bra¢ udziat w ich
zgromadzeniach, czyta¢ ich ksiazki, wydawnictwa periodyczne, i w ogole pisma,
udziela si¢ we wszystkich przypadkach odpowiedzi odmownej”, zob. Suprema
S. Congregatio S. Officii, ,,Acta Apostolicae Sedis”, A. XI, vol. XI, http://www.
vatican.va/archive/aas/documents/AAS-11-1919-ocr.pdf [31.10.2017], a takze
[b.a.], Spirytyzm i teozofja, ,Miesigcznik Koscielny dla Archidiecezji Gnieznien-
skiej i Poznanskiej”, 1 marca 1921 r., s. 10—12. Na temat utozsamiania teozofii
i antropozofii w Kosciele zob. np. K. Wais, Teozofja. .., passim; ks. M. Morawski,
Teozofja w dziejach bledow ludzkich, ,,Przeglad Powszechny” 1926, R. 43,t. 171,
s. 3-23.

126 Zob. Rzut zasad Towarzystwa Antropozoficznego, 1913 r. oraz Historia
ruchu antropozoficznego we Lwowe, 1924 r. [w:] Polskie tradycje ezoteryczne...,
t. 4,s.91-95, 100.

127 Zob. Rzut zasad Towarzystwa....

128 Historia ruchu antropozoficznego..., s. 101.
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osiem miesigcy na przetomie lat 1922 1 1923 w Kole Lwow-
skim odbywat si¢ takze wstgpny kurs eurytmiczny, ktory pro-
wadzita Drexler wspierana przez El¢ Dziubaniuk — wowczas juz
doswiadczong eurytmistke z grupy Marie Steiner'®. Na wyklady
do Lwowa przyjezdzali takze antropozofowie z innych polskich
miast, m.in. wspomniany dr Henryk Kunzek z Krakowa oraz
Hugo Griebsch (1877—-1927), generat Wojska Polskiego, ktory
nalezat do najdawniejszych uczniéw Steinera jeszcze z sekcji
niemieckiej'*.

W zwiazku z rosnaca liczbg chetnych z Krakowa pod koniec
1922 1. podjeto decyzje o utworzeniu kota w tym miescie. Jego
przewodniczacym zostat Kunzek, ktory sprawowat te funkcje
az do $mierci w 1928 . Obowiazki sekretarza petnit wspomniany
wcezesniej dr Stanistaw Colonna-Walewski. Spotkania odby-
waty si¢ w willi przyjaciol Drexlerowny, znanych krakowskich
wydawcow i ksiegarzy Anieli (1883—1956) i Mariana (1880-1964)
Krzyzanowskich, przy Wyspianskiego 15, a takze w atelier Homo-
lacsa w PSPA przy ulicy Smolensk 9.

2.

W grudniu 1922 r. Kunzek jako przewodniczacy nowo powstatego
kota wyjechat do Dornach, Zeby spotkac si¢ ze Steinerem i zarza-
dem towarzystwa. Byl wowczas swiadkiem pozaru Goethea-
num''. W nocy z 31 grudnia 1922 r. na 1 stycznia 1923 r. drew-
niana budowla wsparta na betonowym cokole niemal doszczg¢tnie
sptongta. Dla antropozofow byl to ogromny cios, chociaz od kilku
miesigcy spodziewano si¢ ataku'*2. Okoliczni mieszkancy, zwlasz-
cza ci, ktorzy nie utrzymywali osobistych kontaktow z antropo-
zofami, od poczatku odnosili si¢ do Steinera i jego ucznidw
z podejrzliwoscia, a niekiedy z jawna wrogoscia, podsycang

129

Ibidem zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4,s. 102.
Griebsch posiadat karte cztonkowska nr 3648 (Goetheanum Dokumen-
tation Archiv C.001.019.001). W 1919 r., w stopniu podputkownika, zostat przy-
jety do Wojska Polskiego, gdzie dostuzyt si¢ najwyzszych stopni i odznaczen.
Byt m.in. cztonkiem Biura Scistej Rady Wojskowej, por. H.P. Kosk, Generalicja
polska, t. 1, Pruszkow 1998.

BU Luna Amalia Drexleréwna...,s. 5.

132 P. Selg, Przelomowy rok 1923..., s. 20.
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przez miejscowy kler'*3. Oskarzano antropozofow o niemoralne

zachowania, herezje, satanistyczne praktyki, a nawet dziatal-
no$¢ szpiegowska'**. Zamknigta mi¢gdzynarodowa spotecz-

no$¢, wyraznie odrozniajgca si¢ strojami'* i sposobem bycia

od mieszkancow sielskiego, ale konserwatywnego Dornach
i Arlesheim, budzita Igk. Wspolnote traktowano jak niebez-
pieczng sekte, ktorej nalezalo si¢ pozby¢ ,,dla dobra lokalnej
spolecznosci”. Sprawie nie stuzyly takze wewngetrzne kon-
flikty, ktore wowczas trawity antropozofow, a ktorych echa
wydostawaty si¢ na zewnatrz'*®. Steiner zdawat si¢ wiedzie¢,
co czeka Goetheanum. Od zmierzchu do $§witu budowli pilno-
wat straznik-wolontariusz.

Ogien umiejetnie podtozony przez podpalacza wiele godzin
tlit si¢ miedzy drewnianymi $cianami budynku. Jego trza-
ski styszano, ale nikt nie potrafit zlokalizowac¢ jego Zrodta'?’.

13 Margarita Sabasznikowa pisata po latach: ,,Pstrokate towarzystwo na uli-

cach Dornach i Arlesheim zupehie nie przypominato miejscowych obywateli. Byto
ono pstrokate w dostownym sensie. Jak dzi§ widz¢ sliczna i mitg Polke z Paryza
[Elg Dziubaniuk — M.R.] w nieprawdopodobnie wielkim kapeluszu, jaskrawo
pomaranczowej czy czerwonej sukni, ktora przechadza si¢ z eleganckim muzykiem
z Holandii. Albo francuska artystke z jej jak gdyby z antycznych czasow pot orla,
pot Iwia twarza, z krotkimi wlosami, w obcistej, podobnej do koszuli krotkiej sukni
bez rgkawow w kolorze piasku pustyni, z wielkimi szmaragdami i topazami na pal-
cach o dtugich paznokciach, ktére w zimne dni chowata w futrzany szal. [...] U nas
do po6zna $wiecito si¢ $wiatlo, co wydawato si¢ [mieszkancom wsi] bezsensowna
rozrzutnoscig. Niebawem takze ksiadz w kosciele katolickim zaczat w swoich
kazaniach nazywac antropozofi¢ «antychrzescijanska nauka»”, zob. M. Boio-
mmHa [CabamnukoBa), 3erenas sues.. ., s. 238-239 (przet. M. Rzeczycka).
134 Zob. Anopeii Benviii u anmponocogus. .., Bui. 9, s. 415.
Sceniczne kostiumy eurytmistek, ztozone z dtugich luznych szat z dtu-
gimi rekawami, przewigzanych w pasie wstazka, oraz waskich, srebrnych opasek
na wlosy odstaniajacych czoto wptynely na powstanie swoistego antropozoficz-
nego stylu strojow kobiecych. Wizerunek antropozotki w dtugiej szacie uzupetiat
czesto medalion z symbolem rézokrzyzowym lub pierscien o specyficznej formie,
odwotujacej si¢ do organicznej architektury Goetheanum. Takie klejnoty projekto-
wali Bertha Meyer-Jacobs (1878-1930) oraz architekt Carl Kemper (1881-1957).
136 Zob. Anopeii Benviii u anmponocogus. .., Bui. 9, s. 417.

L. Manteuffel-Szoege, Aleksander Pozzo, maszynopis na prawach reko-
pisu, s. 20-21. Wspomnienia o przedwojennym $rodowisku polskich antropozo-
fow piora Leona Manteuffla-Szoege (1904-1973), wybitnego polskiego chirurga,
sa obecnie przygotowywane do druku na podstawie maszynopisu otrzymanego
z prywatnego archiwum Wandy Chrzanowskiej, chrzestnej corki profesora.

135

137
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Kiedy wreszcie ptomienie staty si¢ widoczne, nie byto juz szans
na uratowanie tego niepowtarzalnego dzieta sztuki, jakim byto
Goetheanum. Udato si¢ ocali¢ tylko niektore przedmioty'*®.
Rzezbione filary i sklepienia oraz barwne szkta okien, nad kto-
rymi pracowali takze Polacy, przestaly istnie¢. Siedlecki pisal,
ze zanim dornachijskie okna sptongty, wszystkie zajasniaty wspa-
niatym blaskiem, demonstrujac swoja potege — monumentalne
wizerunki duchowych istot na nich wyobrazone (w normalnych
warunkach, gdy $wiatto padato z zewnatrz, byly one widoczne
tylko ze srodka budowli).

Bardzo nas smutna wiadomos$¢ doszta — bo nasze witraze
w Dornach, nad ktérymi tyle lat pracowali$my — zniszczone!!
Spality si¢ z calym gmachem w noc sylwestrowa [...]. Gmach
ten podpalit jaki$ Herostrat [...]. Nekrolog w gazetach nasze
witraze mialy znakomity, bo ich najwiecej zatowano jako
,-nNajwybitniejszg prace, jakg gmach posiadal”. Podobno przed
$miercig $licznie wygladaty, bo, jak opisuja gazety, zajasniaty
wspaniatym swiatlem, okazaty caty swoj barwny i artystyczny
przepych i z trzaskiem zapadly [si¢] w nico$¢, a tylko wspo-
mnienie po nich zostanie...'*

Spalona budowla nazywana jest obecnie pierwszym Goethe-
anum, dla odrdéznienia od nowego betonowego budynku, nad
ktorego projektem Steiner i jego uczniowie zaczgli pracowac
wkrotce po pozarze. Mial on si¢ oprze¢ probom zniszczenia.
Nowy projekt powstal w trzy tygodnie. Formalnosci i przygo-
towania do budowy trwaly ponad rok. W tym czasie dokonano
zmian w same]j strukturze organizacyjnej towarzystwa. U schytku
1923 r. utworzono nowe Towarzystwo Antropozoficzne. Na czele

138 Najwigkszy artefakt, ponadosmiometrowa drewniana rzezba nazywana

Przedstawicielem ludzkosci, ktora powstata we wspotautorstwie Rudolfa Steinera
i Edith Maryon, ocalata, poniewaz znajdowala si¢ jeszcze w pracowni, poza
glownym budynkiem. Obecnie mozna ja oglada¢ w siedzibie AAG w Dornach.

139 List Franciszka Siedleckiego do Stefana Markowskiego, 13 stycznia
1923 r., Archiwum Franciszka Siedleckiego, Zbiory Specjalne Instytutu Sztuki
PAN, sygn. 1311, teczka I1, 153 (102). Dla nowego Goetheanum — nowej siedziby
towarzystwa — barwne szyby okien na podstawie szkicow Steinera odtworzyta
Asia Turgieniewa, zob. Die Goetheanum-Fenster — Sprache des Lichtes...,
s. 111-116.
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organizacji stat Rudolf Steiner jako jej przewodniczacy, wspie-
rany przez pigcioosobowy zarzad'®.

Antropozoficzna Konferencja Bozonarodzeniowa 1923 r.,
podczas ktorej nastapita ta zmiana, dla antropozofow ma jednak
przede wszystkim znaczenie heroicznego aktu duchowej ofiary
ztozonej przez Steinera, wyjatkowego impulsu skierowanego nie
tylko do jego ucznidw, ale w szerszej perspektywie do catej ludz-
kosci. To wydarzenie jest postrzegane jako moment powstania
,»szkoty Michaela”, czyli Wolnej Wszechnicy Wiedzy Duchowe;j,
oraz narodzin nowych chrzescijanskich misteriow, a takze fak-
tycznego wyjscia antropozofii na zewnatrz, ku §wiatu, pojmo-
wanego jako jedno z najwazniejszych wydarzen w dziejach tego
ruchu, jak i (ziemskiej) biografii jego zatozyciela'*!. Konferencja
ta przyniosta jednak rowniez regulacje, ktore wptynely na sposob
funkcjonowania kot i formacji antropozoficznych na $wiecie,
w tym réwniez w Polsce. Wprowadzono m.in. nowe wzory kart
cztonkowskich, tzw. kart r6zowych (rosa Karten), potwierdza-
jacych przyjecie w poczet cztonkéw Powszechnego Towarzy-
stwa Antropozoficznego lub formacji krajowej tego Towarzystwa
po odbyciu przez kandydata kursu wstgpnego (zwanego nie-
kiedy ,,przedszkolem”). Wprowadzono takze karty niebieskie
(blaue Karten), poswiadczajace przejscie kursu pierwszej klasy
w Wolnej Wszechnicy Wiedzy Duchowej'*.

Zgodnie z intencja Steinera, by tworzy¢ organizacje krajowe
(Landesgesellschaft), zjednoczone w Dornach w mig¢dzynaro-
dowym Powszechnym Towarzystwie Antropozoficznym'®, juz

140 W sktad zarzadu nowego towarzystwa weszli: Albert Steffen (1884-1963),
Marie Steiner, Elisabeth Vreede (1879-1943), Guenther Wachsmuth (1893-1963)
i Ita Wegman. Na ten temat zob. S.O. Prokofieff, Istota Konferencji Bozona-
rodzeniowej i Zrodta jej inspiracji [w:] S.O. Prokofieff, P. Selg, Konferencja
Bozonarodzeniowa..., s. 41-50 oraz R. Saacke, Die Formfrage der Anthropo-
sophischen Gesellschaft....

141 Zob. S.O. Prokofieff, Wstgp [w:] S.O. Prokofieff, P. Selg, Konferen-
cja Bozonarodzeniowa..., s. 9; idem, Istota Konferencji Bozonarodzeniowej...,
s. 38, 49-55.

142 Na temat Wszechnicy por. s. 158, przyp. 74. Przyktadowe karty
zob. Polskie tradycje ezoteryczne.. ., t. 4.

143 Zob. Ausfiihrungen Rudolf Steiners bei der Griindungsversammlung
Christiania/Oslo/, 17.05.1923 [w:] R. Steiner, Das Schicksalsjahr 1923 in der
Geschichte der Anthroposophischen Gesellschaft. Vom Goetheanumbrand zur
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w 1923 . powstaly pierwsze towarzystwa tego rodzaju w Szwaj-
carii (kwiecien), Norwegii (maj), Anglii (wrzesien), Austrii
(wrzesien), Holandii (listopad) oraz Francji i Szwecji'*. W wigk-
szosci krajow europejskich funkcjonowalo wezesniej od kilku
do kilkunastu kot, ich bolaczka byt jednak brak integracji. Nie-
ktore grupy byly wpisane bezposrednio do centrum w Dornach,
co zalezato od autonomicznej decyzji zarzadu kazdej z nich.
Wspomniana Konferencja Bozonarodzeniowa 1923 r. miata by¢
remedium na poste¢pujace rozproszenie towarzystwa.

Znajac stanowisko Steinera w sprawie integracji antropozo-
fow, w drugiej potowie 1923 r. jego uczniowie z kot Iwowskiego
i krakowskiego rozpoczgli prace nad utworzeniem Polskiego
Towarzystwa Antropozoficznego jako organizacji krajowej sku-
piajacej kota dzialajace w Polsce. W tej sprawie Drexler wysto-
sowata do Steinera list'¥, zgltaszajac swoja gotowos¢ do podje-
cia trudu przeprowadzenia tej operacji. Zadanie nie byto proste.
Jadwiga Siedlecka twierdzila, ze nie nadszedt jeszcze wiasciwy
moment do usamodzielnienia si¢ polskich antropozofow i lepiej,
by istniejace kota wlaczyly si¢ w struktury w Dornach, nie two-
rzac odrgbnej organizacji krajowej. Ze zdaniem Siedleckiej
liczono si¢, gdyz stusznie uwazano ja za inicjatorke tego ruchu
w Polsce'*, Steiner popart jednak koncyliacyjna propozycje
Drexler. Reutt pisata o tym w 1937 r.:

Weihnachtstagung. Ansprachen — Versammlungen — Dokumente Januar bis
Dezember 1923, GA 259, Dornach 1991, s. 471.

144 W 1923 r. najwigcej, bo ponad sto kot, dziatato w Niemczech,
w Austrii — 7, w Belgii — 2, w Brazylii — 4, w Czechostowacji — 5, w Danii — 3,
w Estonii — 2, w Finlandii — 9, we Francji — 10, w Holandii — 11, na Lotwie — 1,
w Norwegii — 6, w Szwajcarii — 11, w Szwecji — 3, w USA — 5, w Wielkiej Bryta-
nii — 9, we Wioszech — 4, por. Verzeichnis der Zweige und deren Adressen, ,Mittei-
lungen des Zentralvorstandes der Anthroposophischen Gesellschaft” 1923, Nr. 2,
s. 16-23. W Rosji Sowieckiej dzialaly wowczas trzy kota, chociaz od 1923 r. byta
to dziatalno$¢ nielegalna, ktora od 1927 r. podlegata represjom, nasilajacym si¢
stopniowo do lat trzydziestych, gdy wiadze rozpoczgly seri¢ aresztowan i procesow
ezoterykow, zob. M.JL. CiuBax, Audpeii benviii 6 ciedcmeennom oene anmpono-
coos 1931 200a [w:] eadem, Anopeii benwviii. .., s. 366—422.

145 List Luny Drexler do Rudolfa Steinera, 28 wrzesnia 1923 r., rps, Luna
Drexler, Rudolf Steiner Archiv; zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne.. ., t. 4,s. 104.

146 Pisal o tym Biely, wspominajac pazdziernik 1913 r.: ,,Konczy si¢ kurs
Steinera; z Rosjan na kursie oprocz nas [Bielego i Asi Turgieniewej] jest tylko
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[Drexler] jezdzita wtedy [w 1923 r. — M.R.] do doktora Steinera,
zeby si¢ porozumiec i dosta¢ wskazania co do organizacji kot.
Zdawalo sie, ze generalnym sekretarzem na Polske zostanie
Jadwiga Siedlecka. Jednak doktor Steiner wtasnie Lung Drexler
zobowigzat do podjecia tej odpowiedzialnej pracy 1 powiedziat:
»Machen Sie das, absagend von Frau Siedlecka™?".

3.

Namaszczona przez Steinera Drexler zajeta si¢ budowaniem
organizacji w Polsce. 19 grudnia 1923 r. jako przewodniczaca
kota Iwowskiego 1 pelnomocniczka dr. Kunzeka, reprezentuja-
cego koto krakowskie, oraz Antoniny Przeradzkiej (podobnie
jak Kunzek doktora nauk medycznych), przedstawicielki kota
warszawskiego, poinformowata ona zarzad towarzystwa w Dor-
nach o decyzji dotyczacej utworzenia z trzech kot miejscowych
organizacji o nazwie Polskie Towarzystwo Antropozoficzne,
ktérego zadaniem ,,bedzie stuzenie ideom antropozofii, popula-
ryzowanie skarbow duchowej nauki w jak najszerszych kregach
oraz, w tym trudnym okresie, rozbudzanie w narodzie polskim
poczucia misji”'*.

Rozpoczeto procedury rejestracyjne. 31 stycznia 1924 r.
jako pierwsze zarejestrowano (w Krakowie) Koto Krakowskie
im. Jana Laskiego Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego'®.
Jego przewodniczacym zostal Henryk Kunzek, a sekretarzem
Stanistaw Colonna-Walewski. Towarzystwo otrzymato wow-
czas swoj pierwszy statut, w ktérym okre§lono ramy dziatal-
nos$ci nowej organizacji, a takze jego cele'. 3 czerwca 1924 .

[Kleopatra] Christoforowa i [Agnessa] Forsman; zapoznajemy si¢ w tym czasie
z Siedlecka, przewodniczaca polskiej frakeji Towarzystwa Antropozoficznego”,
z0b. Andpeti benviii u anmponocoghus. .., BoL 6, s. 355 (przet. M. Rzeczycka).

147 Proszg to zrobi¢, nie ogladajac si¢ na pania Siedlecka”, zob. Luna
Amalia Drexlerowna..., s. 5-6.

148 List Luny Drexler do Zarzadu Powszechnego Towarzystwa Antropo-
zoficznego w Dornach, 19 grudnia 1923 r., rps, Luna Drexler, Rudolf Steiner
Archiv; zob. takze: Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 106.

149 Dokumenty rejestrowe Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego,
1924 1. zob. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 108—125.

150 Statut Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego, 1924 1. [w:] Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4,s. 112—118.
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zarejestrowano (we Lwowie) Koto Lwowskie PTA jako fili¢
Kota Krakowskiego. W dokumentach rejestrowych z 14 kwiet-
nia 1924 r. znalazto si¢ o$wiadczenie, ze zatozyciele, tj. ,,Luna
Drexler (artystka rzezbiarka), Maria Chybinska (zona profesora
Uniwersytetu, miniaturzystka), Henryk Kiihn (profesor Szkoty
Przemystowej), Wanda Majewska, Zofia Koztowska, Konstan-
cja Hojnacka, Maria Reutt, inz. Juliusz Dreszer [...] sg znanymi
osobistosciami w $wiecie artystyczno-naukowo-literackim i nie
dali tu swym zachowaniem powodu do ujemnych spostrzezen
w zadnym kierunku”"".

Sekretarzem generalnym catej organizacji krajowej, czyli Pol-
skiego Towarzystwa Antropozoficznego, zostata Luna Drexler, ktora
byla takze przewodniczaca Kota Lwowskiego. W listach do zarzadu
w Goetheanum podkreslata ona jednak, ze pelni funkcje sekretarza
jedynie ,,prowizorycznie”, do momentu skonsolidowania organi-
zacji krajowej w taki sposob, by objeta ona wszystkie kota, w tym
powstajace koto wilenskie oraz — przede wszystkim — koto war-
szawskie (Siedleckiej), nadal pozostajace w strukturach szwajcar-
skich. Drexler sugerowata, ze wowczas caly zarzad PTA, zlozony
w kierownikow poszczegolnych kot, a nie ona sama jednoosobowo,
powinien sprawowac role sekretariatu generalnego organizacji'>.

Nalezy zaznaczy¢, ze w latach dwudziestych Drexler byta ini-
cjatorka wielu antropozoficznych przedsigwzi¢¢, jednoczes$nie
petniagc funkcje¢ radnej miasta Lwowa (w komisji artystycznej
i pedagogicznej zajmowala si¢ tworzeniem sierocincow oraz orga-
nizowala urbanistyczne akcje upigkszania miasta), a takze kandy-
dujac do sejmu RP'3. Nie rezygnowata przy tym z dziatalnosci

151 Dokumenty rejestrowe Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego,

1924 zob. Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 110-111.

132 W liscie do Guenthera Wachsmutha z 24 kwietnia 1924 r. Drexlerowna
pisata o przeprowadzonej rejestracji obydwu kot (informacja o kole lwow-
skim byta nieco ,,na wyrost”, bo dopiero ztozono dokumenty). Z kolei w liscie
do Steinera z 5 wrzesnia 1924 r. podkreslata: ,,Do czasu przylaczenia si¢ grupy
warszawskiej organizacja towarzystwa moze by¢ tylko prowizoryczna, gdyz
dopiero wtedy bedzie mozna nada¢ sekretariatowi zarzadu najwlasciwsza dla
Polski formg”. Obydwa listy pochodza z Goetheanum Dokumentation Archiv
A.02.008.001.

153 Z listy Bezpartyjnego Bloku Wspotpracy z Rzadem w 1928 r., z okrggu
nr 50 Lwow-Miasto, zob. ,,Rola”, 19 lutego 1928 .
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na rzecz rozwoju sztuki we Lwowie'** oraz z tworczosci artystycz-

nej, ktora dzigki antropozofii nabrata w jej przypadku niezwyktego
duchowego wymiaru i tempa. Reutt pisata o wielkim rozmachu jej
dziatan na kazdym polu, ktéremu nikt z jej otoczenia nie byt w sta-
nie dorownac'>. W Polsce wysoko ceniono jej rzezby i obrazy jako
naznaczone pi¢tnem szczegdlnej duchowosci'*®. Drexler wsta-
wila si¢ jako rzezbiarka-portrecistka, ktora potrafita odda¢ naj-
subtelniejsze drgnienia duszy swoich modeli. Pracg na wszystkich
frontach traktowata jak misje, chociaz poza srodowiskiem PTA
mato kto wiedzial, Zze mieszka w niej ,,artysta na stuzbie antropo-
zofa”'". Z okresu zaktadania organizacji krajowej pochodzi jej
autoportret W swigtyni (1923)'%% na ktorym artystka przedstawita
siebie w roli kaptanki strzegacej ptomienia Ducha. Obraz ten wiele
mowi o Drexler i jej zaangazowaniu w sprawy antropozofii'®.

Polscy antropozofowie wiaczali si¢ w budowg nowego
Goetheanum, ktére od 1924 r. powstawato na miejscu spalone;j
budowli. Do Dornach wyjezdzano najczesciej na organizowane
tam kursy specjalistyczne (eurytmiczne, medyczne, pszczelarskie,
rolnicze i in.), ale wigzalo si¢ to z duzymi wydatkami. Sta¢ na nie
byto nielicznych Polakéw. Cztonkowie PTA wplacali rowniez
sktadki (15 frankow szwajcarskich za pot roku) oraz dodatkowe

54 Luna Amalia Drexleréowna..., s. 5-7; S. Biriulowa, Luna Drexle-

rowna. Z Lwowskiej Galerii Obrazow, ,,Przeglad Lwowski” 1994, t. 3, z. 3;
J. Biriulow, Rzezba lwowska od potowy XVIII wieku do 1939 roku. Od zapo-
wiedzi klasycyzmu do awangardy, Warszawa 2007, s. 228-230; idem, Sece-
sja we Lwowie, przet. J. Derwojed, Warszawa 1996; W. Hadys-Peczkowska,
Wstep [w:] Luna Drexlerowna. Rzezba. Malarstwo, katalog wystawy,
Krakow — Chrzanow 1978; 1. Trybowski, Luna Amalia Drexler [w:] Stownik arty-
stow polskich i obcych w Polsce dzialajqcych, t. 2, red. J. Maurin-Bialostocka,
Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1975; A. Kempfler, Polen. Relief mit
den Kuppeln des Ersten Goetheanum auf dem Friedhof. Uberraschende Entde-
ckung, ,,Was in der Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht. Nachrichten fiir
deren Mitglieder” 2006, Nr. 5, s. 5.

155 Luna Amalia Drexleréwna. .., s. 10.
Zob. np. N. Sam[otyhowa], Luna Drexlerowna — rzezbiarka, ,,Praca
Obywatelska” 1934, nr 9, s. 7-8.

57 Luna Amalia Drexleréwna. .., s. 11.
Portret znajduje si¢ w statej ekspozycji Galerii Malarstwa we Lwowie
(JIpBiBChKa HaliOHANIBHA TaNepest MECTEUTB iM. boprca Bo3HHIBKOTO).

19 1. Semeniuk, Autoportret Luny Drexler, ,Informator Towarzystwa
Antropozoficznego w Polsce”, zima 2004/2005, nr 50, s. 21-22.
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,cegietki” roznej wysokosci na budoweg, co — jak wynika z kore-
spondencji — bylo znaczacym obcigzeniem finansowym'®, Orga-
nizowano takze kiermasze $wiateczne. Dochdd z nich przesytano
do Goetheanum jako finansowe wsparcie budowy. Do wydatkéw
dochodzily takze wysokie optaty za nowe publikacje antropozo-
ficzne, ktore cztonkowie sprowadzali do Polski.

Centrum w Dornach takze mierzyto si¢ z problemami finan-
sowymi. Budynek pierwszego Goetheanum byl, co prawda,
ubezpieczony na sumg¢ trzech milionow frankow, wigc mozna
bylto rozpoczaé prace budowlane, ale wiadomo bylo roéwniez,
ze bez wsparcia finansowego pochodzacego z kot dziataja-
cych na $wiecie srodki te nie wystarcza na ukonczenie nowej
budowli. Na poczatku 1925 r. organizacja przeksztatcila si¢ ofi-
cjalnie w Powszechne Towarzystwo Antropozoficzne co utatwito
finansowanie budowy nowego Goetheanum'®'. Pod ta nazwa
organizacja dziata do dnia dzisiejszego'®.

Ukonczenia nowej budowli, zaprojektowanej w monumen-
talnym stylu, zaliczanym niekiedy do modernizmu organicz-
nego, jej tworca nie doczekat. Rudolf Steiner zmart w wyniku
wyniszczajacej choroby 30 marca 1925 r. Luna Drexler oraz
lekarka Helena Dobrzynska (1884—-1947) z Kota im. Stowac-
kiego przybyly wowczas do Dornach, by 5 kwietnia reprezento-
wac polskich antropozoféw na uroczystosciach pogrzebowych.
W Goetheanum Drexler pozostata jeszcze przez dtuzszy czas,
studiujac w archiwum dzieta tworcy antropozofii przeznaczone

wylacznie dla cztonkow jego ezoterycznej szkoty'®.

10 Analiza dokumentéw mowiacych o rozliczeniach w PTA pokazuje,
ze na cztonkostwo w tej formacji raczej nie mogly pozwoli¢ sobie osoby nieza-
mozne, a i tak pro$by o prolongaty ptatnosci lub zwolnienie z optat zdarzaty si¢
czesto. Wydaje sig, ze oprocz bariery jezykowej to czynniki finansowe stano-
wily najpowazniejsza przeszkode dla Polakow pragnacych dotaczy¢ do PTA,
zob. Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

16l 8 lutego 1925 r. nastapito formalne potwierdzenie ustalen przyjetych
na Konferencji Bozonarodzeniowej 1923 r. Podpisano wowczas uchwale o reje-
stracji Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego i potaczeniu ze Stowa-
rzyszeniem Goetheanum, zob. S.O. Prokofieft, Istota Konferencji Bozonarodze-
niowej..., s. 107, przyp. 75.

192 Zob. Goetheanum. Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft, http://
www.goetheanum.org [9.08.2018].

16 Luna Amalia Drexleréwna...,s. 6.
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Chociaz po $mierci Steinera towarzystwo borykato si¢
z problemem sukcesji i prawami do spuscizny po zalozycielu,
to antropozofowie dziatali w poczuciu moralnego obowigzku
kontynuowania jego dziela. Przewodniczacym towarzystwa
zostal wowczas jeden z cztonkéw zarzadu — poeta i dramaturg
Albert Steffen. Po powrocie Drexler do Polski, dzigki jej stara-
niom, organizacja wkroczyla w okres najaktywniejszych dziatan.

Widzac efekty pracy sekretarz generalnej, czgs¢ czlonkow
Kota im. Stowackiego, wbrew stanowisku Jadwigi Siedlec-
kiej, wyrazita pragnienie wiaczenia si¢ do organizacji krajowe;.
20 pazdziernika 1926 r. pie¢ antropozofek z tego kota'®* wysto-
sowalo do Dornach list, w ktorym donosity o utworzeniu grupy
roboczej, dziatajacej juz poza Kotem im. Stowackiego, wtaczo-
nej tymczasem do PTA. Niebawem po rozszerzeniu sktadu grupy
o kolejnych cztonkéw powstato nowe koto w Warszawie, zare-
jestrowane w Polskim Towarzystwie Antropozoficznym z sie-
dziba we Lwowie'®. Przyjeto ono nazwe Kota Warszawskiego
PTA. Na jego czele stangta Maria Przyborowska (1892—1978).
Na poczatku siedziba kota bylo mieszkanie przewodniczacej
przy ulicy Sewerynow 5b/17, z czasem wynaj¢to samodzielny
lokal przy Boduena 4.

W potowie lat dwudziestych ostatecznie zorganizowato si¢
niewielkie koto PTA w Wilnie. Jego rejestracja zostata prze-
prowadzona dopiero w 1928 r., ale poczatki dziatalnosci dato-
wac nalezy na lata 19241925, kiedy wyktady w Wilnie pro-
wadzil mieszkajacy tam wowczas inzynier Witold Wolanski
oraz generat Griebsch, petiagcy funkcj¢ komendanta Twierdzy
Wilno. W 1926 1. na czele tego kota staneta najpierw Helena
Lapinowna'®, a rok pozniej Alicja Wilczynska, ktora jeszcze

164 Janina Bloch-Buchholtz (1893-1969), Helena Dobrzynska (1884—
1947), dr Antonina Przeradzka, Maria Przyborowska, Zofia Rychter, por. List
Marii Przyborowskiej do Marie Metzener-Day, 20 pazdziernika 1926 r., rps,
Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

195 Zob. Sprawozdanie Warszawskiego Kota PTA, 5 marca 1927 r. [w:] Pol-
skie tradycje ezoteryczne..., t. 4,s. 133.

16 W 1926 r. Wolanski przeprowadzit si¢ do Krakowa, dlatego prawdopo-
dobnie nie stangt na czele kota wilenskiego, zob. Karta pocztowa Witolda Wolan-
skiego do Guenthera Wachsmutha z 1926 r., GA A.02.008.001, b.d. W latach
dwudziestych Lapinéwna byla pracownikiem biblioteki Uniwersytetu Stefana



Z dziejow polskiej antropozofii 185

w 1927 Iub 1928 r. zmienita Maria Lepkowska. W 1928 r. prze-
wodnictwo kota objeta ponownie Lapinéwna, a 23 pazdzier-
nika 1932 r. dobrowolnie zrzekta si¢ ona kierownictwa kota
na rzecz inzyniera Whadystawa Adolpha'®’.

4.

W tym okresie we wszystkich grupach polskich byto zapisanych
kilkadziesiat 0sob'é®. Niektore z nich pragnety nie przytaczaé si¢
formalnie do Zadnej grupy, co byto mozliwe z punktu widzenia
zasad panujacych w organizacji'®. Koto Jadwigi Siedleckiej
dziatato niezaleznie od PTA, chociaz z archiwaliow wynika,
ze zarzad towarzystwa w Goetheanum niejednokrotnie pytat
Lung Drexler o rozne sprawy zwiazane z pracg tego kota, a jego
cztonkowie uczestniczyli w niektorych wyktadach i spotkaniach
pozostatych kot polskich. Przewodniczaca Kota im. Stowackiego
planowala zorganizowanie matej szkoty waldorfskiej na wsi,
gdzie miata ziemig'”. Dzigki jej staraniom do szkoty w Stutt-
garcie wyjechal w 1927 r. dziewigtnastoletni wowczas Robert
Walter. Siedlecka aktywnie propagowata eurytmi¢ w Polsce,
od 1921 r. prowadzila zajg¢cia eurytmiczne w mgskim Gimnazjum
Wojciecha Gorskiego w Warszawie, z jej inicjatywy eurytmie
wprowadzono takze do Panstwowej Szkoty Dramatycznej przy
Konserwatorium Muzycznym w Warszawie, ktora kierowata

Batorego w Wilnie, zob. Spis wyktadow na III trymestr i sktad uniwersytetu
w roku akademickim 1922/1923, s. 37, Kujawsko-Pomorska Biblioteka Cyfrowa,
http://kpbe.ukw.edu.pl/dlibra/plain-content?id=44539 [1.05.2019].

197 List Janiny Adolph do Guenthera Wachsmutha, 25 listopada 1933 r.,
mps, Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

188 Dane pochodza z listy sporzadzonej na podstawie archiwaliow, ktora
zostanie zamieszczona w internetowym Leksykonie Polskiego Ezoteryzmu.

199 Zob. List Luny Drexler do Goetheanum o osobach niewpisanych do kot,
15 marca 1932 r., rps, Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

170 Zob. List Jadwigi Siedleckiej z 9 wrze$nia 1926 r., rps, do sekreta-
riatu generalnego w Dornach, w ktérym pisata ona, ze chciataby ,,zatozy¢ mata
szkote na wsi w Polsce dla matych dzieci z ubogich rodzin, od trzeciego roku
zycia”. Siedlecka podkreslata, ze dysponuje kawatkiem ziemi, gdzie pragnetaby
w tym celu zbudowa¢ dom i prosita 0 mozliwos$¢ przejscia specjalnych kursow
w Szwajcarii. W odpowiedzi z 16 wrzesnia 1926 r. (mps) sekretariat popart
prosbe Siedleckiej i skierowat ja do Stuttgartu jako os$rodka pedagogiki waldor-
fskiej, zob. Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.
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Stanistawa Wysocka (1877-1941)""". Idee tej nowe;j sztuki sce-
nicznej udato jej si¢ zaszczepi¢ przede wszystkim w doskonale
znanym jej i jej mg¢zowi Srodowisku ludzi teatru. Dzigki wspo-
mnieniom Haliny Ostrowskiej-Grabskiej wiadomo, ze od 1921
lub 1922 r. Siedlecka prowadzita w stolicy grup¢ eurytmiczna,
do ktorej Ostrowska zostata zaproszona jako jedyna artystka
teatralna z pewnym do$wiadczeniem scenicznym'’:

Druga konsekwencja spektaklu [Pastoratki — M.R.] byty odwie-
dziny Franciszka Siedleckiego [...], ktory checial mnie spotkac
z nieznang nam dotad swoja zona, jako ze bedac na Pastoratce
stwierdzili, ze nieSwiadomie i po omacku zblizam si¢ do zagadnien
Taczenia stowa z ruchem, ktdra to sprawa zajmuje si¢ eurytmia
Rudolfa Steinera w Goetheanum w Dornach, gdzie ja studio-
wata pani Wiga Siedlecka [...], pragnaca obecnie w Warszawie
poprowadzi¢ studium eurytmii. Zwraca si¢ ona do mnie pierwszej
z zapytaniem, czy chciatabym bra¢ w tym udziat'”™.

Wyklady, a raczej lekcje eurytmii, odbywaly sie¢ w Sali Klubu
Artystycznego na pierwszym pietrze ,,Polonii” [...]. Przez dtuz-
szy czas naszym akompaniatorem byt Wi[adystaw] Danitowski
[...], wkrotce juz tworca Choéru Dana [...]. Pani Siedlecka zebra-
ta nieliczny zespot, zupetnie zreszta ruchowo niewyrobiony |[...].
Eurytmia byta dla mnie pasjonujaca. Odczytywanie, a pdzniej
jakby zapisywanie ruchem w przestrzeni stopy metrycznej,
ksztaltowanie trochejow, anapestow, jambow, uktadajacych si¢
w nieoczekiwane a logiczne kompozycje, przetozony na ruch
alfabet nawarstwiajacy si¢ w budowie stowa — wszystko
to dawato nowy walor poezji, jej rozszyfrowanie i mierzenie
jakby jej wartosci wedtug nowych kryteriow — byto fascynujace.
Bo dojrzaty i warto$ciowy utwor dawat bezblednie ciekawy
i dojrzaly ekwiwalent ruchowy. Odczytywanie eurytmiczne
poezji da si¢ jedynie porownac¢ do odczytywania muzyczne-
go zapisu nutowego, ktory kazdy wirtuoz odczyta tak samo,
uzyskujac jednoczesénie olbrzymia skalg réznych mozliwosci
wykonawczych. Po pierwszym roku nauki postanowiono zrobié¢

171

M. Leyko, Teatr..., s. 227; M. Dobiasz-Krysiak, Edukacyjny przetom

demokratyczny w Polsce..., s. 37.

172

173

H. Ostrowska-Grabska, Bric a brac 1848—1939, Warszawa 1978, s. 93.
Ibidem, s. 277.
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pokaz dla ukazania metod i osiggni¢¢ tej zupetnie nieznane;j
w Polsce dyscypliny!7*.

Dzigki staraniom warszawskiej antropozofki 11 czerwea 1923 1.
w Teatrze Polskim odbyta si¢ premiera spektaklu eurytmicznego.
Warto przywota¢ notatke z ,,Kurjera Warszawskiego”, ktory
zapowiadat spektakl jako wazne wydarzenie kulturalne stolicy:

Dzi$, 11 b.m. o godzinie 4 po pot[udniu], odbedzie si¢ w Teatrze
Polskim pierwsze w Polsce przedstawienie eurytmiczne zespo-
tu p. Wigi Siedleckiej na dochdd Bratniej Pomocy Studentéw
Szkoty Sztuk Pigknych w Warszawie. Przedstawienie to zyska
niewatpliwie poparcie catej inteligencji warszawskiej ze wzgle-
du na warto$¢ kulturalng i cel, jakim jest niesienie pomocy mto-
dziezy artystycznej'”.

Pokaz sktadat si¢ z czgsci ,,metodologicznej”, w czasie ktorej
Siedlecka poprowadzita lekcj¢ eurytmii, demonstrujac naj-
wazniejsze figury. Cz¢s¢ druga stanowit pokaz interpretacji
utwordw poetyckich Norwida (piosenki Rusatki z Marzenia),
Tuwima (Dwa wiatry) oraz Ittakowiczowny (Wiosny z Rymow
dziecigcych)'™®. Spektakl zostal nagrodzony dobrymi recenzjami
w prasie i zachwytem publicznoséci'”’. Najcickawsza recenzje
opublikowal znany dziennikarz, wolnomularz Jozef Wasowski
(1885-1947), piszacy pod pseudonimem ,,Widz”, ktory w ,,Kur-
jerze Polskim” za pomoca zrecznej parodii na opini¢ pochodzaca
jakoby od zarliwego przeciwnika ,,zagranicznych nowinek”
i obroncy $wigtych warto$ci narodowych, w istocie pochwalit
spektakl jako wydarzenie niezwykle wazne dla rozwoju ,,praw-
dziwej kultury”!”®,

174 Ibidem, s. 278.

175 [b.a.], ,,Kurjer Warszawski”, nr 159, 11 czerwca 1923, s. 9.

176 H. Ostrowska-Grabska, Bric a brac...,s. 278.

77 Ibidem, s. 279.

178 Okazuje sig, ze nasza spoteczna samoobrona przeciw sztuce i wszel-
kim jej podejrzanym zamiarom nie jest jeszcze racjonalnie i madrze zorgani-
zowana. [...] Eurytmia. Szukanie jakiej§ nowej syntezy stowa, muzyki i gestu
i co powiecie, obywatele! Teatr byt petny! [...] Nie dajmy si¢ skusi¢, obywatele!
Precz z Eurytmiami. Trzymajmy si¢ naszych wlasnych drogowskazow. Nie zba-
czajmy na bezdroza. Nie zdradzajmy naszej pustki umitowane;j i petnej urokoéw”
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Ze wspomnien Ostrowskiej wynika rowniez, ze w domu jej
rodzicoéw w latach dwudziestych spotykato si¢ grono przyja-
ciot polaczonych antropozofia. Nalezeli do niego zaré6wno Sie-
dleccy, jak i cztonkowie kot PTA — Kunzek, Wanda (1904-1973)
i Mieczystaw (1884—1954) Norwid-Neugebauerowie oraz Joze-
fina i Stanistaw Colonna-Walewscy'”. Autorka tych cennych
memuarow podkreslata, Ze promieniowanie antropozofii w arty-
stycznym $rodowisku jej rodzicow bylo bardzo wyrazne, czego
dowodzi twoérczos$¢ Drexler, Siedleckich, Homolacsa, Kun-
zeka, podobnie jak obojga Walewskich czy samej Ostrowskiej.
Do grona artystow, ktorzy w drugiej potowie lat dwudziestych
znalezli si¢ pod wplywem antropozofii, nalezata takze matka
autorki wspomnien, mtodopolska poetka Bronistawa Ostrow-
ska'®. Jej ostatnie wiersze, zwlaszcza z tomu Tartak stoneczny
z 1928 r., $wiadcza o glgbokim przezywaniu nauk Steinera.
W pamigtnikach tych znalazt si¢ takze zapis swiadczacy o kon-
tekstach antropozoficznych teatru Reduta, ktorego tworcy — Mie-
czystaw Limanowski (1876—1948) i Juliusz Osterwa (1885—1947)
zywo interesowali si¢ tym, co dziato si¢ w Goetheanum'®'.

W tym samym czasie Ela Dziubaniuk rozpoczeta nowy
rozdzial w dziejach antropozoficznej eurytmii. W 1927 r.,
na prosbe¢ Marie Steiner, polska artystka i Tatiana Kisieliewa,
jako najlepsze eurytmistki i doswiadczone nauczycielki tej
nowej sztuki, podjety si¢ misji zorganizowania szkoty euryt-
mii w Paryzu. Miasto znaly dobrze z czasow studiow — Dziu-
baniuk — artystycznych, Kisieliewa — prawniczych i socjolo-
gicznych. Szkota Eurytmii im. Rudolfa Steinera miescita si¢
w 14 dzielnicy przy ulicy Campagne-Premiere 9 w wynajetym

(Refleksje. Eurytmja w Warszawie, ,,Kurjer Polski”, nr 156, 11 czerwca 1923,
s. 3).

179 H. Ostrowska-Grabska, Bric a brac...,s. 159.

180 Ibidem.

181 Osterwa pisat do Limanowskiego: ,,0t6z — cokolwick bgdg wyczyniat
w Krakowie, bedg si¢ zblizat do misteriow — choc¢by konspiracyjnie. Dla pewnych
poréwnan — trzeba by mi pojecha¢ do Dornach. Po spaleniu si¢ teatru Stei-
nera — wybudowano po jego $mierci gmach nowy. Mysle, Ze to bedzie dla mnie
tym, czym studio Stanistawskiego dla odwagi zatozenia Reduty”, zob. Z. Osifski,
Pamieé Reduty, Gdansk 2004, s. 252. Na ten temat zob. takze: idem, Ziemia-
-Duch-Reduta. Rzecz o Mieczystawie Limanowskim, Gdansk 2019, s. 233.
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skromnym studiu, ktore wiele lat stuzyto im za mieszkanie
i jednoczes$nie miejsce dziatalno$ci pedagogicznej'®?. Ze wspo-
mnien Kisieliewej wynika, ze w latach trzydziestych Dziubaniuk
otrzymata stypendium i przez pewien czas mogta wynajmowac
samodzielny pokdj-pracownig, ktory — za sprawa jej towarzy-
skiego usposobienia — stat si¢ od razu miejscem spotkan artystow
z r6znych krajow. W latach 1932-1944 Dziubaniuk wystawiata
swoje prace w paryskich Salonach, wzbudzajac zainteresowa-
nie krytykow. Mozna przypuszczaé, ze podobnie jak dziatalnos¢
eurytmiczng, ktorej lwowianka byla oddana cala dusza, takze
jej tworczos¢ malarska przenikat impuls antropozofii. Niestety,
oprocz zachowanych na zdjeciach malowidet z matej koputy
pierwszego Goetheanum znane sg tylko trzy obrazy tej utalen-
towanej artystki: Przyjaciotki z 1913 r. oraz niedatowane: Piel-
grzym 1 Portret dziewczynki. Tytuty kilku jej péznych paryskich
prac, zachowane dzigki katalogom z lat 1932—1944, rowniez
wskazujg na antropozoficzne inspiracje: Wschod i Zachod, Kosz-
mar, Marzyciele, Ekspresja sentymentalna: myslgca i gotowa
do dziatania, Modlitwa, Imaginacja, Depresja, Magdros¢,
odwaga, dobro¢ i ostatni, z roku jej $mierci — Trwoga'®.

5.

Druga potowa lat dwudziestych obfituje w wydarzenia zwigzane
z ruchem antropozoficznym w Polsce. Do najwazniejszych ini-
cjatyw z udziatem Polakow nalezy zaliczy¢ Zjazdy Potnocno-
wschodnie w Wolnym Miescie Gdansku w latach 1926 1 1927.
Zorganizowane przez kierowniczke kota gdanskiego, profesor kon-
serwatorium Margarete von Brederlow (1889—1980), byly niezwy-
kig forma publicznej mi¢dzynarodowej debaty historiozoficznej
na temat roli krajow Europy Srodkowej. Na zjazd przybyli antro-
pozofowie i sympatycy ruchu z Krolewca, Elblaga, Kwidzyna,
Szczytna, Wroctawia, Hamburga, Wiednia, Tallina i Uppsali.
Wybrano Wolne Miasto Gdansk, gdyz w poczuciu uczniow Stei-
nera byto to miejsce spotkania Wschodu i Zachodu o szczegdlnym

182 M.M. Sam, Eurythmie..., s. 109.
183 H. Bartnicka-Gorska, J. Szczepinska-Tramer, W poszukiwaniu swia-
ta...,s. 100, 102, 105, 112, 114-116.



190 Monika Rzeczycka, Katarzyna Arciszewska-Tomczak

znaczeniu duchowym. W pierwszym zjezdzie, ktory odbyt si¢
w dniach od 29 lipca do 1 sierpnia 1926 r., wzig¢to udzial co naj-
mniej kilkanascie 0sob z Warszawy, Wilna, Lwowa i Krakowa'®4.
Trzeci dzien spotkania byt ogtoszony dniem polskim. Odbyly si¢
wowczas wyktady Drexler i Walewskiego (Drogi do skutecz-
nej terapii w medycynie antropozoficznej) oraz Kunzeka (Polski
mesjanizm w kontekscie historii polskiego ducha narodowego i idei
trojpodziatu), a takze Griebscha. Motywem wiodacym w tych
wystapieniach byt romantyczny mesjanizm polski, a zwlasz-
cza filozofia genezyjska Stowackiego oraz mysl Towianskiego,
Mickiewicza i Cieszkowskiego. Rozwazania o duchowej misji
Polski byty jednym z kontekstow dyskusji o przysztej roli krajow
»srodka Europy”, do ktorej antropozofowie zaliczali takze wschod
niemiecki. W podsumowaniu zjazdu Brederlow entuzjastycznie
podkreslata zgodny ton brzmiacy w wypowiedziach wszystkich
prelegentow. Wnioski z obrad w Gdansku oraz wygloszone tam
wyktady byty w kolejnych miesigcach powtarzane przez Kunzeka
i Walewskiego w kotach PTA jako szczegolnie istotne dla rozwoju
polskiej antropozofii oraz zrozumienia jej roli przez cztonkow
towarzystwa z innych krajow'®.

W Polsce rozwijala si¢ w tym czasie do$¢ intensywna dziatal-
nos¢ popularyzatorska. Cheac unikna¢ skojarzen z modnymi poka-
zami magow 1 hipnotyzeréw'®, antropozofowie z reguty wybierali
na miejsca swoich publicznych prelekcji sale towarzystw nauko-
wych lub innych instytucji zwigzanych z nauka. Wystrzegali si¢
oni rowniez sytuacji prowadzacych do kojarzenia ich z teozo-
fami, z ktérymi od chwili odlaczenia si¢ od TT kontakty byty
ograniczone, a jesli do nich dochodzito, to raczej w atmosferze
obustronnej niecheci.
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Z Krakowa przyjechato siedem oséb, zob. O pracy w Kole
Krakowskim..., s. 130; O. Brunk, Die danziger Tagungen von Mitgliedern der
Allgemeinen Anthroposophischen Gesellschaft 1926 und 1927, Radolfzell am
Bodensee 1985.
1850 pracy w Kole Krakowskim..., s. 131-132.

W 1929 r. w artykule na temat pedagogiki antropozoficznej Maria Przy-
borowska podkreslata, ze antropozofi¢ niestusznie utozsamia si¢ z teozofia lub
»szeregiem tandetnych, szarlatanskich pogladow okultystycznych”, zob. eadem,
Nowy kierunek w dazeniach wychowawczych zachodu, ,,Przyjaciel Szkoty” 1929,
R. 8, nr20,s. 772.
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Oto kilka przyktadow, jak starano si¢ wowczas budowac
pozytywny, powazny i— co istotne — odrgbny od innych for-
macji ezoterycznych wizerunek Towarzystwa Antropozoficz-
nego: 28 1 30 grudnia 1926 r. Walewski wygtosit w Sali Muzeum
Rolnictwa i Przemyshu przy Krakowskim Przedmiesciu 66 w War-
szawie dwa wyktady pod wspdlnym tytutem Na wyzynach wspot-
czesnego ezoteryzmu, cieszace si¢ duzym zainteresowaniem
publicznosci'®. Pierwszy z nich, zatytutowany Wspofczesny czto-
wiek w walce z materjalizmem (antropozofia dr. Rudolfa Steinera),
obejmowat takie kwestie, jak: ,,Blaski i nedze nauki wspotczesne;j”,
,,Problemy, tajemnice i zagadnienia”, ,,Gl6d metafizyki a pseudo-
okultyzm”, ,,Uzasadniona nieufnos¢ i krytycyzm cztowieka nowo-
zytnego”, ,,Dr Rudolf Steiner zwiastunem Nowego Dnia”, ,,Antro-
pozofia jako droga do rozszerzenia granic poznania”, ,,Poznanie
nadzmystowe”, ,Introspekcja punktem wyjscia dla kosmolo-
gii”, ,,Prawdziwy ezoteryzm™'®, Drugi wyktad, pt. Antropozofia
potrzebq dusz wspolczesnych (na tle zagadnien chwili), dotyczyt
takich problemow, jak: ,,Antropozofia a czlowiek nowozytny”,
»Zachod i Wschod”, ,,Ludzie srodka”, ,,Antropozofia droga pozna-
nia rzeczywisto$ci z Ducha”, ,,Antropozofia sojusznikiem i sprzy-
mierzencem nauki europejskiej”, ,,Nowe widnokregi”, ,,Na przeto-
mie dziejowym”, ,,Poznanie ezoteryczne jedyna droga do Swiatta
i Prawdy”, ,,Na wyzynach prawdziwego ezoteryzmu™'®.

Srédtytuty, zwiastujace tresci wyktadow, z jednej strony
akcentowaty zwiazek antropozofii z tradycja europejskiej nauki,
z drugiej postulowaty rozszerzenie jej horyzontéw. Te powta-
rzajace si¢ akcenty, podobnie jak tytut naukowy dr. Steinera
oraz prelegenta — dr. Walewskiego, miaty zapewne przekonac
wyksztatconych sceptykoéw. W wyktadach tych, co warto odno-
towac, obowigzkowo pojawialy si¢ watki historiozoficzne. Mozna
przypuszczac, ze dominantg drugiego odczytu byta ponownie

187 Wyktadu wystuchato okoto 100-150 os6b, zob. Sprawozdanie War-
szawskiego Kola Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego na dzien 5 marca
1927 r. [w:] Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 134.

188 Zob. afisz wyktadu w Bibliotece Narodowej, https://polona.pl/item/
afisz-inc-staraniem-polskiego-towarzystwa-antropozoficznego-wyglosi-dr-
-med, NDAxNDUxNjk/0/#info:metadata [5.08.2018].

189 Ibidem.
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kwestia Polski i ,,srodka Europy” jako obszaru o szczegolnym
znaczeniu dla ewolucji duchowej §wiata, czyli temat, ktory w tym
samym roku pojawit si¢ na zjezdzie w Gdansku.

Podobng tematyke miaty rowniez publiczne wyktady Walew-
skiego w Krakowie. Na przetomie lat 1926 i 1927, prawdopo-
dobnie w sali Polskiej Akademii Umiejgtnosci'®®, wygtosit on
cykl cotygodniowych wyktadéw popularyzujacych antropozofig.
Tytuly szesciu z nich sg znane: Wspolczesny czlowiek w walce
z materializmem, Problem Zachod — Wschod a wspodlczesna
Europa, Jasnowidztwo w swietle antropozofii, Wspolczesny agno-
stycyzm i jego nastepstwa, Rudolf Steiner i agnostycyzm, Antro-
pozofia a potrzeby duszy wspolczesnego czlowieka. Wyktady
publiczne w réznych polskich miastach od 1924 r. wygtaszali
takze Kunzek, Drexler, Wolanski i Griebsch!'!.

W 1927 1. Stanistaw Walewski i Aniela Krzyzanowska prze-
jeli obowiazki Henryka Kunzeka, ktory powaznie zachorowat.
Jego $mier¢ 17 wrzesnia 1928 r. byta dla polskich antropozofow
ciosem, poniewaz powszechnie darzono go nie tylko zaufaniem,
ale i przyjaznia. Ze wspomnien Ostrowskiej wynika, ze Kunzek
byt uwazany za medrca, a przy tym cztowieka niezwykle ser-
decznego i zyczliwego. Poza swoimi dwoma profesjami — medy-
cyng i sztuka — z ktorych te druga traktowat jako wazniejsza
(piastowat stanowisko profesora anatomii artystycznej w Szkole
Sztuk Pigknych), Kunzek byt takze ttumaczem i dociekliwym
badaczem kultury. Jego wyktadami po niemiecku zachwycala si¢
Brederlow i goscie zjazdu w Gdansku, spod jego pidra wyszly
takze bogato ilustrowane listy-eseje ,,petne glebokich obserwacji
i rozwazan opartych na jego rozlegtej wiedzy z historii sztuki,
symboliki 1 mistyki chrzescijanskiej, opatrzone nieraz komen-
tarzami z dziedziny nauk przyrodniczych czy psychologii”'**.
Rekopis, ktory nie ocalat w wojennej zawierusze, zdaniem
Ostrowskiej, powinien byt sta¢ si¢ ksigzka, moze najistotniej-
szym podsumowaniem duchowych poszukiwan Kunzeka.

190 W sprawozdaniu: ,,Kollegium fiir Wissenschaftliche Vortrage”,

por. O pracy w Kole Krakowskim...,s. 131.

1 Zob. sprawozdania kot PTA [w:] Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4,
s. 127-135.

192 H. Ostrowska-Grabska, Bric a brac..., s. 226.
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6.
Wzorem pierwszego zjazdu w Wolnym Miescie Gdansku w stycz-
niu 1927 r. zorganizowano w Warszawie spotkanie, odnotowane
przez Mari¢ Przyborowska jako wydarzenie o duzym znaczeniu
dla krzewienia idei antropozoficznych w Polsce. Do stolicy przy-
jechata wowczas Brederlow z Gdanska oraz Drexler ze Lwowa
(po raz pierwszy od ukonstytuowania si¢ Kota Warszawskiego
w 1926 1.), a takze cztonkowie z Wilna, Krakowa, Zgierza i Mie-
chowa. 3 stycznia w spotkaniu i wyktadzie Brederlow wzi¢to
udziat ponad czterdziesci 0sob, w tym zaproszeni goscie zain-
teresowani antropozofiag'®.

Wydaje sig, ze bardzo dobra atmosfera ,,matego zjazdu”
w Warszawie'” wplyneta na decyzje o organizacji migdzyna-
rodowego spotkania antropozoféw w Polsce prawie trzy lata
pozniej. W pazdzierniku 1929 r. w porozumieniu ze wszyst-
kimi kotami polskimi (prawdopodobnie takze z Kotem im. Sto-
wackiego, ktore nadal pozostawato poza strukturg krajowa),
Koto Warszawskie zorganizowato uroczysty Zjazd Polskiego
Towarzystwa Antropozoficznego'®. Przybyli na niego goscie
z Dornach: Marie Steiner i Maria Savich (1882—1975) z zespo-
tem eurytmistek, a takze grono uczonych antropozoféw: wspo-
mniany wczes$niej dr Guenther Wachsmuth — przewodniczacy
sekcji naukowej, skarbnik i gtowny ekonomista organizacji
aktywny popularyzator rolnictwa biodynamicznego'’® oraz
dr Curt Englert-Faye (1899-1945) — kluczowa posta¢ pedago-
giki antropozoficznej i dr Roman Boos (1889-1952) — prawnik,
znawca problematyki spotecznej. Postacie te znano i powszech-
nie szanowano w srodowisku antropozoficznym'’, a po §mierci

195 Sprawozdanie Warszawskiego Kola Polskiego Towarzystwa Antropo-

zoficznego..., s. 135.

194 Ibidem.

195 W dokumentach Goetheanum Dokumentation Archiv: ,,Tagung der
Anthroposophische Gesellschaft in Polen”; zob. takze: Program Zjazdu Pol-
skiego Towarzystwa Antropozoficznego, Warszawa 23-29 pazdziernika 1929 r.
[w:] Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 4,s. 136—138.

19 Na jego r¢ce wplywata wigkszo$¢ oficjalnej korespondencji z kot
polskich.

197 Marie Steiner i Guenther Wachsmuth byli cztonkami pigcioosobowego
Zarzadu towarzystwa (zob. s. 178, przyp. 140).



194 Monika Rzeczycka, Katarzyna Arciszewska-Tomczak

Rudolfa Steinera uwazano za kontynuatoréw jego dzieta'*®. Taka
reprezentacja byta nieprzypadkowa, wskazywata na zasadni-
cze obszary dziatan antropozofii: pedagogike w zakresie nauk
spotecznych, rolnictwo biodynamiczne jako praktyczny rezultat
rozwoju nauk przyrodniczych w shuzbie nadchodzacej nowej ery
oraz nowe dyscypliny sztuki, ktore reprezentowata eurytmia.
Zjazd trwat od 23 do 29 pazdziernika. Wyktady odbywatly si¢
w Towarzystwie Naukowym Warszawskim przy Sniadeckich 8,
co bez watpienia podkreslato range tego przedsigwzigcia.

Z programu wynika, ze zjazd otworzyla Luna Drexler
publicznym wyktadem na temat dzialalnos$ci antropozoficznej
w Polsce'”. Tego samego dnia Englert-Faye rozpoczat trwajacy
pig¢ dni kurs pedagogiczny dla nauczycieli. Oprocz zagranicz-
nych prelegentow, ktorzy przedstawili m.in. referaty o rolnic-
twie biodynamicznym i o architekturze Goetheanum (z poka-
zem przezroczy)*™®, na zjezdzie wystapili polscy antropozofowie.
28 pazdziernika prelekcje o eurytmii wyglosita Drexler. Maria
Jaworska (1885-1957) — pedagog, dziataczka niepodlegtoSciowa
i postanka na sejm omowita kwesti¢ szkolnictwa w Polsce. Dok-
tor Walewski zaprezentowat stuchaczom odczyt na temat roz-
woju medycyny antropozoficznej. Tylko cze$¢ prelekcji miata
charakter otwarty, wigkszo$¢ wyktadéw przeznaczona byta dla
0s0b posiadajacych karty czlonkowskie. W Teatrze Ateneum
zorganizowano tez trzy wystepy miedzynarodowej grupy euryt-
micznej (otwartg probe i dwa spektakle).

Z korespondencji z Dornach wynika, Ze polscy antropozo-
fowie liczyli na przybycie przedstawicieli rodzimego ziemian-
stwa, zainteresowanego rolnictwem biodynamicznym?', oraz

198 Szczegdlowe biogramy cztonkow zarzadu AAG i innych antropozofow

petniacych w organizacji wazne funkcje zob. Anthroposophie im 20. Jahrhun-
dert..., http://www.biographien.kulturimpuls.org [3.07.2018].

199 Zob. Program Zjazdu Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego...,
s. 136-138.

200 Tist Luny Drexler do Guenthera Wachsmutha, 9 maja 1929 r., mps,
Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

201 Najbardziej spektakularnym sukcesem rolnictwa antropozoficznego
w Polsce byto doskonale prosperujace gospodarstwo senatora II RP Stefana Kar-
towskiego (1879-1939) w Szelejewie w Wielkopolsce. Gospodarstwo liczyto
1200 ha i byto w catosci prowadzone w zgodzie z zasadami antropozoficznymi.
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duzej grupy pedagogdw, ktorzy deklarowali swoj udziat w kursie
Englerta-Faye. Eurytmia, znana juz dzigki dzialaniom Siedlec-
kiej, Drexler i Dziubaniuk, nadal budzita Zywe zainteresowanie
ludzi teatru. O kulisach organizacji i przebiegu zjazdu pisata jego
uczestniczka Zofia Baltarowicz-Dzielinska (1894-1970), rzez-
biarka, uczennica Drexlerowny, ktora po latach wystapita z PTA,
niemal od poczatku swojego w nim udziatu miotana watpliwo-
$ciami co do rzeczywistych intencji organizatoréw tego ruchu:

Kazdy cztonek przyjezdzajacy z prowincji czy z zagranicy
otrzymywat kwater¢ w domach cztonkéw Warszawskiego Kota
Antropozoficznego... Moja kwatera wypadta w domu panstwa
Berlinerow — Zydéw. [...] Na zjazd oprécz prelegentow [...]
przyjechata sama pani Maria Steinerowa, Rosjanka z domu
Sivers, corka generata carskiego... Maria Steinerowa prowadzi-
ta klase szkoty ezoterycznej — nie bratam w tym udziatu. Poza
tym miata jeden zamknigty wyklad dla cztonkéw, na ktorym
bytam obecna. Wyktadu tego w programie zjazdu nie notowa-
no. Przyjazd Pani Steinerowej okryty byt wielka tajemnica.
Przyjechala swoim wlasnym autem z towarzyszaca jej dama
i odjechata nim w stron¢ — jak méwiono — rosyjskiej granicy.
Mieszkata w willi prywatnej w zacisznej uliczce za parkiem
Ujazdowskim?®?. Strzezono ja z obawy przed zamachem. [...]
Wielka popularnoscia cieszyty si¢ wyktady kursu pedagogicz-
nego, prowadzonego przez nauczyciela Englerta-Faye, Szwaj-
cara, ktory w Zurichu ma swoja szkote prowadzong wedlug
wskazowek Steinera, podobnie jak w Steinerowskiej szkole

Bardzo ciekawa debata na ten temat rozgorzata w polskiej prasie rolniczej, gdy
redaktor ,,Gazety Rolniczej” 1,,Rolnika” Jerzy Ryx poddat pod osad ,,czarnoksie-
skie metody” niejakiego Rudolfa Steinera (wowczas juz niezyjacego) stosowane
w Niemczech. Po wyczerpujacej odpowiedzi Kartowskiego, ktory donosit nie tylko
o sukcesach swojego gospodarstwa, ale szczegétowo opisywat metody dziatania
oraz podawat konkretne dane liczbowe, rozpoczgta si¢ dyskusja nad skuteczno$cia
tej metody uprawy ziemi, zob. J.R., Gospodarka biologiczno-dynamiczna w Niem-
czech, ,Gazeta Rolnicza”, 12 pazdziernika 1934, s. 1106-1107; S. Kartowski, Nieco
Swiatta do artykutow p. Jerzego Ryxa o gospodarce biologiczno-dynamicznej,
,,Gazeta Rolnicza”, 16 listopada 1934, s. 1217-1219; J. Ryx, Tak zwana ,, gospo-
darka biologiczno-dynamiczna” albo ,,antropozoficzna”, ,,Gazeta Rolnicza”,
16 listopada 1934, s. 1220-1223.

22 W willi przy Alei Roz 5 nalezacej do przemystowca, taternika i spo-
tecznika Aleksandra Schiele (1890-1990) i jego zony Zofii, ktorzy goscili w tym
czasie takze Guenthera Wachsmutha.
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Waldorf w Stuttgarcie, zatozonej na przedmiesciach dla dzieci
robotnikoéw. Szkota w Stuttgarcie wychowala juz wiele dzieci
niemieckich.

Na kurs pedagogiczny zaproszono nie tylko wszystkich antro-
pozofow i ich sympatykow, ale rowniez, i to przede wszystkim,
reprezentantow polskiego szkolnictwa. Przybyli bardzo licznie.
Steiner twierdzil, ze nalezy rozpoczynaé pracg w kazdym kraju
od wychowania dziecka. Starano si¢ wigc pozyskac nauczy-
cielstwo polskie i musz¢ przyznac, ze z dobrym skutkiem. Sala
wyktadowa byla przepetniona. Rozsprzedano wiele ksigzek
antropozoficznych pomiedzy nauczycieli. Oczywiscie takich,
ktore moga czytac nie-cztonkowie — nawigzano wiele kontak-
tow osobistych?®.

Jednym z powodow zorganizowania zjazdu jesienia, a nie na wio-
sng, jak planowano wczeséniej*™, byto pomysine przeprowadze-
nie ponownej rejestracji Polskiego Towarzystwa Antropozoficz-
nego, ktore 18 pazdziernika 1929 r. otrzymato oficjalnie nowy
statut i nowa formule dziatania. Zgodnie z wolg Drexler PTA tra-
cito wreszcie swoj prowizoryczny charakter, to znaczy od tego
momentu mialo swoja siedzibe w stolicy, a ponadto wchodzito
w sktad Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego, istnieja-
cego pod ta nazwa od 1925 r. Nowy statut otwarcie stanowit, gdzie
znajduje si¢ organizacja macierzysta: ,,Zarzad Glowny znajduje si¢
w Dornach, w Szwajcarii, i nosi nazwe¢ «Goetheanum»”, a takze

203 Zob. Pamigtnik Zofii Baltarowicz-Dzielifiskiej, Archiwum Akademii

Sztuk Pigknych w Krakowie, sygn. ZBD/V/1, zeszyt 9, rps. Dokument udo-
stepnita prof. Iwona Demko, badaczka tworczosci artystki, zob. I. Demko,
Zofia Baltarowicz-Dzielinska. Pierwsza studentka na Akademii Sztuk Pigk-
nych w Krakowie, ,,Wiadomosci ASP” 2017, nr 79, s. 112—117. Swoje wspo-
mnienia Baltarowicz-Dzielinska spisata wiele lat po tych wydarzeniach. Jej
zapiski zawieraja unikalne informacje o codziennym zyciu polskich antropo-
zofow, sa jednak — o czym trzeba pamigta¢ — pisane z pozycji nieprzyjaznych
zaré6wno temu ruchowi, jak i jego przewodniczacej — Lunie Drexler. Warto
doda¢, ze wyjatkowo krytyczne uwagi Baltarowicz o warszawskim zjezdzie
PTA dotyczyty wystapienia dr. Wachsmutha, ktory, podczas zamknigtej pre-
lekcji, pod pretekstem wyktadu o architekturze Goetheanum, miat wygtlosi¢
do polskich antropozoféw miazdzaca tyrade na temat katolicyzmu jako konfesji
zniewalajacej duchowe zycie wiernych.

204 Zob. List Luny Drexler do Guenthera Wachsmutha, 9 maja 1929 r.,
mps, Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.
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jaki jest cel formacji i zrodlo jej filozofii: ,,Zadaniem Towarzy-
stwa jest pielegnowanie wiedzy o rozwoju duchowym cztowieka
i ludzko$ci (antropozofii stworzonej przez Rudolfa Steinera)
ze szczegbdlnym uwzglednieniem zadan ducha narodu polskiego,
z wykluczeniem wszelkiej propagandy religijnej i politycznej®.
Zdanie o propagandzie religijnej i politycznej znalazto si¢
w statucie PTA nieprzypadkowo. W latach dwudziestych poja-
wito si¢ w Polsce kilka publikacji, napisanych przez duchownych
Kosciota rzymskiego oraz jego zwolennikow, okreslajacych antro-
pozofi¢ mianem sekty religijnej i najczgsciej definiujacych ja jako
odtam teozofii z Adyaru®*. W odpowiedzi na nie jeszcze w 1925 1.
Marian Karol Wotowski, sekretarz warszawskiego Kota im. Sto-
wackiego, wydat ksiazke Antropozofja Rudolfa Steinera i jej prze-
ciwnicy w Polsce, w ktorej wyjasniat zalozenia ruchu i1 podej-
mowat polemike z adwersarzami®”’. Generalnie jednak polscy
antropozofowie unikali sporow z instytucjami religijnymi, uwa-
zajac si¢ za formacje o zupehie innym charakterze. Z kolei aktyw-
nos¢ polityczna kojarzona byta powszechnie z masoneria, najwick-
szym europejskim ruchem inicjacyjnym, majacym ,,zIa pras¢”
w zwiazku z powszechnym przekonaniem o ponadnarodowym
spisku wolnomularzy. W opinii krytykow wszystkie organizacje
ezoteryczne byly zamaskowanymi placowkami masonow, a ich
tajnym celem mialo by¢ rzadzenie $wiatem®®. Takich skojarzen
antropozofowie zdecydowanie chcieli unikna¢, zwtaszcza w kon-
tek$cie migdzynarodowego charakteru swojej organizacji.

205 W poprzednim statucie: ,,Zadaniem Towarzystwa jest piclegnowanie nauki

o rozwoju duchowym cztowieka, poglebianie tej gatezi wiedzy i ustosunkowywanie
jej do wszystkich przejawow zycia ludzkiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem
zadan ducha narodu polskiego — z wykluczeniem propagandy religijnej czy poli-
tycznej”, zob. Statut Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego. .., s. 113).

206 Zob. np. K. Wais, Teozofja..., passim.

Ks. dr. Kazimierzem Waisem, prof. Wincentym Lutostawskim, Francisz-
kiem Salezym Potockim (piszacym pod pseudonimem Efpe) oraz Wojciechem
Dabrowskim z ,,Warszawianki”, zob. M.K. Wotowski, Antropozofja Rudolfa
Steinera i jej przeciwnicy w Polsce, Warszawa 1925.

208 Zob. T. Cegielski, Feniks z popiotéw [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
18901939, t. 3: Masoneria, red. M. Rzeczycka, T. Cegielski, Gdansk 2019,
s. 166 (seria ,Swiatto i Ciemno$¢”); idem, Dekret Prezydenta RP z dnia 22 listo-
pada 1938 roku, ,,Ars Regia. Czasopismo poswigcone mysli i historii wolnomu-
larstwa” 1993, nr 2/1, s. 85-87.

207
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Warto zwréci¢ uwage takze na pojawiajace si¢ w obu sta-
tutach stowa o szczegolnie waznych ,,zadaniach ducha narodu
polskiego”. Watek ten, stale obecny w wystapieniach rodzimych
antropozofow, pozostawat w zgodzie z koncepcja ,,symptoma-
tologii historii”, swoistej antropozoficznej historiozofii, tj. poj-
mowania roli wydarzen zwigzanych z dziejami danego narodu
jako faktow, ktore nalezalo odczytywaé w ich perspektywie
duchowej i kosmicznej. Temat ten, podejmowany i rozwijany
przez Steinera w wielu wyktadach®®, byl bardzo waznym ele-
mentem ideologii polskich antropozofow, ktora wpisywata si¢
w zjawisko znacznie szersze — odrodzony polski mesjanizm
i misjonizm?'’, przenikajacy niemal wszystkie przedwojenne
srodowiska ezoteryczne.

7.

Na poczatku lat trzydziestych w PTA zaszto kilka waznych zmian.
W 1930 r., dzi¢ki staraniom Borysa Postowskiego z majatku
Niedzwiadka w powiecie tuckim, powstata mata grupa antropo-
zoficzna w Brzeéciu nad Bugiem oraz kilkunastoosobowa grupa
zrzeszajaca Rosjan mieszkajacych w Warszawie, ktorej czton-
kami byli najczgsciej ,,biali” emigranci. Obie grupy formalnie
zostaty wlaczone do Kota Warszawskiego PTA?"". Od 1931 r.

209 Zob. s. 207, przyp. 243.

219 Misjonizm, pojecie rzadko spotykane w omowieniach polskiej
filozofii, pojawia si¢ czgsto w kontek$cie mesjanizmu rosyjskiego. Oznacza
ono soteriologiczng misj¢ narodu wobec innych narodow i panstw. Chociaz oba
mesjanizmy, rosyjski i polski, zasadniczo r6znig si¢ w swoich podstawach oraz
symbolice, to misjonizmy wydaja si¢ wyjatkowo zbiezne: zar6wno misja Rosjan,
jak 1 Polakoéw polega¢ ma na ,,przeduchowieniu” mieszkancoéw zachodniego
Swiata 1 wniesieniu glebi doswiadczen duchowych w zycie materialistycznie
zorientowanego Zachodu, a — dzigki temu — sta¢ si¢ bezposrednia przyczyna jego
przemiany, por. np. H. Jlocckuit, Pycckuti meccuanuzm u muccuonuzm [w:] idem,
Xapaxmep pycckozo Hapooa, Miouxer 1957, s. 106—-116; Rozmowa z Andrzejem
Walickim. Miedzy polskim mesjanizmem a misjonizmem, ,,Teologia Polityczna”
20062007, nr 4: Trzy rozmowy o misji w polityce, https://teologiapolityczna.pl/assets/
numery_tp/tp4/rozmowa_walicki.pdf [23.04.2019]. O mesjanizmie i misjonizmie
antropozoficznym zob. M. Rzeczycka, Esoteric Mythologies in Action.. ., s. 49-57.

21t Sprawozdanie Warszawskiego Kota Towarzystwa Antropozoficznego
w Polsce od 1 stycznia 1931 r. do 1 stycznia 1932 r., mps, Goetheanum Doku-
mentation Archiv A.02.008.001.
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Postowski prowadzit w Warszawie dla Rosjan tzw. przedszkole,
jak zartobliwie okres§lano kurs wstepny.

Historia grupy rosyjskiej w Polsce wiaze si¢ z osoba wspo-
mnianego juz Aleksandra Pozzo — budowniczego pierwszego
Goetheanum, waznej postaci z otoczenia Steinera (prywatnie
meza Natalii Turgieniewej i1 przyjaciela oraz szwagra Andrieja
Bietego). Rosyjski antropozof, z zawodu prawnik, wiodt typowy
tutaczy zywot emigranta-bezpanstwowca na nansenowskim
paszporcie. Od 1928 r. dziatat w czeskiej Pradze, gdzie popula-
ryzowat nauki Steinera. O tym, jak Pozzo trafit do Warszawy,
opowiadal Leon Manteuffel-Szoege, takze antropozof, wybitny
polski kardiochirurg, ktéry przez ozenek z Barbarg Kampioni
(1906-1988) wszedt do rodziny Pozzo i grona jego przyjaciot:

Nawiazanie kontaktow Aleksandra Pozzo z Polska miato
miejsce w Dornach jesienia 1928 r. Odbywat si¢ tam wowczas
zjazd zwigzany ze swigtem Michaelowym 29 wrzes$nia. W czasie
zjazdu dokonano otwarcia gmachu nowego Goetheanum [...].
Na zjazd ten przybyta z Polski 6wczesna kierowniczka kota
warszawskiego [Przyborowska — K.A.]. Koto to w owym czasie
miato w swym gronie oprocz Polakow jedna Niemke i kilkoro
Rosjan. Owa Polka, chcac uzyskac¢ przektady na jezyk rosyjski
dziet Rudolfa Steinera, zwrocita si¢ w Dornach do tzw. ,,Rosyj-
skiego Domu” [...]. O$rodek ten prowadzita Katarzyna [Jeka-
tierina] Iljina [Dubach], zajmujaca si¢ w pierwszym rzedzie
przektadami rosyjskimi z dziedziny antropozofii. Jekatierina
Iljina zawiadomita o tym Natali¢ Turgieniew-Pozzo, zong
Aleksandra Pozzo. Doszlo wowczas do spotkania w kantynie
Natalii Pozzo z przybyta z Warszawy Polka; podczas rozmowy
Natasza zapytala, czy Koto Warszawskie nie zaprositoby Alek-
sandra Pozzo, aby pomdgt w pracy tamtejszym antropozofom.
Inicjatywe t¢ Polka przyjeta z radoscia. [...] Ustalono, ze Pozzo
przybedzie do Warszawy w czasie najblizszej zimy, spedziwszy
uprzednio kilka tygodni w Czechostowacji*'%.

W Warszawie Pozzo spotkal si¢ z bardzo serdecznym przyje-
ciem zarowno ze strony Polakow, jak i swoich rodakow, ktorzy

po rewolucji wyemigrowali do Polski. W ciggu siedmiu lat

212 L. Manteuffel-Szoege, Aleksander Pozzo..., s. 33.
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pobytu w Polsce antropozof pomieszkiwal przewaznie u przy-
jaciotl, m.in. u znanego aktora-antropozofa Juliana Krzewin-
skiego (whasc. Juliusza Maszynskiego, 1882—1943)"3, ale takze
w matym pokoiku w lokalu PTA przy ulicy Boduena 4. Pozzo nie
znat jezyka polskiego, po niemiecku mowit nie najlepiej, wigc
wyktady prowadzit po rosyjsku. Z relacji Manteuffla wynika,
ze byly one przyjmowane z entuzjazmem, przede wszystkim
w miastach na terenie bytego zaboru rosyjskiego, gdzie jezyk
rosyjski znano powszechnie. W Warszawie pod kierunkiem
Pozzo w licznej grupie zainteresowanych czytano dramaty miste-
ryjne Steinera w $wietnym przektadzie rosyjskiego antropozo-
fa-emigranta, poety Nikotaja Bietocwietowa (1892—1950)'.
Aleksander Pozzo kazdego roku wyjezdzal na kilka tygodni
do Wilna, gdzie wygtaszat wyklady dla cztonkow tamtejszego
kota, a takze kazdorazowo dwie lub trzy prelekcje dla szerszej
publicznosci, m.in. w siedzibie Stowarzyszenia Technikow
Polskich, nieodmiennie gromadzac ponad stu stuchaczy. Man-
teuffel wspominal, ze

oprocz wyktadow publicznych, miewat [Pozzo] liczne rozmowy
z pojedynczymi osobami albo z matymi grupami antropozofow
[...]- Rozmowy z Aleksandrem Pozzo stanowily [...] niezapo-
mniane przezycie dla bioragcych w nich udziat stuchaczy. To,
co méwil i jak mowit Pozzo, bylo petne realnej tresci duchowe;j,
plynacej z glebi jego istoty; byly to prawdziwe stowa nauczycie-
la zawierajace odpowiedzi na najwazniejsze problemy nurtujace
dusze jego rozméwcow. Ostatni raz przebywat Pozzo w Wilnie
w roku 193815,

Szczegolnie bliskie relacje taczyty Pozzo z Bohdanem Chrza-
nowskim (1900-1940), synem prof. Ignacego Chrzanowskiego

23 Ibidem, s. 34.

214 Sprawozdanie Warszawskiego Kota Towarzystwa Antropozoficznego
w Polsce od 1 stycznia 1931...; zob. takze: P. UlTaiinep, Jpamei-mucmepuu,
nepeB. H. Benonserora, Mocksa 2004. Na temat tworczosci literackiej Bie-
locwietowa zob. D. Obolenska, Aumponocogckuii cmpannux Huxonaii Beno-
yeemos. ..; eadem, ,,4enosex KOHMPAnYHKm 60x#cecmeeHHol cumghonuu cep”
—w druku (MuctutyT Muposoii Jluteparypst PAH, Mocksa).

215 L. Manteuffel-Szoege, Aleksander Pozzo..., s. 36.



Z dziejow polskiej antropozofii 201

(1866-1940), doktorem filozofii, ktory w latach trzydziestych
przeprowadzit si¢ z Krakowa do Warszawy wraz z zong — tak jak
on antropozofka — Fery de Havas (ur. 1907) z Wiednia. Od listo-
pada 1938 r. Fery prowadzita przy Boduena kursy ksztattowania
mowy wedhug metody wypracowanej w Dornach (tzw. Sprach-
gestaltung)?'®. Dzieki Pozzo do grona warszawskich antropozo-
fow dofaczyla takze Sofia Kampioni (1868—1935) mieszkajaca
w Boholubach pod Luckiem na Wolyniu, matka Barbary Kampioni
oraz Natalii Turgieniew-Pozzo i Asi Turgieniewej (zony Bielego).
Na poczatku lat trzydziestych Pozzo $ciagnat z Dornach do War-
szawy rowniez swoja corke Mari¢ (Masz¢) Pozzo (1911-1990),
ktora prawie do wybuchu wojny w 1939 r. prowadzita otwarte
zajecia eurytmiczne dla dzieci i dorostych takze przy Boduena 42!
Od poczatku lat trzydziestych organizowano tam przedstawienia
eurytmiczne, na ktore zapraszano rowniez osoby niezwigzane for-
malnie z Towarzystwem?'s,

Najprawdopodobniej na poczatku lat trzydziestych powstata
kolejna grupa PTA w Warszawie. Dziatata ona pod nazwa Kota
im. Rudolfa Steinera®”. Na listach cztonkoéw obydwu warszaw-
skich kot wehodzacych w sktad Polskiego Towarzystwa Antropo-
zoficznego wystepuja te same nazwiska (np. Marii Przyborowskiej
czy Zofii Rychter), ale Kolo im. Steinera bylo zdecydowanie mniej
liczne niz Koto Warszawskie?. W 1938 r. Przyborowska pisata,
ze dziataja w nim az cztery grupy robocze, przy czym dwie o cha-
rakterze mieszanym, tzn. zrzeszajace takze czlonkow innych ko',
Jego przewodniczaca byta najprawdopodobniej Wanda Peliska,

216 Komunikat I, Polskie Towarzystwo Antropozoficzne 1938 (listopad),
Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001; zob. takze: Polskie tradycje
ezoteryczne..., t. 4,s. 153.

27 Komunikat I, s. 152—153.

218 Sprawozdanie Warszawskiego Kota Towarzystwa Antropozoficznego
w Polsce od 1 stycznia 1931...

21 W niemieckojezycznych dokumentach: Rudolf Steiner Zweiges,
por. Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

20 Wedtug niedatowanej listy Warszawskiego Kota PTA liczyto ono 40 czton-
kow. Wedlug spisow Kota im. Rudolfa Steinera z lat 1933—1935 do grupy nalezato
8—16 0s0b, zob. Mitglieder des Rudolf Steiner Zweiges, Warschau 1933, Goethea-
num Dokumentation Archiv A.02.008.001; Mitgliedenverzeichniss des Zweiges
in Warschau, b.d., Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

21 Komunikat I, s. 150.
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a sekretarka Maria Matuszewska (ur. okoto 1880). Koto dziatato
w reprezentacyjnej willi Matuszewskich przy ulicy Profesor-
skiej 6*2. Warto doda¢, ze na spotkaniach tych kol, zwtaszcza
podczas nieobecnosci w Warszawie Wigi Siedleckiej, pojawiali si¢
réwniez cztonkowie Kota im. Stowackiego, ktore nadal pozosta-
walo poza strukturami organizacji krajowe;.

Od 4 do 22 sierpnia 1931 r. PTA zorganizowalo duzy kurs
pedagogiczny w Kartuzach na Pomorzu. Byta to swoista kon-
tynuacja kursow prowadzonych w Warszawie i Wilnie przez
Englerta-Faye. W kursie kartuskim wzi¢to udziat az 44 nauczy-
cieli szkot powszechnych. Luna Drexler, sekretarz generalna,
tak relacjonowatla jego przebieg:

Poniewaz pan Englert nie moégt przyby¢ osobiscie, wyktady
pedagogiczne wyglosit w jego zastepstwie pan Ege, nauczy-
ciel szkoty waldorfskiej w Stuttgarcie. Codziennie przed potu-
dniem pan Ege prowadzit wyktady zatytutowane Wprowadzenie
do pedagogiki Rudolfa Steinera, thumaczone na jezyk polski
przez panng Przyborowska. Popotudniami prowadzit on bardzo
interesujacy kurs botaniczny zatytutowany Metodyka studiowa-
nia zycia oraz wyglosit dwa wyktady dla zaproszonych gosci.
Szczegodlng przyjemnos¢ sprawit uczestnikom kurs eurytmii
prowadzony przez pann¢ Ast¢ Blumfeld. W czasie kursu
w Kartuzach zostata takze zorganizowana wystawa malarstwa
uczniow szkoty waldorfskiej?*.

Maria Reutt — jedna z organizatorek tego kursu wspominata,
ze Drexler, oprocz wyktadow o sztuce, ,,dawata lekcje malowa-

nia wedlug metody Steinera i bioracy w nich udziat nauczyciele,

ktorzy nigdy nie mieli pedzla w reku, cieszyli si¢ jak dzieci”™.

Kursy pedagogiczne wedtug metody wypracowanej w szko-
fach antropozoficznych zyskiwaty w Polsce lat trzydziestych

222 W tzw. Kolonii Profesorskiej na Solcu, gdzie swoje domy mieli

profesorowie Politechniki Warszawskiej, m.in. prof. architektury Witold
Matuszewski, maz Marii.

23 Sprawozdanie z dziatalno$ci Krajowego Towarzystwa Antropozoficz-
nego w Polsce za okres od Wielkanocy 1931 do Wielkanocy 1932 zob. Polskie
tradycje ezoteryczne..., t. 4, s. 144—145.

224 Luna Amalia Drexleréwna...,s. 7.
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coraz wigkszg popularno$¢. Metodycy ze Stuttgartu i Zurychu,
na co dzien nauczyciele-praktycy ze szkot waldorfskich, kil-
kakrotnie przyjezdzali z wyktadami. Jesienig 1933 r. Drexler
zorganizowala kolejny cykl kursow Englerta-Faye w Warsza-
wie, Wilnie, Lwowie i Krakowie. Cieszyly si¢ one wyjatkowym
powodzeniem?®. Planowano zakladanie szko6t waldorfskich
w Polsce, oferujacych alternatywna formute edukacji dzieci.
Dzigki wsparciu Siedleckiej na kurs specjalistyczny do Dor-
nach wyjechata Helena Jankowska, ktora w latach 19361938
prowadzita prywatne przedszkole*. Taka placowke utworzyli
takze w willi przy Alei R6z antropozofowie z grupy Wigi Sie-
dleckiej — Aleksander i Zofia Schielowie*”’. Otwarcie szkoty
waldorfskiej w Warszawie powaznie rozwazato matzenstwo
Chrzanowskich?*.

5 listopada 1933 r. zmarta Luna Drexler. Organizacja znala-
zta si¢ w impasie. Oddanie Drexler sprawom antropozofii byto
wrecez legendarne. Reutt, czuwajaca przy tozu $mierci przyja-
ciotki, porownywatla ja do rycerza Graala, odwotanego ze swo-
jej warty tradycyjnie — tuz przed §witaniem®”. Polskim antro-
pozofom trudno byto sobie wyobrazié, kto mogltby zastapié
Drexler na stanowisku generalnego sekretarza. Zebranie dele-
gatéw wszystkich kot PTA udato si¢ zwota¢ dopiero 4 lutego
1934 r. Jego przebieg znany jest z listu Marii Przyborowskiej
do Guenthera Wachsmutha, w ktorym pisata ona, ze rozwazano
woweczas dwie strategie dziatania. Pierwsza zaktadala przesu-
nigcie wyboréw na czas nieokreslony i przejecie wszystkich
obowiazkow przez sze$cioosobowy komitet. W jego sktad
miaty wejs¢ Przyborowska i Wanda Norwid-Neugebauer
jako cztonkinie dotychczasowego zarzadu oraz kierownicy
kot PTA: ponownie Przyborowska jako przewodniczaca

25 Ibidem, s. 8.

226 Maja Dobiasz-Krysiak w pracy doktorskiej pisze, ze prywatne przed-
szkole Heleny Jankowskiej powstato przy ulicy Kawczej 24 na warszawskim
Grochowie, zob. M. Dobiasz-Krysiak, Edukacyjny przetom demokratyczny
w Polsce.. ., s. 36.

27 Zob. s. 195, przyp. 202.

28 Relacja corki, Wandy Chrzanowskiej, z 10 pazdziernika 2017 r. — nagranie
w zbiorach autorek.

22 Luna Amalia Drexleréwna...,s. 9.
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Kota Warszawskiego i, najprawdopodobniej, Wanda Peliska
jako przewodniczgca Kota im. Rudolfa Steinera®’, Stanistaw
Colonna-Walewski jako przewodniczacy Kota Krakowskiego
im. Jana Laskiego, prawdopodobnie Maria Reutt jako prze-
wodniczaca Kota Lwowskiego®' oraz Wtadystaw Adolph
jako przewodniczacy Kota Wilenskiego. Druga propozycja
zaktadata kandydatur¢ Marii Przyborowskiej na stanowisko
generalnej sekretarz. Innych propozycji nie byto, poniewaz
Karol Homolacs odmoéwil, gdy wczes$niej wysunieto jego
kandydaturg. Po dtugich debatach i rozwazaniu argumentow
za 1 przeciw (zwlaszcza w zwiagzku z problemem kolektyw-
nych decyzji oraz zbiorowej odpowiedzialno$ci) okazato sig,
ze glosy sa podzielone niemal po réwno. W glosowaniu nad
kandydatura Przyborowskiej przewazyt zaledwie jeden glos.
Do Zarzadu PTA wybrano dr Heleng Dobrzynska z Warszawy
i Wand¢ Chrzanowska (1876-1951)*2 z Krakowa. Przybo-
rowska, nowa generalna sekretarz PTA, rozpoczynata prace
ze $wiadomoscia, ze organizacja jest podzielona i nietatwo
bedzie ja zintegrowad.

W 1936 lub 1937 r. Wiga Siedlecka zawiesita regularng prace
Kota im. Stowackiego w zwiazku z utrata mieszkania w sto-
licy i przeprowadzka do willi Pod Srebrnym Swierkiem w pod-
warszawskiej Radosci. Cztonkowie tego kota, zwlaszcza ci,
ktorzy wczesniej incydentalnie brali udziat w pracach zrze-
szonych grup warszawskich, wstapili wowczas do PTA. Tak
uczynil m.in. Marian Wotowski, sekretarz kota Siedleckiej

230 W spisach cztonkdw tego kota brak informacji o jego przewodniczacym

w 1933 1., ale w liscie z 11 pazdziernika 1934 r. Przyborowska informowata
zarzad AAG w Dornach, ze Peliske zastapita Zofia Prochnicka, zob. Goetheanum
Dokumentation Archiv A.02.008.001. Korespondencj¢ z Dornach prowadzita
Maria Matuszewska.

1 Z dokumentow organizacji nie wynika, kto po $mierci Drexler objat
funkcj¢ przewodniczacego kota Iwowskiego. Reutt prowadzita korespondencje
kota co najmniej do stycznia 1935 r., wigc prawdopodobnie po $mierci Luny
Drexler, jako jej ,,prawa reka” i najblizsza przyjaciotka, przejeta obowiazki prze-
wodniczacej.

22 Zone prof. Ignacego Chrzanowskiego.

List Marii Przyborowskiej do Guenthera Wachsmutha, 7 lutego 1934 1.,
mps, Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.

233
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od poczatku jego istnienia®**. Nastapita wigc pewnego rodzaju
integracja, do ktorej dazyta Drexler juz od 1923 r., ale byta
ona raczej niepetna i wymuszona okoliczno$ciami niz pty-
naca z wewngtrznej potrzeby antropozofow. W 1938 r. wykre-
$lono z rejestru Starostwa Grodzkiego Lwowskiego Koto Lwow-
skie PTA, ktére — zdaniem urzgdnikow — nie wykazywato zadnej
dziatalnosci ani tez nie zgtaszato sktadu zarzadu od 1932 r.
(od czasu postepujacej choroby Drexler)?.

Warto doda¢, ze w tym czasie takze Powszechne Towarzy-
stwo Antropozoficzne w Dornach przechodzito jeden z dwoch
najpowazniejszych kryzysow w swojej historii**. Jego apogeum
nastgpito w 1935 r., gdy rozpadt si¢ pigcioosobowy zarzad powo-
fany przez Steinera na pamig¢tnej Konferencji Bozonarodzenio-
wej 1923 r.*¥7 Nasilajacy si¢ w Europie nacjonalizm rowniez
nie sprzyjat antropozofii, gloszacej idee braterstwa bez wzgledu
na wiare, narodowos¢, ptec i przynaleznos$c¢ klasowa®®. W Niem-
czech dziatalno$¢ towarzystwa zostata zakazana przez narodo-
wych socjalistow 1 listopada 1935 r. W Polsce u schytku lat trzy-
dziestych atmosfera wokot organizacji ezoterycznych, zwlaszcza
miedzynarodowych, takze byta do$¢ ponura®’. Symptomatyczny
jest niemal zupetny brak w Goetheanum Dokumentation Archiv
korespondencji z Polski z lat 1937-1939.

234 Zob. List Mariana Wotowskiego, 9 sierpnia 1937 r., rps, Zaktad
Zbioréw Specjalnych Biblioteki Narodowej w Warszawie, Papiery Towarzystwa
Antropozoficznego w Polsce, Korespondencja Jadwigi z Markowskich
Siedleckiej z lat 1904-1942, sygn. 7272, t. 1.

25 TAJIO, ¢. 1, om. 54, Cm. 1205, mok. 19.

26 Sergej Prokofieff nazywat je , katastrofami” lat 1935 i 1948, zob. S.O. Pro-
kofieff, Istota Konferencji Bozonarodzeniowej..., s. 46.

BT Ibidem.

28 W Towarzystwie Antropozoficznym moga ci wszyscy pracowac
bratnio ze soba, ktorzy przyjmuja za podstawe zyczliwego wspotdziatania
wspolng osnowe duchowa na wszystkich duszach ludzkich, jakiekolwiek by nie
byty réznice migdzy nimi pod wzgledem wiary, narodowosci, stanu, pici itd.”,
zob. Rzut zasad Towarzystwa..., s. 92.

239 Jesien 1938 r. to wyjatkowo trudny okres dla grup ezoterycznych
w sanacyjnej Polsce. W zwigzku z dekretem prezydenta RP Ignacego
Moscickiego zmienita si¢ przede wszystkim sytuacja 16z masonskich.
Z dostgpnych zrodet nie wynika, ze antropozofowie musieli zamyka¢ wowczas
swoje kota, ale takiego obrotu spraw zapewne si¢ obawiano, zob. T. Cegielski,
Dekret Prezydenta RP..., s. 86.
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8.

Ze zgromadzonych i przeanalizowanych przedwojennych doku-
mentow antropozoficznych, a takze z relacji os6b obecnie zwia-
zanych z tym ruchem, wytania si¢ obraz niewielkiego, ale szcze-
golnego srodowiska, skupiajacego w Polsce przedstawicieli elit:
ludzi wyksztatconych, bardzo czgsto po wyzszych studiach aka-
demickich za granicg oraz w Polsce, w tym takze posiadajacych
stopien doktora nauk oraz tytut profesora. Wymieni¢ tu mozna
takich uczonych jak: Bohdan Chrzanowski (doktor filozo-
fii), Stanistaw Colonna-Walewski (doktor nauk medycznych),
Henryk Kunzek (profesor medycyny), Leon Manteuffel-Szo-
ege (profesor medycyny), Bronistawa Neufeld (zm. okoto 1941,
doktor nauk medycznych), Paulina Maria Orsetti (doktor nauk
spotecznych), Antonina Przeradzka-Tottoczko (doktor nauk
medycznych), Maria Przyborowska (doktor filozofii), Stefa-
nia Tatarowna (1880-1942, doktor filozofii), Helena Waniczek
(1907-1995, doktor filozofii) czy Roman Zadgbowski (doktor
nauk medycznych).

Jak wspomniano, znaczaca grup¢ w kregach antropozo-
ficznych stanowili arty$ci malarze i rzezbiarze, a takze literaci
i tworcy teatralni (niektorzy aktywni w wielu dyscyplinach):
Jozefa Chudzikowska, Maria Chybinska, ponownie Stani-
staw Colonna-Walewski, Zofia Baltarowicz-Dzielinska, Luna
Drexler, Irma Duczynska, Ela Dziubaniuk, Artur Gorski, Maria
Hiszpanska (1917-1980), Karol Homolacs, Stanistaw Korze-
niewski, Henryk Kiihn, Henryk Kunzek, Janina Laskowska-
-Idzikowska, ponownie Leon Manteuffel-Szoege, Bronistawa
Ostrowska, Halina Ostrowska-Grabska, Maria Reutt, Tadeusz
Rychter, Jadwiga i Franciszek Siedleccy, Jozefa Rogosz-
-Walewska, Kazimierz i Julia Stabrowscy, Helena Staromiejska,
Stanistaw Stiickgold i Franciszek Walczowski (1902—-1983), dla
ktorych antropozofia byta niezwykle waznym zZrédtem twor-
czej inspiracji, promieniujagcym na ,,pozaantropozoficzne”
srodowisko artystyczne. Przyktadem takiego oddzialywania
moga by¢ antropozoficzne, misteryjne watki w teatralnych
poszukiwaniach Limanowskiego i Osterwy*¥. Ciekawym, acz

240 Zob. s. 188, przyp. 181.
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wymagajacym dalszych badan watkiem byta takze proba zain-
teresowania antropozofig i tworczo$cig teatralng Alberta Stef-
fena (przewodniczacego Powszechnego Towarzystwa Antro-
pozoficznego do 1963 r.) delegacji Warszawskiego PEN Clubu,
ktora w 1937 r. w drodze na wystawe §wiatowa w Paryzu miata
ztozy¢ wizyte w Goetheanum, do czego dazyli zar6wno polscy
antropozofowie, jak i Szwajcarzy z Dornach?!.

Przeptyw idei w $rodowisku antropozoficznym nie odby-
wat si¢ jednak tylko w jednym kierunku — z Zachodu na Wschod.
Kultura rosyjska, dzigki licznemu uczestnictwu Rosjan i oso-
bistemu zaangazowaniu Marie Steiner von Sivers, byla stale
obecna w dyskursie antropozoficznym na Zachodzie**. Wplyw
polskiej kultury na antropozofi¢ nie byt moze tak spektaku-
larny, ale wciaz znaczacy. Proces antropozoficznej asymila-
cji polskiego dziedzictwa rozpoczat si¢ juz w czasie budowy
pierwszego Goetheanum, kiedy w Dornach przebywali Polacy.
W ramach dyskusji o duchowej misji narodow, ktora szczegdlnie
absorbowala uczniéw Doktora, na miejsce czolowe wysuneta si¢
wielokrotnie przywolywana kwestia romantycznego mitu gene-
zyjskiego jako szczegolnego wktadu Polakoéw w wiedzg o duchu.
Na przetomie pazdziernika i listopada 1915 r. problem ten poru-
szat sam Steiner podczas wyktadow w Dornach**. U schytku lat

241 Polski antropozof ptk Aleksander Tupaj-Isertingen (1894-1979) infor-
mowat zarzad AAG w Dornach o takiej mozliwosci. 23 kwietnia 1937 r. szwaj-
carscy antropozofowie wystosowali do polskiej delegacji PEN Clubu obszerny
list-zaproszenie, mps, zob. Goetheanum Dokumentation Archiv A.02.008.001.
Warto doda¢, ze dramat Fahrt ins andere Land Steffena byl przedmiotem spo-
tkan antropozofow z Kota Warszawskiego PTA, a takze grupy rosyjskiej dzia-
tajacej w Polsce. Byto to dla antropozoféw dzieto wyjatkowo wazne, gdyz
w 1938 r. w biuletynie towarzystwa informowano o prapremierze spektaklu,
ktora odbyta si¢ 24 wrzesnia w Teatrze Miejskim w Bazylei. Temat tragedii
,Titanica” (1912) nadal uwazano za bardzo aktualny. W antropozoficznym uje¢-
ciu byt on glosem w dyskusji o stanie $wiata w dobie nadciagajacej katastrofy.

242 Szczegdlnym zainteresowaniem cieszyla si¢ filozofia rosyjska,
zwlaszcza sofiologia Wtadimira Sotowjowa (1853-1900), ktora traktowano,
podobnie jak filozofi¢ genezyjska Stowackiego, jako nurt prekursorski wobec
antropozofii.

23 R. Steiner, Die okkulte Bewegung im neunzehnten Jahrhundert und ihre
Beziehung zur Weltkultur. Bedeutsames aus dem dufseren Geistesleben um die
Mitte des neunzehnten Jahrhunderts Dreizehn Vortrige, gehalten in Dornach
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dwudziestych i na poczatku lat trzydziestych w glownych czaso-
pismach antropozoficznych publikowano rozprawy niemieckiego
slawisty 1 antropozofa Waltera Kiihnego (1885-1970), poswig-
cone polskiemu mesjanizmowi w ujeciu Stowackiego, Mickiewi-
cza i Cieszkowskiego czy tworczosci Wyspianskiego?*. Kithne
zapoznawat takze mi¢dzynarodowe srodowisko antropozoficzne
z problemami polskiej historii i historiozofii, w tym najnowszej
polityki**. Wydaje sig, ze to wzajemne wielokierunkowe przeni-
kanie idei i ich reinterpretowanie w duchu antropozofii w pierw-
szych dekadach XX w. mozna uznac za jej cenny (cho¢ dotych-
czas niedostrzegany w Polsce) wktad w kulturg europejska.

Osobny watek stanowi recepcja idei antropozoficznych
w Polsce poza srodowiskiem antropozofow. Z przedwojennych
publikacji ezoterycznych wynika, ze mys$l Steinera (zwtaszcza
Teozofia, Filozofia wolnosci i Jak osiggngc¢ poznanie wyzszych
Swiatow oraz Z kroniki Akasha) byta dobrze znana w $rodowisku
polskich okultystow, chociaz sami antropozofowie raczej nie dazyli
do integracji z przedstawicielami innych formacji ezoterycznych,
co zarzucat im w 1933 r. Btazej Whodarz**S. Steiner nie tylko prze-
konat wielu polskich teozofow, ktorzy wraz z nim wystapili z TT,
ale i niezaleznych ezoterykow pragnacych raczej zaktada¢ wlasne
formacje niz wlaczaé si¢ w dziatalno$¢ obca. Te ideowe inspira-
cje znajduja potwierdzenie w listach Wincentego Lutostawskiego
do Steinera®’ czy korespondencji kierowanej przez antropozofow

vom 10. Oktober bis 7. November 1915, Dornach 1939, s. 198-246 (wyktady
z 31 pazdziernika i 1 listopada 1915 r.).

244 W. Kiihne, Polnische Romantik, ,,Die Drei” 1929, Bd. 8, Nr. 11/12;
Bd. 9, Nr. 1; idem, Szlachta und Messianisten im Lichte der Philosophie Aug.
Cieszkowski, ,,Anthroposophie. Wochenschrift fiir freies Geistesleben” 1930,
Nr. 29, s. 227-229; idem, Von der Erlebnisgrundlage der Werke des polnischen
Philosophen August Cieszkowski, ,,Anthroposophie. Wochenschrift fiir freies
Geistesleben” 1930, Nr. 14, s. 110; idem, Wyspianskis Drama ,, Novembernacht”
und seine Bedeutung fiir die polnische Geschichtsauffassung, ,,Anthroposophie.
Wochenschrift fiir freies Geistesleben” 1931, Nr. 6, s. 41-43.

25 Idem, Der Novemberaufstand der Polen vor hundert Jahren, ,,Anthro-
posophie. Wochenschrift fiir freies Geistesleben 1931, Nr. 5, s. 33-35; idem,
Pilsudski und Polen, ,,Anthroposophie. Wochenschrift fiir freies Geistesleben”
1926, Nr. 30, s. 118-119.

246 B. Wlodarz, Przestaricie tworzy¢ sekty!, Warszawa 1933.

247 Zob. s. 146, przyp. 34.



Z dziejow polskiej antropozofii 209

do Mieczystawa Geniusza?®. Wydaje si¢, ze najcickawsze przy-
ktady wptywu mysli antropozoficznej na tworczos¢ rodzimych
ezoterykow stanowia prace Jozefa Switkowskiego (1876-1942),
przede wszystkim jego rozprawa Wstgp w swiaty nadzmystowe.
Radza-Joga nowoczesna®®, oraz projekt Bractwa Odrodzenia
Narodowego kreslony przez Jozefa Chobota (1875-1942), ktory
inspirowat si¢ m.in. steinerowska koncepcja organizacji spote-
czenstwa przysztoscei (tzw. idea trojpodziatu)*.

Nie tylko w konteks$cie kultury i sztuki warto zwroci¢ uwage
na dziatalnos$¢ przedwojennych antropozofow — aktywistow spo-
tecznych, politykow 1 wojskowych wysokich stopni. Docze-
kali si¢ oni, co prawda, biograméow w stownikach i leksykonach,
ale prawie nie dostrzezono tam antropozofii, ktéra determino-
wala przeciez ich zyciowe postawy. W tym gronie spoleczni-
koéw nalezy wymieni¢ przede wszystkim gen. Hugo Griebscha,
gen. Mieczystawa Norwid-Neugebauera i jego zon¢g Wandg
Norwid-Neugebauerowa, pptk. Aleksandra Tupaja-Isertingena,
ppik Aleksandre Zagorska, a ponadto Wtadystawa Adolpha,
Mari¢ Bartlowa, Lung¢ Drexler, Mari¢ Jaworska i Mari¢ Przybo-
rowska. Ich dziatalno$¢ na rzecz odradzajacego si¢ panstwa pol-
skiego nie byla przypadkowa. Wynikata z jasno sprecyzowanej
postawy etycznej, opierajacej si¢ na przekonaniu, ze nie duchowy
eskapizm, ale faktyczna aktywnos$¢ w zyciu publicznym jest
misja antropozofa, przemiana $wiata zalezy bowiem od wspol-
dziatania cztowieka i duchowych sit tworczych. Te postawy
ujawnily si¢ rowniez w czasie Il wojny i1 okupacji niemieckiej
1939-1945, kiedy wielu polskich antropozofow wilaczyto si¢
w walke z okupantem. Jednak ten okres, podobnie jak dzieje
ruchu antropozoficznego w powojennej Polsce, wychodzi poza
ramy prowadzonych obecnie badan.

248 Zob. s. 148, przyp. 41.

29 J. Switkowski, Wstep w Swiaty nadzmyvlowe Radza-Joga nowoczesna,
Katowice 1923. Na ten temat zob. A. Swierzowska, Rad?a joga Jozefa Swit-
kowskiego: nowoczesna joga na nowe czasy [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
1890-1939, t. 2: Formacje, ludzie, idee, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk
2019, s. 172 (seria ,Swiatto i Ciemnosc¢”).

20 Zob. A. Mikotejko, Rewolucja duchowa w projekcie Jozefa Chobota
[w:] Polskie tradycje ezoteryczne..., t. 2, s. 142.
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9.

Na podstawie badan archiwalnych powstata lista przedwojennych
polskich antropozofow. Liczy ona obecnie 290 nazwisk, z ktorych
zdecydowang wickszo$¢ stanowig cztonkowie kot PTA: w War-
szawie, tj. Kota Warszawskiego i Kota im. Rudolfa Steinera oraz
grupy rosyjskiej prowadzonej przez Aleksandra Pozzo przy Kole
Warszawskim, ponadto Kota Krakowskiego im. Jana Laskiego,
Kota Lwowskiego, w tym dzialajacej przy nim grupy Micha-
elitow, Kota Wilenskiego oraz grupy z Brzescia nad Bugiem.
W spisie figuruja takze cztonkowie najstarszego, niezaleznego
od PTA, Kota im. Stowackiego w Warszawie prowadzonego
przez Wige Siedlecka, a takze polscy czlonkowie Powszechnego
Towarzystwa Antropozoficznego we wszystkich jego historycz-
nych formach, nalezacy do kot zagranicznych — w tym wpisani
bezposrednio do Goetheanum — oraz antropozofowie niezalezni.
Na liscie znajduja si¢ takze nazwiska 0sob o przynaleznosci nie-
potwierdzonej w rejestrach Goetheanum, cho¢ z archiwaliow
wynika, ze byli to cztonkowie tej formacji. Wiaczylismy do tego
spisu rowniez ,,sympatykow”, ktorzy sktaniali si¢ ku antropozo-
fii, ale ostatecznie nie zdecydowali si¢ na oficjalne uczestnictwo
badz nie odnotowano tego w annatach organizacji. W wigkszosci
przypadkow zrekonstruowaliSmy numery kart cztonkowskich
nadanych im przed reorganizacja dokonana na przelomie lat
1923 1 1924 lub po6zniej oraz afiliacje. W wypadku najstarszych
ucznidow Steinera, nalezacych jeszcze do sekcji niemieckiej
Towarzystwa Teozoficznego, ze wzgledu na braki w rejestrach,
udato nam sig¢ ustali¢ tylko niektore numery kart z tego okresu
i daty wstapienia do organizacji, a takze nazwiska przewodnicza-
cych grup lub os6b wprowadzajacych. Imienna lista i biogramy
polskich antropozofow zostang opublikowane w internetowym
Leksykonie Polskiego Ezoteryzmu 1890—1939 jako dokumenty
otwarte, ktore mozna uzupetnia¢ i weryfikowa¢ w miar¢ poja-
wiania si¢ nowych danych i watkow.
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PRASA TEOZOFICZNA T WYDAWNICTWA
ANTROPOZOFICZNE W II RP

Jednym z najistotniejszych sktadnikow zycia publicznego i spo-
tecznego przetomu wiekéw XIX i XX byta prasa. Stanowita
ona doskonatly instrument wywierania wptywu na odbiorce,
ksztaltowania jego $wiatopogladu i propagowania nowych ide-
ologii. Rozwijata si¢ wszedzie tam, gdzie zachodzily przemiany
spoteczne, polityczne i kulturalne. Niosta w sobie nowa mysl,
donosita o wszelkich nowych zjawiskach i ruchach, pozwalata
na prezentacj¢ pogladow i ich wymiang. Usitowata zaspokoic
réznorodne potrzeby i dostosowac si¢ do bardzo zréznicowanego
kregu odbiorcow. Dzigki temu powstat caty system prasowy,
na ktory sktadaty si¢ z jednej strony tytuty o bardzo wysokim
poziomie, a z drugiej — tytuly popularne, niekiedy trywialne'.
Rownie wazne w ksztaltowaniu $wiatopogladu odbiorcow byty
wydawnictwa ksigzkowe i broszury. Cz¢$¢ z nich byta wydawana
przez wyspecjalizowane i sprofilowane wydawnictwa, niektore
za$ ukazywaly si¢ naktadem samych autorow.

W gazetach oraz wydawnictwach ksigzkowych tego okresu
nie brakowato tresci ezoterycznych. Pojawialy si¢ one zarowno
w prasie codziennej, czasopismach oraz dodatkach do wybra-
nych czasopism?, jak i w wydaniach ksigzkowych i broszu-
rach w zakresie dotad niespotykanym. Na rynku ukazywaty si¢

' A. Paczkowski, Czwarta wladza. Prasa dawniej i dzis, Warszawa 1973,
s. 66-67.

2 Przyklad stanowi ,, Kuryer Metapsychiczny” — dodatek do krakowskiego
,llustrowanego Kuryera Codziennego”.
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réwniez periodyki ezoteryczne oraz serie wydawnicze sktada-
jace si¢ wylacznie z publikacji dotyczacych zagadnien ezoterycz-
nych. Ogotem w badanym okresie wychodzito ponad dwadzie-
$cia pism propagujacych tresci o charakterze okultystycznym
(W znaczeniu, jakie nadawano temu poj¢ciu wowczas®). Miaty
one rozny zakres tematyczny i zasi¢g, zroznicowany byt tez okres
ich istnienia, miejsce publikacji i formy oddziatywania. Nale-
zaty do nich m.in.: ,,Dziwy Zycia”, »Hejnal”, | Lekarz Tybetan-
ski”, ,,Logos”, ,,Lotos”, ,,Mysl Teozoficzna”, ,,Niebo Gwiazdzi-
ste”, ,,Odrodzenie”, ,,Pochodnia”, ,,Przeglad Metapsychiczny”,
,»Przeglad Teozoficzny”, ,,Stoneczniki”, ., Swiat Ducha”, . Swiat
Nadzmystowy”, ,.Swiat Niewidzialny”, ,,Swit”, ,,Teozofja”,
,»Wiedza Duchowa” i ,,Zagadnienia Metapsychiczne”. Do tej
kategorii mozna zaliczy¢ takze tytuly, ktore mniej lub bardziej
wyraznie odwolywaty si¢ do filozofii ezoterycznej lub tylko
do wybranych jej elementow, nie deklarujac jednak wprost
ezoterycznego $wiatopogladu jako zasadniczego elementu pro-
gramowego. Byly w tej grupie takie czasopisma jak ,,Eleusis”,
,Feniks”, , Synarchista” czy ,,Zdr6j”.

Ponizej wymieniono i krotko scharakteryzowano wybrane
tytuly prasowe zwigzane z teozofig i propagujace mysl teozo-
ficzna, a takze omowiono sytuacj¢ wydawnictw antropozoficz-
nych w II RP. Taka wycinkowa analiza, oparta na kilku tytutach,
pozwoli zaprezentowac tendencje dominujace na rodzimym
rynku czasopi$mienniczym. Warto zaznaczy¢, ze to wtasnie
popularyzatorskie dziatania teozofow, obejmujace organizacje
wyktadow, kongresow, wydawanie broszur, rozpraw i wresz-
cie wydawnictw periodycznych o tresci ezoterycznej najpierw
w USA, a pozniej w catej Europie, zainicjowaty niezwykle
intensywny rozwoj prasy ezoterycznej na przetomie wiekow
XIX 1 XX.

3 Na temat definiowania ezoteryzmu i okultyzmu w Polsce w omawianym

okresie zob. I. Trzcinska, M. Rzeczycka, Oblicza polskiego ezoteryzmu
1890—1939 [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 2: Formacje, ludzie,
idee, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2019, s. 8-34 (seria ,.Swiatto
i Ciemnosc¢”).
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»Wyzwolenie. Miesi¢cznik po§wigecony badaniu
tajemnych dziedzin duszy, reformie zycia
i pielegnowaniu wyzszej kultury duchowej”™

Redaktor: Andrzej Podzorski (1886—1971).

Redakcja: Wista.

Druk: Kutzer i spotka, Cieszyn.

Wydawca: Polskie Towarzystwo Teozoficzne (PTT) na Slasku
Cieszynskim z siedziba w Nydku (powiat cieszynski).
Okres wydawania: 1919-1920°.

Objetosc: 20 stron (pojedyncze numery) lub 32 strony
(numery podwadjne).

Czestotliwos¢ ukazywania si¢: miesigcznik®.

»Wyzwolenie” publikowato teksty z zakresu mediumizmu, hip-
notyzmu i pokrewnych dziedzin wiedzy okultystycznej. Jego
celem bylo ,,rozpowszechnienie zdrowej strawy duchowej dla
tych, ktorzy jej pragna, przez co wyruguje si¢ rozne liche bro-
szury i pis$midta, szerzone wsrdd polskiego ludu a przynoszace
wigcej szkody niz pozytku™”. Redakcja kierowata swoje wydaw-
nictwo do osob, ktore duza wage przywiazywaty do o$wiaty
i rozwoju ludzkosci, a wigc podstawowych idei Towarzystwa
Teozoficznego (TT). Swiadczy o tym deklaracja zawarta w cyto-
wanym wyzej tekscie Do Czytelnikow: ,,Zwracamy si¢ przede
wszystkim do tych, ktorym o$wiata i rozwoj ludzkosci na pod-
tozu etycznym lezy na sercu”®. Mysl przewodnia ,,Wyzwole-
nia” brzmiata nastepujaco: ,,Swiatto, zdrowie, wolnos¢ i prawde
«Wyzwolenie» nie$¢ pragnie tym, ktorzy w swietle, zdrowiu,

4 Numery ,,Wyzwolenia” (dalej: ,,W”) znajduja si¢ w zasobach Slaskiej
Biblioteki Cyfrowej, https://www.sbc.org.pl/dlibra/publication/88617#description.

5 Numer pierwszy ,,W” ukazat si¢ w czerweu 1919 r. Numeracja pisma
byta ciagta. W 1919 r. ukazaly si¢ numery 1-7, a w 1920 r. numery 8-11/12.

¢ Numery 1-8 ukazaly si¢ w odstepach miesi¢cznych. Numery
9/10 1 11/12 byty podwojne. Zmiang czgstotliwosci ukazywania si¢ pisma spo-
wodowaty ktopoty finansowe, o czym poinformowano czytelnikow w numerze
9/10 na stronie 32.

7 Taka postawa krytykowania innych wydawcow byta w tym $rodowisku

dziataniem powszechnym (Do Czytelnikow, ,,W” 1919, nr 1, s. 1).
8 Ibidem.
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wolnosci 1 prawdzie chodzi¢ pragna. Walczac o urzeczywistnie-
nie ideatu prawdziwego czlowieczenstwa, nie cofnie si¢ przed
straszydtami, na jakie w drodze napotka¢ moze™.
Publikowano zaréwno teksty autorow zagranicznych, przede
wszystkim liderow TT i myslicieli uwazanych za prekursorow nowo-
czesnej teozofii, jak i polskich, najczesciej zwigzanych ze srodowi-
skiem skupionym wokét tego czasopisma. Wsrod autorow tekstow
opublikowanych w ,,Wyzwoleniu” znalezli si¢ m.in.: zatozycielka
Towarzystwa Teozoficznego Helena Blawatska (1831-1891)'°,
Jakob Bohme (1575-1624)", Jozef Chobot (1875-1942)'2, Franz
Hartmann (1838-1912)", Jozef Jankowski (1865-1935)™, Andrzej
Kajfosz (1889-1970)", Zygmunt Krasinski (1812—-1859)'¢, Char-
les Webster Leadbeater (1854—1934)!7, Julian Ochorowicz
(1850-1917)'%, Théophile Pascal (1860—1909)", Agnieszka
Pilchowa (1888-1945)%, Andrzej Podzorski*', Louis-Claude

°  Ibidem.

10 Glos Ciszy”. Urywek z ,, Ksiegi zlotych nauk” wedlug H.P. Blawackiej,
LW 1920, nr 11/12, s. 2-4.

' Poktosie. Zdania z dziel Jakéba Boehme, Aniota Szlgzaka i Saint-
-Martina. Ttumaczenie A. Mickiewicza, ,,W” 1920, nr 11/12, s. 5-10.

12 Z dziedziny przejawéw sit duchowych, ,W” 1919, nr 4, s. 10-12,
LW 1919, nr 5, s. 16-18.

13 Teozofia a chrzescianstwo Vi VI, ,W” 1920, nr 8, s. 2-3, ,,W” 1920, nr 9/10,
s. 5-6; Wilasciwe wyjasnienie o rzeczach transcendentalnych, ,W”> 1919, nr 7,
s. 13-16.

14 Uzastony Izydy. Wspolczesny ruch okultystyczny we Francyi, ,W” 1920,
nr 11/12,s. 19-27.

5 O naukach duchowych, ,W” 1920, nr 8, s. 4-6.

16 7, Psalmu mitosci”, ,W” 1919, nr 1, s. 14.

7" Teozofia a chrzescianstwo, ,W” 1919, nr 3, s. 1-6.

18 [stota bytu. Legenda filozoficzna, ,W” 1919, nr 1, s. 2-8; Naprzéd!,
»W?” 1920, nr 8, s. 1-2; Wiedza tajemna w Egipcie. Astronomia i Medycyna,
»W?” 1920, nr 8, s. 15-18, ,W” 1920, nr 9/10, s. 21-25.

9" Teozofia a chrzescianstwo II, ,W” 1919, nr 4, s. 1-3.

2 Magia liczb, ,W” 1920, nr 8, s. 18-19, ,,W” 1920, nr 9/10, s. 26-27,
»W?” 1920, nr 11/12, s. 30; Symbole a rzeczywistos¢, ,W” 1919, nr 7, s. 17-20.
Agnieszka Pilchowa publikowata pod pseudonimem A.P., zob. Stownik pseudo-
nimow i kryptonimow pisarzy polskich oraz Polski dotyczqcych, oprac. A. Bar, t. 3,
Krakéw 1938, s. 87.

2 O religii przysztosci, ,W” 1919, nr 1, s. 10-14; Wegetaryzm, ,,\W” 1919,
nr 1, s. 16-20,,,W” 1919, nr 3, s. 16-20, ,,W” 1919, nr 4, s. 13-19, ,,W” 1919,
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de Saint-Martin (1743-1803)*, Johannes Scheffler (1624—-1677)%,
Alfred Percy Sinnett (1840—1921)*, Jan Skorzak®, Maria Horska-
-Szpyrkowna (1893-1977)%, Roelf Takens (1862—-1930)*, Ksawery
Watraszewski (1853—-1929)*, Helena Witkowska (1870-1938)*
i Konstanty Wzdulski®.

Duza czg$¢ tekstow zostata opublikowana bez wskazania
autora, co nie byto niczym zaskakujacym. W czasopismach ezo-
terycznych wydawanych przed rokiem 1939 byla to praktyka
powszechnie stosowana®'. Wsrod tekstow, ktorych autorzy nie

nr 5, s. 18-20,,,W” 1919, nr 6, s. 18-19, ,W” 1919, nr 7, s. 10-13, ,,W” 1920,
nr&,s. 11-15.

2 Poklosie....

3 Jhidem. Johannes Scheffler oglaszat swoje dzieta jako Aniot Slazak,
zob. K. Zborowska, Angelus Silesius, Stownik Biograficzny Ziemi Wroctawskiej,
2009, http://jbc.jelenia-gora.pl/Content/2269/aniol_slazak.html [12.01.2018].

2 Towarzystwo Teozoficzne, oprac. Z. Skorobohata-Stankiewicz, ,,W” 1919,
nr5,s. 3-5.

2 Prawo wiecznej sprawiedliwosci, ,,W” 1919, nr 5, s. 9-15; Wyjqtki
z Dhammapady, ,,W” 1919, nr 1, s. 9-10. Jan Skorzak jest takze thumaczem
tekstu Katechizm buddhystyczny, ,W” 1919, nr 3, s. 11-15.

26 Klucz, ,,W” 1920, nr 11/12,s. 1.

27 Teozofia a chrzescianstwo Il i IV, ,W” 1919, nr 5, s. 1-2, ,,W” 1919,
nr6,s. 1-4, ,W” 1919, nr 7, s. 3-5. Roelf Takens publikowat pod pseudonimem
C.Aq. Libra, zob. Contemporary Astrology in the Netherlands, http://www.
astrologie.ws/hist.htm [4.03.2018].

B Z tajemnych dziedzin ducha, wedtug dra F. Habdanka, ,,W” 1919, nr 3,
s. 6-11, ,,W” 1919, nr 4, s. 3-8, ,,W” 1919, nr 5, s. 5-8. Ksawery Watraszewski
publikowat pod pseudonimem dr F. Habdank, zob. Stownik pseudoniméw
i kryptonimow pisarzy polskich oraz Polski dotyczqcych, oprac. A. Bar, t. 1,
Krakow 1938, s. 145.

2 Julian Ochorowicz, ,W” 1920, nr 9/10, s. 17-21; Ku przysztosci,
LW 1920, nr 9/10, s. 11-15.

30 Nienawis¢ rasowa, ,,W” 1920, nr 11/12, s. 16-19. Konstanty Wzdulski
publikowat pod pseudonimem K.W., zob. Stownik pseudonimow i kryptonimow
pisarzy polskich..., t. 1, s. 200.

31 Do takich tekstow naleza m.in. Cnoty, ,,W” 1920, nr 8, s. 6-8; Grzech
pierworodny, ,W” 1920, nr 11/12, s. 11-16; Karma, ,,W” 1919, nr 6, s. 9-16,
»W7 1919, nr 7, s. 6-7; Kilka stow o zyciu codziennem, ,,W” 1920, nr 9/10,
s. 9—11 (mysla przewodnia tego tekstu jest przekonanie, ze nauki teozoficzne
nalezy wprowadza¢ w czyn); Krytyka, ,,W” 1920, nr 9/10, s. 15-16; Pierwsza
nauka Buddhy, wygloszona w Benares, ,W” 1919, nr 1, s. 14-16; Pomoc
w pokoju, ,W” 1919, nr 4, s. 8-9; Prawda, ,,W” 1920, nr 9/10, s. 6-9; Przyjscie
Chrystusa, ,,W” 1919, nr 7, s. 1-3; Racja zyciowego bytu, , W’ 1919, nr 6, s. 4-9;
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zostali oznaczeni, znalazly si¢ m.in. krotkie notatki publikowane
w dziale ,,Rozmaitosci’2

Poza artykutami i opracowaniami ,,Wyzwolenie” publiko-
wato réwniez ogloszenia i sprawozdania®. Byto wiec miesigcz-
nikiem umozliwiajacym propagowanie wiedzy o dziatalnosci
PTT na Slasku Cieszynskim™.

Podsumowanie pierwszego roku dziatalnosci pisma znala-
zto si¢ w numerze 11/12%. Pojawita si¢ w nim zapowiedZ kon-
tynuacji jego wydawania pod nowym tytutem ,,Teozofja”. Infor-
mowano, iz cel pierwotny pisma nie ulegnie zmianie, ale jeszcze
mocniej zaakcentowane zostang mysli i ideaty teozoficzne. Pod-
jeto decyzje o rozszerzeniu grupy czytelnikow. Rocznik pierwszy
kierowany byt przede wszystkim do mieszkancow Slaska, a drugi
miat trafi¢ do szerszego odbiorcy.

Pismo byto wydawane ze srodkow pochodzacych z prenume-
raty oraz funduszu prasowego, na ktory dobrowolne $rodki przeka-
zywali czytelnicy. Nazwiska darczyncow publikowano na ostatniej
stronie pisma*. ,,Wyzwolenie” byto dostgpne w prenumeracie.

Zarys teozofii (Urywki z dziet teozoficznych), ,W” 1920, nr 9/10, s. 1-5; Zjawiska
medyumiczne w zaktadzie karnym w Stanistawowie, ,W” 1920, nr 9/10, s. 25-26.

32 W numerze 8 opublikowano teksty: Duch Gladstona fotografowany,
Conan Doyle sfotografowat swego zmartego syna, Nadzwyczajna dziewczynka
w Brazylii (Rozmaitosci, ,,W” 1920, nr 8, s. 19-20), w numerze 9/10: Jak wyglqdat
Chrystus?, Tajemnicze znaki z zaswiata, Sen alchemistow sie ziscit, Oko cyklonu
(urywek ksiazki Michata Siedleckiego Paryz 1919), Fenomen materializacyi
medyumicznej, Ciekawy wypadek medyczny, Wszechnica spirytystyczna, Szko-
dliwos¢ spirytyzmu (Rozmaitosci, ,,W” 1920, nr 9/10, s. 28-32), a w nume-
rze 11/12 ukazat si¢ tekst Mars nie odpowiedzial (Rozmaitosci, ,,W” 1920,
nr 11/12, s. 32).

3 Do naszych przyjaciot i zwolennikoéw, ,W” 1919, nr 4, s. 19-20; Odezwa,
»W?” 1920, nr 9/10, s. 27-28 (notatka z ,,Dziennika Cieszynskiego” nr 236
dotyczaca eksperymentoéw z dziedziny telepatii i hipnozy przeprowadzonych
przez T.K. Zimrozowicza); Z ruchu odczytowego P.T.T. na Slgsku Cieszyriskim,
»W” 1919, nr 6, s. 16-18 (na temat odczytow publicznych w Cieszynie i Trzyfnicu
wygloszonych przez artyst¢ Kazimierza Stabrowskiego).

3% Np. Statut Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na Slgsku Cieszyriskim,
»W” 1919, nr 5, oktadka; Czym jest ogniwo teozoficzne, ,W” 1919, nr 7,
s. 810 (o celach dziatalnosci TT i powinnos$ciach jego cztonkow), ,,W” 1920,
nr 8, s. 811.

3 Na zakoriczenie roku, ,W” 1920, nr 11/12, s. 31-32.

3¢ W numerze 6 w ogloszeniach pojawila si¢ lista darczyncow, ktorzy
dokonali wptat na fundusz prasowy (Ogloszenia, ,,W” 1919, nr 6, s. 20).
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Mozna je bylo rowniez naby¢ w ksiggarni Stella w Cieszynie,
sktadach papieru i przybordéw do pisania Kotaséwny oraz Ada-
musa w Cieszynie, Ksiggarni Akademickiej we Lwowie i ksiggarni
Nowaka w Orlowej.

Miesigcznik propagowal inne czasopisma ezoteryczne
1w tym m.in. celu zostala zatozona biblioteka teozoficzna. Ksiazki
mozna bylo sktada¢ na rece Andrzeja Kajfosza w Nydku (nr 154)*7.
Reklamowano takze Wydawnictwo ,,Kultura i sztuka”, publiku-
jace ksiazki z zakresu hipnotyzmu, mediumizmu, spirytyzmu,
telepatii, mistyki i religii powszechnej*, zachg¢cano do czytania
ksiazek podejmujacych zagadnienia psychologiczne, ktore byty
do nabycia we wspomnianej wyzej ksiggarni Stella, reklamo-
wano pisma ,,Zycie i Powie$¢. Dwutygodnik powszechny” oraz
,» [1zezwos$¢” (miesigcznik, organ Polskiego Towarzystwa Walki
z Alkoholizmem).

W celu zaciesniania wigzoéw z czytelnikami redakcja sta-
rata si¢ zaproponowac odbiorcom dodatkowe atrakcje. Nalezata
do nich m.in. mozliwos¢ sporzadzenia szkicu psychografolo-
gicznego — kazdy z prenumeratoréw mogt otrzymacé skrotowa
analiz¢ osobowosci sporzadzong na podstawie probki pisma®.

,»leozofja. Miesiecznik pos§wiecony pielggnowaniu
wyzszej kultury duchowe;j i brataniu ludzko$ci™*

Od numeru 1/3 z 1923 r. zmiana tytutu na: ,,Teozofja. Organ
Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na Slasku Cieszyfskim
w Czechostowacji. Pismo nieperjodyczne poswigcone pielggno-
waniu wyzszej kultury duchowe;j i brataniu ludzkos$ci”.

Redaktor: Andrzej Podzorski w Wisle (numer 1), Andrzej
Kajfosz w Nydku (od numeru 2).

Podobny zabieg zastosowano w kolejnych numerach pisma (,W” 1919, nr 7,
s. 20; ,,W” 1920, s. 20; ,,W” 1920, nr 9/10, s. 32; ,,W” 1920, nr 11/12, s. 32).

37 Ogloszenia, ,,W” 1919, nr 3, s. 20.
Kultura i sztuka”, Ksiggarnia Akademicka, Plac Halicki 4, Lwow.
3 Ogloszenia, ,,W” 1919, nr 4, s. 20.
Numery ,,Teozofii” (dalej: ,,T”) znajduja si¢ w zasobach Biblioteki
Narodowej oraz Biblioteki Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich.
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Redakcja: Wista (numer 1), Nydek 154 (od numeru 2).
Druk: Kutzer i spotka, Cieszyn.

Wydawca: PTT na Slasku Cieszynskim z siedziba w Nydku.
Okres wydawania: 1920*-1931.

Objetosc: od 16 do 52 stron*.

Czgstotliwos¢ ukazywania si¢: w zatozeniu miesigcznik.

Pierwszy numer pisma otwieraly trzy zadania Towarzystwa
Teozoficznego: ,,1. Utworzenie jadra duchowego zwiazku bra-
terskiego obejmujacego catg ludzkosé bez wzgledu na rasg,
narodowos¢, pte¢, wiarg, powotanie i stanowisko spoteczne.
2. Nieuprzedzone studium poréwnawcze religii $wiatowych,
mitologii, filozofii, sztuk i nauk Zachodu i Orientu. 3. Badanie
niewyjasnionych jeszcze (okultnych) praw przyrody, wszech-
stronne budzenie drzemiacych jeszcze w naturze ludzkiej wyz-
szych sit i zdolnosci i zuzytkowanie ich dla dobra ludzkosci™.

4 Pierwszy numer czasopisma ukazat si¢ w sierpniu 1920 r. Poniewaz

17 byta kontynuatorka ,,W”, pismo zacz¢to wydawac jako rocznik II.
Rocznik IT: 1920, nr 1 (sierpien); 1920, nr 2 (wrzesien); 1920, nr 3/4 (pazdziernik/
listopad); 1920, nr 5 (grudzien); 1921, nr 6/7 (styczen/luty); 1921,
nr 8 (numer pojedynczy, ale pismo obejmowato dwa miesigce — marzec
i kwiecien — gdyz ze wzgledu na klopoty finansowe jego wydanie zostato
op6znione o miesiac); 1921, nr 9 (numer pojedynczy, ale pismo obejmowato
cztery miesigce maj — sierpien); 1921, nr 10/11 (wrzesien — grudzien); 1922,
nr 12 (styczen — marzec). Rocznik I11: 1923, nr 1/3 (styczen); 1927, nr 4/5 (maj);
1929, nr 6/8 (styczen/luty); 1930, nr 9/10 (luty/marzec); 1931, nr 11/12 (luty/
marzec). W latach 1924-1926 i 1928 pismo nie ukazywato si¢ (o przyczynach
redakcja poinformowata w tek$cie Do naszych Przyjaciot i Czytelnikow!,
171927, nr 4/5, s. 53-54). O zmianie czg¢stotliwo$ci ukazywania si¢ pisma
poinformowano w numerze 12 z 1922 r. — rocznik trzeci zostal zamieniony
na kwartalnik i miat wychodzi¢ cztery razy do roku, a objeto$¢ miata wynosi¢
32 strony (Do naszych Czytelnikéw, ,,T” 1922, nr 12, s. 175).

42 Numeracja stron numeréw 1 i 2 obejmowata jeden zeszyt. W podwojnym
numerze 3/4 z 1920 r. pojawita si¢ numeracja stron ciggta dla rocznika
(poczawszy od strony 33 w numerze 3/4). Ciagla numeracja obowigzywata
réwniez w roczniku III. Numery liczyty 16 stron (1920, nr 1; 1920, nr 2; 1920,
nr 5; 1921, nr 8; 1921, nr 9; 1922, nr 12; 1927, nr 4/5; 1930, nr 9/10), 24 strony
(1920, nr 3/4; 1921, nr 6/7; 1929, nr 6/8; 1931, nr 11/12), 32 strony (1921,
nr 10/11), 52 strony (1923, nr 1/3).

B Towarzystwo Teozoficzne, jego 3 zadania, ,,T” 1920, nr 1, s. 1. Zadania
te przywotano rowniez w numerze 3/4 z 1920 r., a w numerze 1/3 z 1923 r.
uzupetniono je tez krotkim komentarzem (,,T” 1923, nr 1/3, s. 2-3).
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Ich uzupetieniem byt tekst Na droge, ktory zawierat wyjasnienie
celu przys$wiecajacego zatozycielom pisma. Znalazto si¢ w nim
odniesienie do trudnej sytuacji materialnej, ale jednoczesnie
przekonanie o doniostej misji ,, Teozofii™*.

Wsrod autoroéw tekstow znalazty si¢ zarowno osoby znane
czytelnikom ,,Wyzwolenia”: Helena Btawatska*, Franz Hart-
mann*®, Jozef Jankowski*’, Andrzej Kajfosz*, Zygmunt Kra-
sinski*’, Charles W. Leadbeater®’, Julian Ochorowicz®', Andrzej
Podzorski*? i Helena Witkowska*?, jak i nowe nazwiska: Swami
Abhedanada (1866-1939)*, Adam Asnyk (1838-1897)%,
Subhadra Bhiksza*, Jozef Cienciata®’, August Cieszkowski

#  Nadroge, ,,T” 1920, nr 1, s. 2.

4 Siedem bram (Urywek z ,, Glosu Ciszy”), przel. A. Podzorski, ,, T 1920,
nr3/4,s.34-37,,, 11920, nr 5, s. 60-62, ,, T 1921, nr 6/7, s. 79-80, ,,T” 1923,
nr 1/3, s. 18-20. W przypadku trzech pierwszych fragmentéw tekstu thumacz
zostal oznaczony jako A.P., a w ostatniej czg$ci jako A. Podzorski. Oznacza
to, ze Podzorski uzywat pseudonimu, ktérym postugiwala si¢ takze Agnieszka
Pilchowa, zob. s. 214, przyp. 20.

4 Dowdéd niesmiertelnosci wedtug filozofji wyzszej, ,, 17 1920, nr 1, s. 4-8,
»171920, nr 2, s. 3—6; Warunki postepu, ,,T” 1920, nr 1, s. 2—4.

4 Uzastony Izydy. Wspolczesny ruch okultystyczny we Francji, ,,T” 1920,
nr 1,s. 12-15,,,T” 1920, nr 2, s. 14-16 (kontynuacja tekstu publikowanego
w,,W”).

Do przyjaciél ruchu teozoficznego, ,,T” 1920, nr 5, s. 58-60 (pod
pseudonimem A K.); Wartos¢ zycia i jego reforma, ,,T” 1927, nr 4/5, s. 60-62,
»17 1929, nr 6/8, s. 78=79; Wiedza to potega, ,,T” 1931, nr 11/12, s. 115-120;
Zgdza stawy i panowania, ,,T” 1929, nr 6/8, s. 72-74.

4 Ludzie przysztosci, ,,T” 1921, nr 8, s. 97.

0 Co to jest Teozofja?, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 73-76, ,,T” nr 8, s. 98-102,
»171921,nr 9, s. 113-117,,,T” 1921, nr 10/11, s. 131-134.

St O uczuciach narodowych, ,, T 1921, nr 10/11, s. 147-150.

2 Budda czy Chrystus, ,,T” 1930, nr 9/10, s. 96-98; Walka o Prawde,
»17 1927, nr 4/5, s. 54-56. Pseudonimu A.P. uzywal prawdopodobnie Andrzej
Podzorski (zob. s. 219, przyp. 45).

3 Indyjska filozofja Wedanty a wspélczesny solidaryzm spoleczny,
171920, nr 3/4, s. 43-46.

3% Dlaczego Hindusi sq jaroszami?, ,,T” 1923, nr 1/3, s. 37-40.

3 Sonet, ,,T” 1923, nr 1/3,s. 1.

5 Katechizm buddhystyczny, przet. J. Skorzak, ,,T” 1920, nr 3/4,
s. 52-55,,,T” 1920, nr 5, s. 68-70, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 91-94, ,,T” 1923,
nr 1/3, 5. 4043, ,T” 1929, nr 6/8, s. 8087 (kontynuacja tekstu publikowanego
w,,W”).

57O doskonatosci cztowieka, ,,T” 1931, nr 11/12, s. 120-126.
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(1814-1894)%, Jozef Drzewiecki (1860-1907)%°, Karl von
Eckartshausen (1752-1803)%, Jozef Galant®', Rajmund Jan-
kowski®?, Tomasz a Kempis (1380-1471)%, J. Knoulich®,
Jiddu Krishnamurti (Alcyone, 1895-1986)%, Wanda Krzy-
zanowska®®, Marian Tadeusz Lubecki (1888-1968)%, Bha-
rata Nara®®, Alvaro d’Ors®, Tomasz Pobog™, Franciszek
August Prengel (1899-1945)7', Eduard Schuré (1841-1929)7,
Helena Stas™, Andrzej Towianski (1799-1878)™, Ralph
Waldo Trine (1866—1958)7°, Marian Zdziechowiecki’

8 Wyjatek z ,, Ojcze Nasz”, ,,T” 1922, nr 12, s. 164-165.

9 Okultystyczne wplywy pokarmow miesnych, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 150-152.

0 Szukanie Zrédta mgdrosci, ,,T” 1923, nr 1/3,s. 11-17, ,T” 1927, nr 4/5,
s. 58-59, ,,T” 1929, nr 6/8, s. 76-78, ,,T” 1930, nr 9/10, s. 98-99.

o Jak dlugo cztowiek powinien zy¢?, ,,T” 1923, nr 1/3,s. 31-37.

2 Ksiega natury, ,,T” 1923, nr 1/3,s. 30-31.

0 Skromno$é w ocenianiu samego siebie, ,,T” 1923, nr 1/3, s. 27-29.

& Zrédlo wody zywota, przet. A. Kajfosz, ,,T” 1920, nr 1, s. 9-12.

S Ustdp Mistrza, ,,T” 1922, nr 12,'s. 165-169, ,,T” 1923, nr 1/3, s. 4-11.

% Dzwony wolajq..., ,,T” 1920, nr 3/4, s. 33-34.

7 Dlaczego nie jemy migsa?, ,,T” 1929, nr 6/8, s. 88-89; Nasz Zakon.
Wedtug Dzel-al-Eddina Rumi piewcy sufitow — mistycznej sekty perskiej
w 12. wieku, ,,T” 1921, nr 8, s. 98.

% Gupta widya, przet. A. Kajfosz, ,,T” 1920, nr 5, s. 64-68.

% Dziesigcioro..., ,T7” 1931, nr 11/12, s. 110-115; Nie mam czasu?,
171930, nr 9/10, s. 100-102.

0 List otwarty do Ludzkosci, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 83-85, ,,T” 1921, nr 8,
s. 107-109, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 142—145, ,,T” 1923, nr 1/3, s. 25-27.

"' Esperanto a Powszechny Pokdj i Braterstwo Ludéw, ,,T” 1922, nr 12,
s. 172-173; Jezyk miedzynarodowy Esperanto, jego zadanie, zalety, rozwoj
i zastosowanie praktyczne, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 154-157; Modlitwa kon-
gresowa, ,,1” 1927, nr 4/5, s. 64—65; Na drodze ku powszechnemu jezykowi
Esperanto, ,,T” 1931, nr 11/12, s. 126-127; O krok blizej astrologji, ,,T” 1930,
nr 9/10, s. 102—-104; Powszechne Braterstwo, ,,T” 1922, nr 12, s. 161; Teozofja
a Esperanto, ,,T” 1921, nr 9, s. 123-124. Cz¢$¢ tekstow zostata opublikowana
pod pseudonimem F. Pr.

2 Ewolucja Duszy, przet. W. Nidecka, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 76-79, ,,T” 1921,
nr 8, s. 103-104, ,,T” 1921, nr 9, s. 119-120, ,,T7” 1921, nr 10/11, s. 134138,
»171922,nr 12, 5. 169-172.

B 1 szukam go wkolo siebie”, ,,T” 1929, nr 6/8, s. 71-72; Na ottarzu,
171930, nr 9/10, s. 95-96.

" Mysliz,,Biesiady”, ,,T” 1920, nr 1, s. 8-9; Biesiada, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 80-83.

5 Jak powstawali Prorocy, ,,T” 1920, nr 3/4, s. 47-50.

76 Etyka jarska a grzech pierworodny. Religijny swiatopoglgd Ryszarda
Wagnera, ,,T7” 1921, nr 6/7, s. 87-90.
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i Adam Zys”". W ,,Teozofii”, podobnie jak w ,,Wyzwoleniu”,
autorzy czesci tekstow pozostali anonimowi™.

W numerze 6/7 z 1921 r. zapoczatkowano ,,Dziat dla
wszystkich”. Byta to odpowiedZ na wyrazne sygnaty od czytelni-
kow i cztonkow Towarzystwa Teozoficznego z Zaolzia. W dziale
umieszczano materiaty z dziedziny wychowania, higieny
i przyrodolecznictwa oraz pytania odnoszace si¢ do zagadnien
z zakresu teozofii, okultyzmu i pokrewnych dziedzin wiedzy
tajemne;j”. W numerze 9 z 1921 r. zapoczatkowano natomiast
,Dziat esperancki”®®. W pi$mie publikowano takze sprawoz-
dania z dziatalnosci PTT na Slasku Cieszynskim®!, informacje
o funkcjonowaniu réznych stowarzyszen zwiazanych z ruchem
teozoficznym®, ogloszenia o spotkaniach, nowych ksiazkach
i czasopismach®.

" Nowe Jeruzalem, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 129-131; Samopoznanie wewnetrzne
Jako warunek ewolucji duchowej cztowieka, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 138-141; Teorja
transformizmu w Swietle nauk okultnych, ,,1” 1921, nr 8, s. 105-107.

8 Bhagawad-gita (wyjqtki z Mahd-Bhdraty), ,,T” 1920, nr 2, s. 6-9, ,,T” 1920,
nr3/4,s.39-43, ,T” 1923, nr 1/3, s. 20-24; Boze Narodzenie, ,,T” 1920, nr 5, s. 57-58;
Dobroé, ,,T” 1920, nr 3/4, s. 37-39; Jezyk miedzynarodowy pomocniczy, ,, 1 1922,
nr 12, s. 173-174; Medytacja, ,,T7 1930, nr 9/10, s. 93-95; O mitosci powszechnej,
171920, nr 2, s. 11-13; Szezescie ludzkie w ogole, ,,T” 1920, nr 5, s. 62—64, ,,T” 1921,
nr 6/7, s. 90-91; Sztuka oddychania, ,,T” 1920, nr 3/4, s. 51-52.

" Duch czasu, ,T” 1921, nr 8, s. 109-110; O istotng kulture, ,,T” 1921, nr 9,
s. 120-123, ,,T” 1921, nr 10/11, s. 145-147; Tajemnice zycia pozagrobowego,
»17 1921, nr 8, s. 110-111; Uwagi o wychowaniu, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 85-86.

8 Kompletna gramatyka jezyka ,, Esperanto”, ,,;T” 1923, nr 1/3, s. 48-51;
Uczymy sig jezyka Esperanto!, ,,T” 1923, nr 1/3,s. 51-52.

81 Sprawozdanie z nadzwyczajnego posiedzenia PTT na Slasku
Cieszynskim, ktore odbyto si¢ 12 grudnia 1920 r. w mieszkaniu Adama Bartulca
w Lakach (,T” 1920, nr 5, s. 71), sprawozdanie z Walnego Zgromadzenia PTT
na Slasku Cieszynskim odbytego 10 lipca 1921 1. w Dgbrowie (,T” 1921,
nr 9, s. 126-127), sprawozdanie z Walnego Zgromadzenia PTT na Slasku
Cieszynskim, ktore odbylo si¢ 20 maja 1922 r. w polskiej szkole w Karwinie
(,,T7 1923, nr 1/3, 5. 46-47).

82 Fachowe zebranie teozoféw podczas wszechswiatowego kongresu
esperanckiego w Pradze w dniach od 1 do 7 sierpnia 1921, ,,T” 1921,
nr 10/11, s. 158; Rozwéj Towarzystwa Teozoficznego na Slgsku Cieszynskim
w Czechostowacji, ,, 77 1921, nr 8, s. 111; Ruch teozoficzny, ,,T” 1923, nr 1/3,
s. 3—4 (sprawozdanie Centralnego Towarzystwa Teozoficznego w Adyarze);
Teozoficzny Zwiqzek Esperantystow, ,,T” 1921, nr 9, s. 124.

8 Ksigzki godne polecenia, ,,T” 1921, nr 9, s. 125-126 (Jogi Rama-Czaraka
[wlasc. William Walter Atkinson)], Filozofja jogi i Okultyzm wschodni; Rudolf
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Pismo, podobnie jak ,,Wyzwolenie”, byto wydawane z optat
prenumeratoré6w oraz funduszu prasowego, na ktory dobrowolne
srodki przekazywali czytelnicy. Nazwiska darczyncow poda-
wano w dziale ogtoszen. Dodatkowo w numerze 1 z 1920 r.
na ostatniej stronie zostato opublikowane zamknigcie rachun-
kow PTT na Slasku Cieszynskim za okres od maja 1919 r.
do maja 1920 r. Podobne zestawienia opublikowano w numerze
9271921 r. (za okres od czerwca 1920 r. do maja 1921 r.) i nume-
rze 1/3 z 1923 1. (za okres od czerwca 1921 r. do maja 1922 r.).
W numerze 6/7 z 1921 r. ogtoszono odezwe do przyjaciot ruchu
teozoficznego, w ktorej czytamy: ,,Jakkolwiek wydawnictwu
«Teozofia» nie grozi zadne wigksze niebezpieczenstwo, to jednak
wobec szalejacej drozyzny i wysokich optat pocztowych P[olskie]
Tlowarzystwo] Teoz[oficzne] na Slasku Ciesz[ynskim] zmuszone
jest zwroci¢ si¢ do Szanownych Przyjaciot «Teozofii» i ruchu
teozof[icznego] w ogole o taskawe wydatniejsze poparcie finan-
sowe, poniewaz liczba abonentéw miesi¢gcznika «Teozofia» jest
jeszcze za mata, azeby mozna bez troski spoglada¢ w przysztosé.
Kto co robi, sobie robi. Przez podnoszenie ludzkosci polepszamy
i swoje wlasne otoczenie i warunki bytu!”%.

Niestety ktopoty finansowe uniemozliwity wydawanie mie-
siecznika. W numerze 11/12 z 1931 r. zapowiedziano, ze jesli
czytelnicy popra ide¢ potaczenia pism ,,Teozofja” i ,,Nowa Era”
i wplaca srodki z tytutu prenumeraty, wowczas czasopismo bedzie
moglo wychodzi¢ nadal jako kwartalnik w nowej postaci jako
,,Nowa Era”®.

Steiner, Przygotowanie do nadzmystowego poznania Swiata i przeznaczen
czlowieka; Eduard Schuré, Wielcy wtajemniczeni; Zofia Hartingh, Ku swiattu
i Wieczorne blaski). Ksiazke Filozofia jogi i okultyzm wschodni polecano
takze w kolejnym numerze pisma (,,T” 1921, nr 10/11, s. 159). Reklama
czasopism: ,,Ruch Filozoficzny” (Lwow), ,,Nowe Tory” (Bydgoszcz), ,,Przeglad
Teozoficzny” (Warszawa), ,,Kultura Robotnicza” (Warszawa), ,,Mys$l Wolna”
(Warszawa). W numerze 5 z 1920 r. zapowiedziano réwniez nowa seri¢
wydawnicza ,,Ksigznica Wiedzy Duchowej”, w ramach ktorej miano wydawac
prace poswiecone badaniu zjawisk i sit duchowych oraz rozwojowi wiedzy
duchowej i madrosci starozytnych narodow.

8 Odezwa, ,,T” 1921, nr 6/7, s. 95-96.

% O potaczeniu pisano juz wezesniej w numerze 6/8 z 1929 r. Informowata
o tym Helena Sta$ (Do Czytelnikéw ,, Nowej Ery” w Ameryce i Europie, ,,T” 1929,
nr 6/8,s. 1).
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,»Przeglad Teozoficzny. Organ Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego*¢

Redaktor: Julia Kreczynska (1921), Henryk Leopold Miinch
(1922), Ewelina Karasiowna (1895-1965) (od numeru 12).
Redakcja: Warszawa, ul. Wilcza 10/14%7; Warszawa,
ul. Krolewska 25/3 (od numeru 10); Warszawa, ul. Krucza
23/11 (od numeru 14).

Druk: Drukarnia Literacka, Warszawa, ul. Nowy Swiat 22
(numer 1); Zaktad Graficzny ,,Wistoka” Jasto — Targowica
(od numeru 2); Drukarnia Naktadowa, Warszawa, ul. Hor-
tensja 7 (od 1924 r.); Drukarnia ,,Lech”, Warszawa, ul. Koszy-
kowa 33 (od numeru 12).

Wydaweca: Polskie Towarzystwo Teozoficzne, od 1925 r.
Spoldzielnia Wydawnicza ,,Adyar”.

Okres wydawania: 1921-1930%.

Objetosc: rozna.

Czgstotliwos¢: nieregularnik —w 1921 r. na stronie tytutowe;j
znajdowata si¢ informacja, iz pismo ,,wychodzi raz w mie-
sigcu”; od 1922 r. miato ukazywac si¢ jako dwumiesigcznik;
od 1923 r. wychodzito nieperiodycznie.

Numer pierwszy czasopisma otwierat tekst Do czytelnika, przed-
stawiajacy ide¢ przyswiecajaca zatozycielom pisma: ,,Wobec
szerzacych si¢ wspotczesnie pedow ku okultyzmowi, wobec
tego, ze owe pedy bardzo tatwo moga stac si¢ dazeniem tylko
ku najlatwiejszym, a najbardziej pociagajacym jego przejawom

86

Numery ,,Przegladu Teozoficznego” (dalej: ,,PT”) znajduja si¢ w zasobach
Biblioteki Narodowej oraz Biblioteki Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich.

8 Pod tym samym adresem dziatata Biblioteka PTT otwarta codziennie
(oprocz sobdt i niedziel) od 17.00 do 19.00.

8 Probe wydania czasopisma teozoficznego w jezyku polskim podjat juz
w 1912 r. baron Czestaw Franz (Franciszek) Walerian Konsinowski (Kasinow-
ski). W tym celu 21 lutego 1912 r. skierowal pismo do general-gubernatora
warszawskiego, zob. 3asBienue 6apona YecnaBa ®panna Banepnana Asry-
cTiHOBHYAa KOHCHHOBCKOTO 00 M3/1aHHH €XKEMECSIIHOTO Ky pHAIIA Ha TOIBCKOM
S3BIKe, II0]] Ha3BaHHeM ,,Przeglad Teozoficzny”, Archiwum Glowne Akt Dawnych
w Warszawie, Kancelaria General-Gubernatora Warszawskiego, zespot 1/247/0/1,
sygn. 1559 (sygn. dawna: 444; nr 28/1912).
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pod postacig spirytyzmu i seanséw z mediami, trudne staje si¢
zadanie jednostki (cztowicka czy tez towarzystwa), pragnace;j
studiowa¢ powaznie ezoteryczng strong zycia.

Okultyzm istotny, teozofia — jako dazenie ku wiedzy najgteb-
szej, nie ma w sobie nic z fatwych i bezbarwnych produkowan
oraz zawolan.

Migdzynarodowe Towarzystwo Teozoficzne, bedace na ustu-
gach idei istotnego braterstwa i prawdziwego szukania wiedzy,
nie ma w sobie nic z pozy, blichtru ani interesownosci mate-
rialnej. Towarzystwo Teozoficzne w Polsce, bedace odlamem
miedzynarodowego towarzystwa, ani na krok odstapi¢ nie moze
od drogi wytknigtej przez kierownikow ruchu teozoficznego.
Dlatego tez jedynie gorace pragnienie podzielenia si¢ czastka
zdobytej wiedzy ze wspotmieszkancami terytorium panstwa pol-
skiego zmusza nas do wydawania niniejszego pisma”®’.

Ten antyspirytystyczny watek ma uzasadnienie w ewo-
lucji nowoczesnej teozofii. Na poczatku dziatalnosci zato-
zyciele Towarzystwa Teozoficznego popierali spirytyzm
i mediumizm, zachgcali do eksperymentéw z mediami, bada-
nia tzw. fenomenow, $wiata duchow, czyniac ten prad jednym
z najwazniejszych elementow teozoficznej praktyki. Jeszcze
za zycia Blawatskiej miat miejsce wyrazny odwrot od spi-
rytyzmu rozumianego jako mozliwos¢ kontaktu z duchami
zmartych na rzecz studiow nad réznymi tradycjami religijnymi
pozwalajacymi rozwija¢ wewngtrzny duchowy potencjat czto-
wieka (co, nawiasem mowiac, byto zbiezne z wezesniejszymi
poszukiwaniami mediumistow). Jednak w masowej swiado-
mosci jeszcze przez diugie lata teozofi¢ kojarzono ze spiryty-
zmem w wersji popularnej: modnymi seansami wywolywania
duchow, powszechna praktyka wirujacych stolikow. Stowa
redakcji przypominaja wigc o ,,naukowym”, a nie rozrywko-
wym charakterze teozofii.

Redakcja informowata rowniez, iz w czasopi$mie przewazaé
beda prace autoréw zagranicznych, zapraszajac jednak do wspol-
pracy wszystkich, ktorzy przygotowuja artykuty zgodne z linig
pisma i chcieliby je opublikowac.

8 Do czytelnika, ,PT” 1921, nr 1, s. 1-2.
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Zadania ,,Przegladu Teozoficznego™ jako organu PTT zostaty
przedstawione w numerze 2 z 1921 r. Nalezaty do nich przede
wszystkim ,,wnoszenie §wiatta prawdziwej wiedzy na drogi ludz-
kich walk”, ,,rozbudzanie uczu¢ czynnego, rzetelnego braterstwa
w stosunkach zycia codziennego, spotecznego i narodowego”,
szerzenie tolerancji i szacunku dla ludzkich uczu¢, przekonan
i wierzen, ,,budzenie w duszy ludzkiej drzemiacych mocy potegi,
woli i mysli jako czynnikow przetwarzajacych zycie od pod-
staw”, wyjasnianie trudnych zagadnien zycia i $mierci, ,,ujmowa-
nie ewolucji ducha i materii w przejawach zycia i w zastosowaniu
do zjawisk spotecznych™.

Redakcja ,,Przegladu Teozoficznego” zaprezentowata
rowniez informacje dotyczace zawartosci pisma. Miaty si¢
w nim ukazywac¢ artykutly oryginalne oraz ttumaczone z zakresu
poréwnawczych studiow religioznawczych oraz ttumacze-
nia prac z dziedziny teozofii. Poza tym publikowane miaty
by¢ m.in. prace z dziedziny psychologii, okultyzmu, arty-
kuly wyjasniajace z punktu widzenia teozofii przejawy zycia
zbiorowego z uwzglednieniem ruchow spotecznych, o§wiato-
wych i wychowawczych oraz przejawy zycia indywidualnego.
W pismie miat si¢ znalez¢ specjalny dziat literacko-artystyczny
oraz dziat wiadomosci krajowych i zagranicznych, a takze kore-
spondencje z Anglii, Francji, Wtoch, Szwajcarii, Belgii i Ame-
ryki. Redakcja deklarowata, iz chce nawigzac $cisty kontakt
z czytelnikami. W tym celu planowata odpowiada¢ listownie
na wszelkie pytania zwigzane z teozofia, etyka i rozwojem
wewnetrznym. Czg¢$¢ odpowiedzi zamierzano publikowac
na famach pisma.

Polskie Towarzystwo Teozoficzne, zgodnie z deklaracja
umieszczong w pismie, nie brato odpowiedzialnosci za przeko-
nania religijne i filozoficzne wyrazone w artykutach z podpisem.
Spoczywata ona na autorach i ttumaczach. Towarzystwo odpo-
wiadato jedynie za sprawozdania i artykuty podpisywane przez
zarzad lub prezesa.

% Od redakcji, ,,PT” 1921, nr 2, s. 70.
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Wsrdd autordéw tekstow znalezli si¢ m.in. George Syd-
ney Arundale (1878-1945)°', Wiestawa Banaszewska®?,
Annie Besant (1847-1933)%, Henryk Borel®, Maurycy
Chaumel®, Irving S. Cooper (1882-1935)%, Antoni Cwoj-
dzinski (1896—-1972)°7, Wanda Dynowska (1888—1971)°%,
Camille Flammarion (1842-1925)%, Adolphe Ferriére
(1879-1960)', s. Guerrier'”!, Wactaw Htasko'??, Curuppu-
mullage Jinarajadasa (1875-1953)', L. Krajewski'™, Charles
W. Leadbeater'®, Upton Sinclair (1878-1968)'%, Jozef Swit-
kowski (1876-1942)'7, Wanda Wasilewska'®®, Ernest Wood

ot Sekcja Narodowa Towarzystwa Teozoficznego (rzut w przysztosé), ,,PT”
1927, nr 12; Teozofia w praktyce, ,,PT” 1929, nr 16. Drugi tekst jest zapisem
przemoéwienia wygloszonego na Zjezdzie Towarzystwa Teozoficznego w Kurnool
(Indie) we wrze$niu 1928 r.

2 Mysli o sztuce, ,,PT” 1930, nr 18.

% Ideal teozoficzny, ,,PT” 1922, nr 3/4, ,PT” 1923, nr 1/2; Mqdrosé¢
odwieczna, ,,PT” 1922, nr 3/4, ,PT” 1923, nr 1/2, ,,PT” 1923, nr 8, ,,PT” 1924,
nr 9, ,,PT” 1925, nr 10, ,,PT” 1925, nr 11; Szukanie szczescia, ,,PT” 1921, nr 3,
»PT” 1922, nr 1/2; Teozofia a nowa psychologia, ,,PT” 1921, nr 2, ,,PT” 1921,
nr 3; Z ewolucji ludzkosci, ,PT” 1921, nr 1, ,PT” 1921, nr 2.

% Wu-Wei. Fantazja wysnuta z filozofii Lao-Tse, przet. Z. Wojnarowska,
LPT” 1922, nr 1/2, ,,PT” 1922, nr 3/4, ,,PT” 1923, nr 1/2, ,,PT” 1923, nr 8.

% Cialo mentalne, przet. AM., ,PT” 1922, nr 1/2.

% Reinkarnacja, ,,PT” 1921, nr 2, ,,PT” 1921, nr 3, ,PT” 1921, nr 7, ,,PT”
1922, nr 1/2, ,,PT” 1922, nr 3/4.

97 Zblizanie si¢ Boga, ,,PT” 1923, nr 8.

% Zadania Narodowego Towarzystwa Teozoficznego, ,,PT” 1923, nr 8.
Publikowata rowniez pod pseudonimem W.D.

9 Zawrotnos¢ nieskornczonosci, ,PT” 1922, nr 1/2.

O nowej szkole, ,,PT” 1924, nr 9 (tekst odczytu wygloszonego
29 kwietnia 1924 r. w Paryzu w Ordre de I’Etoile d’Orient).

0" Droga poznania, ,,PT” 1922, nr 1/2.

12 List o bycie nadziemskim, ,,PT” 1922, nr 1/2.

103 Czego nauczaé bedziemy, ,PT” 1921, nr 1, ,PT” 1921, nr 2, ,,PT” 1921,
nr 3, ,PT” 1921, nr 7; Religia stuzby spotecznej, ,PT” 1923, nr 1/2; Sakrament
pracy, ,PT” 1922, nr 3/4; Teozofia a potega, ,,PT” 1923, nr 1/2; Wiesci z Adyaru,
LPT” 1922, nr 1/2.

14 Normy etyczne w buddyzmie, ,,PT” 1929, nr 17; Zagadnienie Sciezki
w buddyzmie, ,PT” 1930, nr 18.

195 Okultystyczna strona muzyki, ,,PT” 1922, nr 1/2.

16 Dom cudéw, przet. A. Motylinska, ,,PT” 1923, nr 8.

""" Nauka Buddhy o reinkarnacji, ,PT” 1921, nr 3.

18 Rozmyslania na czasie, ,PT” 1929, nr 17; Zagadnienie wolnosci, ,,PT”

1930, nr 18.

100
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(1883-1965)' i Julius Zeyer (1841-1901)"°, Czeg$¢ z nich
nalezata do statych autoréw czasopisma — ich teksty ukazaty si¢
w wielu numerach. Zazwyczaj byly to obszerne artykuty, ktore
publikowano w cze¢$ciach. Znalezli si¢ rowniez tacy autorzy,
ktorych teksty zostaty zamieszczone w jednym numerze.

W ,,Przegladzie Teozoficznym” publikowano takze utwory
literackie, np. wiersze Wandy Dynowskiej (wystepujacej pod
pseudonimem Marta Roszanowna), a takze Juliana Zacharkiewi-
cza, Romana Rostworowskiego, Agnieszki Pilchowej, Juliusza
Deike, Jana Wisty czy Zofii Wojnarowskiej.

»Przeglad Teozoficzny” zawierat réwniez sporo informa-
cji na temat biezacych dziatan Polskiego Towarzystwa Teo-
zoficznego. Publikowano w nim sprawozdania, relacje i opisy
wydarzen organizowanych zarowno w kraju, jak i za granica,
w tym relacje ze Swiatowych kongresow i zjazdow'"! oraz zjaz-
dow PTT'?, sprawozdania i informacje o dziatalnosci PTT''?,
sprawozdania z dziatalnos$ci licznych organizacji i zwiazkow,
ktorych celem byt rozwdj kultury duchowej'*, a takze kroniki

19" Teozofia naturalna. Znaczenie teozofii, ,PT” 1929, nr 17.

"o Samko Ptak, ,,PT” 1921, nr 2, ,,PT” 1921, nr 3, ,,PT” 1921, nr 7.

" W.D., Pierwszy Wszechswiatowy Kongres Sekcji Towarzystwa
Teozoficznego, ,PT” 1921, nr 2; W.D., Osmy Kongres Federacji Narodowych
Towarzystw Teozoficznych Europy, ,,PT” 1923, nr 8 (sprawozdanie z kongresu,
ktory odbyt si¢ w Wiedniu 21-26 lipca 1923 r.); Wrazenia czlonkow
Polskiego Towarzystwa Teozoficznego z Kongresu Teozoficznego w Wiedniu,
»PT” 1923, nr 8 (tekst przygotowany na podstawie notatek z zebrania PTT
w Milanowku).

"2 Pierwszy Zjazd Polskiego Towarzystwa Teozoficznego w Krakowie,
HPT” 1921, nr 3; W.D., Sprawozdanie ze Zjazdu Polskiego Towarzystwa Teo-
zoficznego, ,,PT” 1923, nr 8; Sprawozdanie ze Zjazdu Polskiego Towarzystwa
Teozoficznego, ,,PT” 1924, nr 9.

3 W.D., Szkic sprawozdania z dziatalnosci Towarzystwa Teozoficznego,
»PT” 1922, nr 3/4; T. Bibro, Z zycia Towarzystwa, ,PT” 1927, nr 12; O celach
Towarzystwa Teozoficznego, ,,PT” 1921, nr 1/3, ,PT” 1921, nr 7, ,,PT” 1922,
or 1/2-3/4.

14 T. Bibro, Ruch religijno-etyczny. Zjazd w Sandomierzu, ,,PT” 1922,
nr 3/4 (zjazd Chrze$cijanskiego Zwiazku Akademikow); Kongres w Ommen,
LPT” 1925, nr 11 (kongres Zakonu Gwiazdy na Wschodzie — w Polsce Zwiazek
Jutrzenki); H. Krzyzanowska, Zwigzek Stuzenia, ,,PT” 1924, nr 9; H. Potulicka,
Zwiqzek Jutrzenki, ,,PT” 1924, nr 9.
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wydarzen's. W numerze 14 z 1928 r. znalazla si¢ tabela zawie-
rajaca wykaz 19 ognisk PTT (nazwa, data zalozenia, przewodni-
czacy, sekretarz, adres). Ta informacja pozwala lepiej wyobrazi¢
sobie zasigg dzialania teozoféw. W numerze 8 zostata opubliko-
wana informacja o dziatalnosci poszczeg6lnych ognisk!'® (cele,
regulaminy, zadania, praca wewngtrzna czlonkow).

PTT w celu propagowania idei teozoficznych zdecydowato sig
rozszerzy¢ swoja dziatalno$¢ wydawniczg i zatozy¢ wiasna ofi-
cyne. Na zjezdzie PTT w kwietniu 1924 r. zostata zawigzana
Spoétdzielnia Wydawnicza ,,Adyar” majaca na celu rozpowszech-
nianie piSmiennictwa teozoficznego, przede wszystkim ksigzek
i broszur w jezyku polskim. Jak twierdzili zalozyciele, wigkszos¢
pozycji ukazujacych si¢ na rynku byta przygotowywana w jezy-
kach obcych, a do tego dowodzita niewielkiej znajomosci tematu
ze strony wydawcow i thumaczy'"’.

Polskie Towarzystwo Teozoficzne nie pozostawato obo-
jetne na wydarzenia majace miejsce w kraju. Przykladem reak-
cji na biezacg sytuacj¢ jest odezwa zarzadu PTT dotyczaca
zamachu na prezydenta Gabriela Narutowicza (1865-1922).
Czytamy w niej m.in.: ,,My, teozofowie polscy, jako wyznawcy
wielkiej idei powszechnego braterstwa, patrzymy z nieopisanym
bolem na ostatnie tragiczne wypadki. Wreszcie fakt najci¢zszej
zbrodni — zamordowanie prezydenta Rzeczypospolitej — zmu-
sza nas do publicznego wystapienia. Z gleboka trwoga i bolem
od dawna juz widzimy wzmozone dziatania niszczycielskich,
rozktadowych sit nienawisci, straszliwym jadem zakazajacych
dusze Narodu™'8.

115

Z zycia Towarzystwa Teozoficznego, ,,PT” 1930, nr 18; W. Dynowska,
Wrazenia z podrozy, ,,PT” 1927, nr 12 (sprawozdanie z podrozy po Polsce i poza
jej granicami); E. Karasiowna, Wrazenia z podrozy, ,,PT” 1927, nr 12 (objazd
prowincji — Lwow, Sochaczew, Radom, Kielce, Krakow, Czestochowa, £odz,
Poznan).

116 Ogniska warszawskie: Ognisko Etyczne ,,Agni”, Ognisko Czynu, Ogni-
sko Poznania imienia A. Besant, Ognisko Harmonii, Ognisko Religii Porow-
nawczych imienia H.P. Btawackiej, Ognisko Krakowskie ,,Przyjdz Krdlestwo
Twoje”, Ognisko Lodzkie.

e PT” 1924, nr 9, s. 67.

8 Odezwa Zarzqdu Polskiego Towarzystwa Teozoficznego rozestana
do pism po dniu 16 grudnia, ,PT” 1922, nr 3/4, s. 98.
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Nastepezynia ,,Przegladu Teozoficznego” byta ,,Mysl Teozo-
ficzna”. Jej numery ukazywaty si¢ w latach 1932-1933 jako rocz-
nik 111 12. W roku 1932 wydano trzy numery, a w 1933 — jeden
numer. ,,Mysl Teozoficzna” miata by¢ kwartalnikiem. Redakto-
rem pisma zostala Ewelina Karasiowna.

W latach 1928-1929 ukazywat si¢ w Warszawie miesi¢cz-
nik ,,Wiadomosci Gwiazdy”'"’. Jego wydawca byt Zakon
Gwiazdy na Wschodzie, wystgpujacy w Polsce — z powoddw
politycznych — takze pod nazwa Zwiazku Jutrzenki. Formacja
ta stawiata sobie za cel szerzenie nauk Jiddu Krishnamurtiego,
uwazanego przez Annie Besant i duza grupg teozofow za wcie-
lenie buddy Maitreji i mesjasza. Czasopismo ulegto likwidacji
w sierpniu 1929 r. wraz z rozwigzaniem przez Krishnamurtiego
tej organizacji.

Cele Zakonu zaprezentowano w numerze 1. Nalezaty do
nich: ,,1. Potaczenie wszystkich, ktorzy wierza w obecnosé
nauczyciela ludzko$ci na ziemi. 2. Praca z nim razem nad
urzeczywistnieniem jego ideatow”'?°. W czasopi$mie ukazy-
waly si¢ oficjalne ogloszenia i zawiadomienia Centrali Eerde,
a takze ogloszenia o obozach m.in. w Adyarze, artykuty czton-
koéw Zakonu, wiadomoscei o jego funkcjonowaniu w roznych
krajach oraz nazwiska i adresy organizatorow narodowych.
W Polsce organizatorem Zakonu Gwiazdy byta Helena Botoz-
-Antoniewiczowa (Moniuszki 4/7, Warszawa). Redaktorem
pisma zostala Helena Potulicka.

Miesigcznik, ktory trafial do polskich prenumeratorow,
w przeciwienstwie do prezentowanych wyzej wydawnictw sta-
nowiacych oryginalny polski produkt prasowy (z elementami
publicystyki zagranicznej), byt polskojezyczna wersja pisma
wydawanego w Eerde pod redakcja D. Rajagopala (1900-1993)
i R.L. Christie.

Sytuacja wydawnicza w Srodowisku polskich antropozo-
fow skupionych od 1924 r. w Polskim Towarzystwie Antropo-
zoficznym przedstawiata si¢ zgota odmiennie. Stowarzyszenie

19 W tytule numeru pierwszego pojawit si¢ dopisek (tytut rownole-
gly) — ,.International Star Bulletin”.
120 Zakon Gwiazdy, ,,Wiadomosci Gwiazdy” 1928, nr 1, s. 2.
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nie zdecydowato si¢ na wydawanie czasopisma w jezyku
polskim, dostgpnego badz dla szerszego grona odbiorcow,
badz wytacznie dla prenumeratoréw. Takze niezalezne od PTA
Koto im. Stowackiego dziatajace w Warszawie nie miato swo-
jego publikatora. W korespondencji z Goetheanum — siedziba
Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego w Dornach
w Szwajcarii — temat periodycznego polskiego wydania poja-
wiat si¢ kilkakrotnie, ale bez wyraznych skutkow. Szwajcarzy
zachecali Polakow, by ci wzorem antropozofow z innych krajow
(np. Czechostowacji) wydawali swoje pismo. Ze strony Polakoéw
padaty deklaracje o przygotowaniach, ale zamierzen tych nie
udato si¢ wprowadzi¢ w czyn'?!.

Wydaje si¢, ze na przeszkodzie stal problem regularnych
wplywow finansowych gwarantujacych ciaglos¢ wydania. Przy-
jeto natomiast praktyke sprowadzania pism ze Szwajcarii i Nie-
miec. Fakt ten potwierdzaja liczne listy wysytane do Dornach
z zamOwieniami tytutow dla wymienionych z imienia i nazwi-
ska cztonkow kot PTA i1 Kota im. Stowackiego. Listy te zawie-
raty najczesciej zbiorcze potwierdzenia optat dokonanych przez
sekretarzy kot w imieniu prenumeratoréw'?. Numery czasopism
byty takze dostgpne w podrecznej bibliotece PTA w Warszawie
przy Boduena 4. W zwiazku z tym, Ze polscy antropozofowie
z reguly biegle postugiwali si¢ jezykiem niemieckim'?, spro-
wadzano takie tytuty jak ,,Mitteilungen fiir die Mitglieder der
Anthroposophischen Gesellschaft”!?¢, | Mitteilungen aus der

12 W lutym 1925 r. dr Guenther Wachsmuth (1893—1963) z Dornach pisat
do dr. Henryka Kunzeka (1871-1928), przewodniczacego Krakowskiego Kota
im. Jana Laskiego, ze spodobal mu si¢ bardzo jego pomyst wydawania matego
czasopisma dla cztonkow PTA, propagujacego idee towarzystwa w jezyku
polskim. Dodawal, ze w krajach, w ktorych niedawno powstaty struktury antro-
pozoficzne, idee tego ruchu sa rozpowszechniane wasnie w formie wydawnictw
w jezykach narodowych, co daje doskonate rezultaty i pomaga umacnia¢ oraz
rozwija¢ organizacje¢, zob. List Guenthera Wachsmutha do Henryka Kunzeka,
9 lutego 1925 r., Goetheanum Dokumentation Archiv C.02.008.001.

122 Zob. polskie dokumenty w Goetheanum Archiv: C.01.019.001-004,
C.01.019.001-009, C.01.019.001-010, C.06.002.016, C07.010.002—-003.

123 Zob. tekst Z dziejéw polskiej antropozofii w niniejszym tomie.

Warto dodaé, ze w pierwszym i drugim roku istnienia Towarzystwa
Antropozoficznego, tj. w roku 1913 i na poczatku 1914, pismo to ukazywato si¢
z dopiskiem ,,theosophischen Gesellschaft” (Towarzystwo Teozoficzne).

124
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Anthroposophischen Bewegung” i ,,Goetheanum. Freie Hoch-
schule fiir Geisteswissenschaft. Ausblicke auf die Arbeitsjahre”.

Jedynym przedwojennym biuletynem antropozoficznym opu-
blikowanym w jezyku polskim jest ,,Komunikat I, ktory w zato-
zeniu miat inicjowac calg seri¢'®. Zostat on wydany w listo-
padzie 1938 r. staraniem Marii Przyborowskiej (1892—1978),
generalnej sekretarz Towarzystwa od 1934 r., oraz cztonkdéw
kot warszawskich nalezacych do PTA. Biuletyn antropozofow
ma forme skromnego siedmiostronicowego maszynopisu odbi-
tego na powielaczu, przeznaczonego wytacznie dla czlonkow
organizacji. Wynika z niego, ze polscy antropozofowie dziatali
W rozproszeniu i poczuciu izolacji: ,,Jest nas mata garstka: nie-
wiele wigcej niz setka antropozofow na przestrzeni catej Polski.
Wigkszo§¢ ma wprawdzie mozno$¢ pracowania w tagcznosci
z tg czy inng grupa, ale sg i tacy, ktorzy w swej pracy antropo-
zoficznej sa catkowicie osamotnieni. Niejednokrotnie docho-
dzito do glosu poczucie zalu, Ze jestesmy tak rozproszeni, oraz
pragnienie wigkszej tacznosci; pragnienie, aby grupa wiedziata
co$ wiecej o grupie, cztowiek o cztowieku™'%.

,Komunikat I” jest $§wiadectwem prowadzonych
w Warszawie akcji popularyzatorskich, o ktéorych wspomniano
w rozdziale poswigconym dziejom polskiej antropozofii.
Pisano w nim m.in. o cyklach wyktadow pt. Wiedza duchowa jako
potrzeba naszych czasow, przeznaczonych dla szerszej publicz-
nosci, ktore we wrze$niu 1938 r. rozpoczat Stanistaw Dworakow-
ski. W listopadzie tego samego roku miata zosta¢ zainicjowana
seria otwartych prelekcji Bohdana Chrzanowskiego (1900—1940)
pod wspdlnym tytutem Antropozofia a dzisiejszy kryzys kultury.
W, Komunikacie I”” pojawity si¢ takze ogloszenia o kursach euryt-
mii 1 ksztattowania mowy, a takze o wspomnianej bibliotece przy
Boduena 4, w ktorej mozna bylo pozyczy¢ publikacje antropo-
zoficzne w jezyku polskim, niemieckim, angielskim, francuskim

125 Komunikat 17, listopad 1938, Warszawa, A.02.008.001. Dzieki
uprzejmosci Goetheanum Dokumentation Archiv tre§¢ tego biuletynu publiku-
jemy w tomie zrodet wechodzacym w sktad tej edycji, zob. Polskie tradycje ezote-
ryvczne w latach 1890-1939,t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obolenska, Gdansk
2019, s. 148-160 (seria ,Swiatlo i Ciemnosc¢”).

126 Ibidem.
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irosyjskim'?’. Warszawscy antropozofowie w 1938 r. informowali
réwniez o przygotowaniu kolejnych wydan i nowych przektadow
dziet Rudolfa Steinera (1861-1925), ktore od potowy lat dwu-
dziestych publikowano przede wszystkim w formie powielaczo-
wych edycji, rozprowadzanych wsréd cztonkow kot. Dotychcezas
udato sig¢ ustali¢ istnienie 112 takich publikacji sprzed 1939 r.,
przeznaczonych do obiegu wewnetrznego. Na niektorych wid-
nieje napis ,, Wydano na prawach rekopisu staraniem Polskiego
Towarzystwa Antropozoficznego” oraz ,,Wykonano na powiela-
czu T-wa Antropozoficznego Mokotowska 46”. Prawie wszystkie
te edycje sg przektadami wyktadéw Steinera z r6znych lat, ale zda-
rzaja si¢ rowniez przektady tekstow Alberta Steffena (1884-1963)
i Friedricha Rittelmeyera (1872—1938). Tlumaczami tekstow
antropozoficznych na jezyk polski byli sami antropozofowie:
Jozefa Chudzikowska, Helena Dobrzynska (1884—1947), Karol
Homolacs (1874—1962), Maria Przyborowska, a takze Aniela
Berlinerowa, Wanda Chrzanowska (1876—1951), Henryk Kun-
zek, Paulina Maria Orsetti (1880-1957), Stanistaw Colonna-
-Walewski (ur. 1890) i Maria Hiszpanska (1917-1980); z kregu
Kota im. Stowackiego — Jan Rundbaken (1883—-1941), Marian
K. Wotowski i Jadwiga Siedlecka (1877-1952). Maria Ziemska
zwracala uwage, ze czg¢$¢ thumaczy, np. Orsetti czy Kunzek,
wolala pozosta¢ anonimowa w zwiazku z piastowanymi przez
nich stanowiskami wyktadowcow na uczelniach wyzszych'?,
Analiza sytuacji wydawniczej w $rodowisku teozofow
i antropozofow pozwala dostrzec wyrazng roznicg mi¢dzy strate-
giami tych formacji w przedwojennej Polsce. Zwolennicy Annie
Besant postepowali podobnie jak teozofowie z innych krajow,
dazac do mozliwie szerokiej popularyzacji idei teozoficznych.
W rozwoju wydawnictw periodycznych nalezacych do tego nurtu
niebagatelna rol¢ odegraly kwestie finansowe, ale takze organi-
zacyjne problemy wewngetrzne, decydujac o zywotnosci danego
tytutu. Polscy uczniowie Rudolfa Steinera preferowali natomiast
dziatania popularyzatorskie ograniczone do zdecydowanie

127 Ibidem.
128 M. Ziemska, Przyczynek do historii antropozofii w Polsce, ,,Informator
Towarzystwa Antropozoficznego w Polsce” zima 2002/2003, s. 44.
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wezszego grona odbiorcow, najczesciej wylacznie antropozo-
fow 1 sympatykow tego ruchu, co rodzito watpliwosci dotyczace
uruchamiania skomplikowanej i kosztownej machiny wydawni-
czej. Do glosu dochodzity takze problemy finansowe potencjal-
nych prenumeratoréw czasopisma, o czym mozna przekonac si¢
z bogatej korespondencji zachowanej w Goetheanum.

Wydaje si¢ jednak, ze glowna przyczyna lezata we wspomnia-
nym wczesniej braku integracji srodowiska. Kota antropozoficzne
we Lwowie, w Krakowie, Warszawie i Wilnie dziataly w pewne;j
izolacji. Do 1933 r., kiedy przewodniczaca PTA byla Amalia
Luna Drexler, centrum decyzyjne znajdowato si¢ w miejscu jej
zamieszkania — we Lwowie, gdzie mata grupa antropozofow
nie podotata trudom prowadzenia ogélnopolskiego czasopisma.
0Od 1934 ., kiedy funkcje¢ t¢ objeta Maria Przyborowska, gtéwna
siedziba PTA faktycznie przeniosta si¢ do stolicy. Trzeba jednak
pamigta¢, ze funkcjonowaly tam dwa niezalezne i pozostajace
ze sobg w konflikcie osrodki antropozoficzne — wigkszy, sku-
piony wokot Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego, i nieco
mniejszy — niezalezny od polskich struktur, ktéremu przewodni-
czyta Wiga Siedlecka. Taka sytuacja nie sprzyjata planom wyda-
wania jednego czasopisma, gdyz wymagata wspolnych dziatan
opartych na porozumieniu'?’. Co prawda od potowy lat trzydzie-
stych mozna méwic o stopniowej integracji tych srodowisk, nie
byt to jednak proces na tyle stabilny, zeby decydowac¢ o podjgciu
dziatan wydawniczych na wigksza skale. Wydaje sie, ze publikacja
kilku- Iub kilkunastostronicowego biuletynu obejmujacego roczne
sprawozdania z dziatalnosci kot polskich byla, z jednej strony,
mozliwa do sfinansowania, a z drugiej — w przekonaniu zarzadu
PTA — mogta by¢ dobrym wstgpem do wydawania czasopisma
z prawdziwego zdarzenia. Wybuch wojny zniweczyt te plany.

122 Elementem powstrzymujacym antropozofow od wydawania regular-

nego czasopisma mogta by¢ takze cenzura prasy. O ile wydawnictwa wewnetrzne
(powielaczowe, przeznaczone dla cztonkoéw Towarzystwa) nie wymagaty w sana-
cyjnej Polsce akceptacji cenzora, o tyle tradycyjne periodyki musiaty ja uzyskac.
W obawie przed oskarzeniem o publikowanie tresci niezgodnych z doktryna
Kosciota rzymskokatolickiego polscy antropozofowie mogli zatem zdecydo-
wac si¢ na medialne milczenie.
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A.P. zob. Pilchowa Agnieszka

Abhedanada Swami 219

Abramowicz-Wolska Maria 107

Adolph Janina 185

Adolph (Adolf) Wiadystaw 185,
204,209

Agni P. zob. Pilchowa Agnieszka

Annienkowa Olga 144

Apanowicz Franciszek 135

Arciszewska Katarzyna zob.
Arciszewska-Tomczak Ka-
tarzyna

Arciszewska-Tomczak Katarzy-
na 7,30, 131, 165

Arct Michat 147

Armata Andrzej 111

Arnold Dorothy 84

Arundale George Sydney 42,
87, 95, 96, 100-102, 116,
120, 123, 226

Arundale Rukmini Devi 100, 101

Asnyk Adam 219

Assagioli Roberto 129

Assmann Jan 21

Astrachancew Innokientij 122

Azadowski Konstantin 135

Badeni Jan 52

Bailey Alice Ann 43, 129, 130

Baltarowicz-Dzielinska Zofia
195, 196, 206

Batus Wojciech 15

Banaszewska Wiestawa (Stawa)
93, 107, 226

Bar Adam 214

Bargietowska Anda 103

Bargietowski Daniel 45, 46, 50

Bartel Maria 209

Bartnicka-Gorska Hanna 169,
189

Bartulec Adam 77, 221

Batowska Fanny 152

Batowska Maria 147

Bauer Michael 150

Berezowska Wanda 64

Bergson Henri 42

Berlinerowa Aniela 232

Berlinerowie 195

Besant Annie 42, 43, 48, 58—
60, 63, 83-87, 96, 102, 104,
108, 115, 120, 123, 138—
140, 149, 150, 226,229, 232

Beznic Szymon 26

Bhiksza Subhadra 219

Bibro Tadeusz (T.) 90, 93, 97,
99, 102-105, 109, 112, 113,
115,117,227

Bibrowna Zofia (Bibrajka) 93

Bietocwietow Nikotaj 136,200

Biety Andriej (wtasc. Boris Bu-
gajew) 133, 134, 157, 159,
160, 163-165, 171, 172,
179, 180, 199, 201

Biernacka Roza 148

Biernat Elzbieta 135

Bilinska Olga 127

Bilinski Leon 62

Biriulow Jurij 182
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Biriulowa Swietlana 182

Blech Aimée 95, 116, 128

Bloch-Buchholtz Janina 184

Blumfeld Asta 202

Blumowa Ludwika 84, 115

Btawatska Helena P. 35, 36, 40,
41,43, 49,52-54,62, 67,74,
77,96, 100, 101, 108, 128,
143, 145, 214, 219, 224

B6 Yin Ré (wla$c. Joseph Anton
Schneiderfranken) 128-130

Bochefiscy 99, 114, 116, 119

Bochenska Elzbieta (Elzka) 85,
88, 93, 99, 101, 107, 110,
111, 119-121

Bochenski Wiadystaw 44, 82,
92,99, 105-107, 109, 114,
116, 119, 121, 125

Bogdan Henrik 22, 23

Bogomotow Nikotaj 154

Bohme Jakub 38, 39, 128,214

Botoz-Antoniewiczowa Hele-
na (Lunga) 85,90, 93, 107,
111, 113, 114, 229

Boniecka Natalia 135

Boos Roman 193

Borel Henryk 226

Bourdieu Pierre 23

Boyd Tim 42

Brach Jean-Pierre 12, 38

Braude Ann 161

Bravo Pawet 17

Brederlow Margarete von 189,
190, 192, 193

Broek Roelof van den 12, 38,
39

Broel-Plater Kazimiera 99

Brogowski Leszek 17

Bronczykowa Eugenia 127

Brozynski Pawet 15

Bruinier Jeanne Marie (Sanne)
163, 169

Brunk Otfried 190

Bruno Giordano 16

Brzozowski L. 107

Budil Ivo T. 75

Bugaj Roman 26

Burnier Radha 42

Burta Malgorzata 39

Campbell Bruce F. 40, 108

Campbell Joseph 14

Carlson Maria 41, 57, 154

Cegielski Tadeusz 8, 26, 30,
197, 205

Chajn Leon 23,26, 33, 44, 104—
107, 121, 125

Chatterji Jagadish Chandra 67

Chaumel Maurycy 226

Chmielenska Marja 123

Chobot Adolf 77

Chobot Jozef 8,209, 214

Chodko Eugenia 67

Christie R. L. 229

Christoforowa Kleopatra 180

Chrystus 79, 149, 215

Chrzanowscy 203

Chrzanowska de Havas Fernan-
da (Fery) 201

Chrzanowska Wanda z d. Szlen-
kier 204, 232

Chrzanowska Wanda, ¢. Bohda-
na 134, 176,203,

Chrzanowski Bohdan (Bogdan)
200, 206, 231

Chrzanowski Ignacy 200, 204
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Chudzikowska Jozefa 140, 206,
232

Chudzinska-Parkosadze Anna 30

Chybinska Maria 181, 206

Cienciata Jozef 219

Cieszkowski August 82, 190,
208,219

Ciurlionis Mikolojaus 58

Clason Louise 167, 169

Coats John 42

Collins Mabel 145

Colonna-Walewski Stanistaw 156,
175, 180, 188, 191, 192, 194,
204, 206, 232

Conant Virginia Lanphear 15

Cooper Irving S. 96, 226

Corbin Henry 14, 17,27

Coulomb Alexis 54
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Cymborska-Leboda Maria 36,
43

Czaplinski Zygmunt 127
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Czarnomski Jan

Czaykowski Andrzej Rudolf 51
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Czerwijowska Barbara 95

Czynski Czestaw (Punar Bha-
va) 70

Danann Alexandre de 128
Danitowski Wtadystaw 186
Dabrowski Wojciech 197
Dabski Z. 107

Dee John 22

Deike Juliusz 83, 95, 227
Deinhard Ludwig 137
Demko Iwona 196

Derwojed Janusz 182

Deventer-Wolfram Erna van 168
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-Krysiak Maja
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Dobroczynski Bartlomiej 36

Dobrzynska Helena 183, 184,
204, 232

Doesburg Theo van 42

Dokoupil Lumir 45

Doktoér Tadeusz 44

Domostawski Zbigniew 117

d’Ors Alvaro 129,220, 232

Douglas Clifford 89

Dreszer Juliusz 181

Drexler Amalia (Luna) 32, 134,
136, 148, 151, 155, 162,
168-175, 179-185, 188,
190, 192-196, 202-206,
209, 233

Drexlerowie 134

Drzewiecki Jozef 54, 55, 78,
220

Duczynska (Dutczynska) Irma
von 152,162,206

Dudzik Wojciech 166

Dulska Matlgorzata Alicja 45

Dunin-Karwicki Stanistaw 167

Duno Beinsa (wtasc. Dynow Pe-
tyr) 159

Dutka Anna 15

Dworak Rudolf (Rudek) 103,
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Dworakowski Stanistaw 231
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151
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kot) 81, 83
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89-91, 93-96, 100, 102, 104,
105,107,108, 110, 112116,
118, 120-125, 130, 226-228

Dynowski Eustachy 81

Dziubaniuk Elzbieta (Ela, El-
la) 151,162,168, 169, 175,
176, 188, 189, 195, 206

Eckartshausen Karl von 220

Eckhardstein Imma 162

Edison Thomas 42

Ege Karl 202

Eichhorn Johann Gottfried 12

Eiff Wilhelm von 165

Einstein Albert 122

Elektorowiczowa Wanda 127

Eliade Mircea 14

Englert-Faye Curt 193-195,
202,203

Ettinger Jakub 107, 122, 126

Fabianowski Andrzej 39

Faivre Antoine 12, 17, 18, 22,
24, 25,27, 28, 38, 39

Fdth Reinhold J. 135

Feldman (Olaf) 107

Fels Alice 168

Ferriére Adolphe 97, 226

Fichte Johann Gottlieb 140

Ficino Marsilio 15

Fiedor Karol 97

Fijatkowska-Janiak Irena 30

Filipczyk Kamila 31

Fiszer Ludwik 128

Flammarion Camille 226

Florynska-Lalewicz Halina 26

Fojtik Juliusz 127

Foland Lenora 151

Forsman Agnessa 180

Foucault Michel 23

Freyd Aleksander 107

Freytag Lucjan Marian 8

Fried Michat 127

Frobe-Kapteyn Olga 13, 14

Frobose Edwin 141

Furs-Zyrkiewicz Janina zob.
Krzemieniecka Hanna

Frydman Maurycy (Mor) 93,
95,103, 114, 126

Fyodorov Maksim 31

Gabler Johann Philipp 12

Gagarin A. 48, 59-64

Gajowiak Magdalena 66

Galant Jozef 220

Garin Eugenio 15

Gebhard 74

Geniusz Mieczystaw 8, 69-74,
80, 148, 149, 155,209

Geniusz Wanda 69

Glownia W. 96, 123

Glowko Olga 136

Gniadek Waldemar 31

Godlewicz-Adamiec Joan-
na 152

Godwin Joscelin 41
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Goethe Johann Wolfgang von
137, 144,167, 168, 170

Gogolin Anna 23

Goodrick-Clarke Nicholas 22,
25,27,28,40,42, 101

Gozdek Agnieszka 36, 43

Gorski Artur 148, 206

Grabski Wiadystaw 100

Greenwalt Emmett A. 42

Grelewski Stefan 110

Griebsch Hugo 175, 184, 190,
192, 209

Grigorowa Nadiezda 162

Grosheintz Laval Emil 157

Grossek-Korycka Maria 65

Gruba Stefan 126

Grzeszczak Jan 120

Grzymata-Siedlecki Stanistaw
107, 146

Guerrier S. 226

Gurdzijew Gieorgij 159

Gutowski Wojciech 26

Guzik Jan 110

Gyzis Nikolaos 155, 156

Hadyna Aisza 31

Hadyna Jan 8, 129, 130

Hadys$-Peczkowska Wiktoria
182

Hakl Hans Thomas 13, 14

Hammer Olav 22, 41

Hanegraaff Wouter J. 12,
16-28, 38, 39

Harris Lilla 167

Hartingh Zofia 222

Hartmann Franz 214, 219

Hass Ludwik 26, 44, 54, 57, 67,
71, 105- 107, 126, 135

Haubsbrandtowna Jadwiga 89

Hauschka Margarethe 156

Hausnerowa Stanistawa (Iris) 72

Havas Fery de zob. Chrzanow-
ska de Havas Fernanda

Hegel Georg Wilhelm Friedrich
140

Heidle Alexandra 104

Henrychowa W. 122

Herburt Maria 107

Hess Karolina Maria 11, 31,
44-46, 49, 51

Hiszpanska Maria 206, 232

Hitler Adolf 22

Htasko Wactaw 51, 226

Hoene-Wronski Jozef Maria 172

Hoffmann-Piotrowska Ewa 39

Hojnacka Konstancja 174, 181

Homolacs Karol 32, 156, 157,
175, 188, 204, 206, 232

Horska-Szpyrkowna Maria 215

Hibbe-Schleiden Wilhelm 141

Hurkiewicz Maria Wanda 89,
95

Huszno Andrzej 127, 128

Iljina Dubach Jekatierina 199

Illg Jerzy 69

Ittakowiczowna Kazimiera 187

Introvigne Massimo 23, 25,27,
28

Iwanow Wjaczeslaw 154

Jaegermann Zofia 133
Jakacka Izaura 31
Janiczek Jan 110
Jankowska Helena 203
Jankowski Jozef 214,219
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Jankowski Rajmund 220

Janowska-Rychter Bronistawa
148

Jaworska Maria 194, 209

Jefremienko 92

Jemielewski Tytus 83

Jedrzejczyk Matgorzata 15

Jinarajadasa Curuppumulla-
ge 42, 87,95, 120, 226

Joachim z Fiore 120

Johnson K. Paul 101

Judge William Quan 42

Jung Carl Gustav 13, 14

Kacer (Kacher) Mania 171

Kaczynski Jozef 77

Kajfosz Andrzej 45,49, 75-80,
214,217,219, 220

Kajfosz Jan 75

Kajfosz Maria z d. Samiec 75,
76

Kajfosz Zuzanna z d. Roszka 76

Kalckreuth Pauline von 145,
151, 154, 155

Kalita Liliana 135

Kamienska Anna (Alba) 57-59,
63,93, 94

Kampioni Barbara (Barbara
Manteuffel-Szoege) 199,201

Kampioni Sofia 201

Kandinsky Wassily 42, 146

Karasiowna Ewelina (Wela,
Ewa Michatowska) 48, 50,
57, 82-86, 88, 89, 91-97,
99-104, 106108, 110-120,
122-125, 223, 228, 229

Karasiowna Janina (Karasaj-
ka) 83,107, 114

Karasiéwny, siostry 83, 93

Kara$ Eleonora 66, 152

Kara$ Felicja 66

Karcz-Taranowicz Eugenia 45

Kardaszewicz Kazimierz 69, 73

Kargol Anna 31

Kartowski Stefan 194, 195

Karpowicz Andrzej 31

Karwowska Elzbieta R. 56

Kasperowicz Ryszard 15

Kasperski Edward 39

Kasperski Janusz 107

Kemper Carl 176

Kempfler A. 182

Kern-Bataty Jadwiga 134

Kepinski Zdzistaw 26

Kierbedziowie 34

Kilcher Andreas B. 22, 101

Kirko Witold 65

Kisieliewa (Kissieleff) Tatia-
na 134,162, 167-169, 188,
189

Klee Paul 42

Klibansky Raymond 16

Klimaszewska Jadwiga 151

Klimaszewski Wiadystaw 151

Klimowicz Tadeusz 26

Klint Hilma af 42, 146

Ktochowiczowa J. 111

Knoulich J. 220

Knudsen Augustus Francis 93

Kociumbas Piotr 152

Kokieli Jadwiga 92

Kotakowski Leszek 25

Konarska Katarzyna 15

Konczewska Ludmita (Mi-
ka) 93,94, 103

Konopnicka Maria 51, 66
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Konsinowski (Kasinowski) Cze-
staw Franz (Franciszek) Wa-
lerian 223

Korczak Janusz 46, 103,107, 126

Korsak Irena, z domu Brzostow-
ska (Rena) 82-85, 92, 103

Korwin-Czarnomski Jan 71, 72

Korzeniewski Stanistaw 151,
206

Kosk Henryk Piotr 175

Kosko Stefan 93, 95, 108

Kotula Bernard 128

Kowalewska Barbara 171

Kowalski Piotr 15

Koyré Alexandre 17

Kozielewski Ignacy 66

Koztowska Zofia 174, 181

Koztowski A. 96

Krajewski L. 226

Krasinski Zygmunt 64, 214,
219

Krasnopolska-Wesner Zofia 31

Krasowska Stefania 107

Krasowski Jozef 107

Krassowska 64

Kreczynska Julia 223

Krishnamurti Jiddu (Alcy-
one) 43,52, 78, 82, 83, 85,
103, 113, 114, 129, 138, 149,
150, 220, 229

Kristeller Paul Oskar 15

Krok Tomasz 51

Kryczynska Anna zob. Kryczyn-
ska-Pham Anna

Kryczynska-Pham Anna 16, 21

Krzemieniecka Hanna (wtasc.
Janina Furs-Zyrkiewicz) 65,
67,72

Krzewinski Julian (wtasc. Ju-
liusz Maszynski) 200

Krzyzanowska Aniela 136, 175,
192

Krzyzanowska Halina (Kodgb-
ska) 89, 93, 96, 107, 111,
112,121, 123,227

Krzyzanowska Wanda 220

Krzyzanowski Marian 175

Kubinska Olga 17

Kubinski Wojciech 17

Kudelska Dorota 152

Kudelska Stefania (Hanna) 107

Kiihn Henryk 181,206

Kiihne Walter 208

Kunzek Henryk 139, 156, 175,
180, 188, 190, 192, 206,
230, 232

Kwiatkowski Eugeniusz 127

Laskowska-Idzikowska Jani-
na 206

Lavoie Jeffrey D. 41

Leadbeater Charles Webster 42,
57,62,72,77,95, 109, 118,
120, 123, 214, 219, 226

Leeuw Gerardus van der 14

Leonhardi Adolf Franz 75

Lévi Eliphas 13

Levy E. 172

Lewis James R. 41

Leyko Matlgorzata 135, 186

Ligski Konstantin 164

Liliental Jerzy 151

Limanowski Mieczystaw 188,
206

Linde Herman 169

Linkner Tadeusz 26
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Linowska Stefania 148

Lovejoy Arthur O. 28

Lubecki Marian Tadeusz 220

Lutostawski Wincenty 8§, 66,
68, 146, 147, 161, 197, 208

Lutyens Mary 114

Lada Jan (wtasc. Gnatowski Jan)
107

Lagosz Zbigniew 31, 46, 50, 51

Lagutina I. N. 134

Lapinowna Helena 184, 185

Lepkowska Maria 185

Letocha Rafat 127

Lopuszanska Maria 65, 68

Lubienski Stefan 91, 133

Lukasiuk Wiadystaw (Mtot) 51

Machlanska Karolina 96

MacKenzie Dorota 31

Maeterlinck Maurice 42

Mabhler Gustav 42

Majewska Wanda 181

Makowska Urszula 56

Malej Izabella 43

Malmstad John 133

Matynicz Zofia 107

Manduk Maria 56

Manteuffel-Szoege Leon Edward
176, 199, 200, 206

Markiewicz Henryk 55

Markowski Stefan 141, 153,
166, 177

Martin Georges 104

Maryon Edith 162, 168, 177

Maslankiewicz W. 62

Matter Jacques 12

Matusiak Agnieszka 43

Matuszewska Maria 202, 204

Matuszewski Ignacy 55

Matuszewski Witold 202

Maurin-Biatostocka Jolanta 182

May Anna von zob. May-
-Rychter Anna von

May Hans von 164

May Walo von 164

Maydell Renata von 135

May-Rychter Anna von 148,
155, 156, 164, 165, 172

Mayer Paola 39

Mazaraki Irena 1 Mieczystaw 33

Mazurkiewicz Julian 56

Madziel Wtodzimierz 127

Madzieléwna Helena 127

MclIntosh Christopher 13

Meade Marion 40

Mellon Mary 13

Mellon Paul 13

Méneux Catherine 155

Metzener-Day Marie 184

Meyer-Jacobs Bertha 176

Meyrink Gustav 128

Michalska Larysa 31

Micinski Tadeusz 58, 62, 64,
68, 69, 82, 157

Mickiewicz Adam 26, 39, 60,
64, 66,99, 172, 190, 208

Mikotejko Anna 7, 8, 30, 45,
209

Millerowa Stanistawa 107

Minctowa Anna R. 154

Moes-Oskragietto Konstan-
ty 54-56

Mondrian Piet 42

Montessori Maria 42,97

Mor zob. Frydman Maurycy
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Morawski Marian 174
Morgenstern Christian 168
Mortimer Joanne Stafford 59
Moskovitz Wolf 136
Motylinska Ada 95, 226
Moscicki Ignacy 205
Miinch Henryk Leopold 48, 83,
86, 102, 114, 124, 130, 223

Nara Bharata 220

Narutowicz Gabriel 228

Netto Irena 107

Neufeld Bronistawa 206

Nidecka Wiadystawa 147,220

Nikolova Svetlina 136

Nizio Krystyna 69

Norwid Cyprian Kamil 69, 187

Norwid-Neugebauer Mieczy-
staw 188, 209

Norwid-Neugebauer Wanda
188, 203, 209

Nosaczow Pawet 23, 25

Nowakowski D. 11

Nowakowna Maria 151

Nowikow Ludwig A. 35, 134,
144, 161

Novalis (wtasc. Georg Philipp
Friedrich Freiherr von Har-
denberg) 24

Nycz Ryszard 27

Obolenska Diana 30, 63, 135,
146, 156, 200, 231

Obatnin Giennadij 135

Ochorowicz Julian 78, 117,
214,219

Odersky V. 74

Ogierman-Manski Tomasz 130

Okroj Kinga 31

Okulicz-Kozaryn Radostaw 58

Olcott Henry Steel 40—42

Oraczewski Czestaw 74

Orsetti Maria Paulina 173, 206

Orth Gertrud von 164

Osinski Zbigniew 31, 188

Ossendowski Ferdynand 34

Ossowiecki Stefan 8

Osterwa Juliusz 188, 206

Ostromenska-Obrepalska Ga-
briela 67

Ostrowska Bronistawa 156,
188, 206

Ostrowska Zofia 56

Ostrowska-Grabska Halina 156,
186-188, 192, 206

Otto Rudolf 13, 14

Pachomov Sergej 25

Paczkowski Andrzej 211

Panin Stanistaw 25

Panofsky Erwin 16, 28

Papus (wtasc. Encausse Gé-
rard) 72

Partridge Christopher 41

Pascal Théophile 54, 67,214

Pasek Zbigniew 26

Patocka-Sigtowy Urszula 8, 30,
211

Pawlak Tomasz 117

Pawlikowski Jan Gwalbert 40

Pawlowska Janina 83, 90, 103

Peliska Wanda 201, 204

Péralté Lotus 169

Petersen Jesper A. 41

Petritakis Spyros 155

Piekarska Jadwiga 107
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Piekarska Leokadia 48, 86, 92,
107, 122

Pilchowa Agnieszka (A.P., Agni
P., Agni Pilchowa, A. Wy-
socka) 8,214,219, 227

Pilsudska Aleksandra 105

Pitsudski Jozef 105-108, 120

Pisareva Helena 58

Piskunow Wtadimir 134

Plato Bodo von 135, 139

Pobdg Tomasz 220

Podgorska Teresa 66

Podraza-Kwiatkowska Maria 69

Podwysocki Stanistaw 107

Podzorski Andrzej 77,213,214,
217,219

Pollak-Karlin Hilde 169

Pollak-Karlin Richard 169

Postowski Borys 198

Potocki Franciszek Salezy (Ef-
pe) 197

Potocki Jozef Karol 53

Potulicka Helena (Heniusia) 48,
51,52, 85,93, 99, 102, 105,
107, 111, 113, 114, 130, 227,
229

Pozzo Aleksander 157,199-201,
210

Pozzo Maria (Masza) 201

Prengel Franciszek Augustyn 8§,
220

Prescott Andrew 104

Prokofieft Sergej O. 135, 142,
143, 150, 173, 178, 183, 205

Prokopiuk Jerzy 12,22, 31,42,
135, 153, 162, 173

Proskowec L. 76

Prochnicka Zofia 204

Prus Bolestaw (Aleksander Gto-
wacki) 56

Przeradzka-Tottoczko Antoni-
na 180, 184, 206

Przewoska-Helja Maria Czesta-
wa 52,53,56,71-74,92

Przyborowska Maria 136, 184,
190, 193, 199, 201-204,
206, 209, 231-233

Ptaszek Robert T. 46

Punar Bhava zob. Czynski Cze-
staw

Pyle-Waller Mieta 167, 169

Pytlinska Laura 65, 66, 73

Quispel Gilles 14

Radlinska Helena 97, 103, 112

Radulovi¢ Nemanja 46

Radwanski Witold 16

Radziwittowa Maria Réza (Bi-
szeta) 151

Rajagopal D. 229

Rama Tirtha Swami 70

Rama-Czaraka Jogi (wlasc. At-
kinson Wiliam Walter) 221

Raszyk Augustyn 77

Reiff-Busse Martha 147

Relidzynski Jozef 62, 67

Reutt Maria 151, 162, 168,
171, 174, 179, 181, 182,
202-204, 206

Reymont Wiadystaw Stanis-
law 55, 56

Rhone Christine 12, 18, 38

Ricardo Gracia 167

Rittelmeyer Friedrich 140, 232

Rodziewiczowna Maria 64



Indeks osob

271

Roerich Helena (Jelena) 92, 159

Roerich Mikotaj (Nikotaj) 42,
159

Rogosz-Walewska Jozefa (Jun-
ta, Jozetina) 156, 206

Rorty Richard 23

Rosen Elisabeth von 147

Rosenkranz Arild 169

Rosenkreutz Christian 144

Rosiak Katarzyna 31

Rosner Jan 75

Rostworowski Roman 227

Rothstein Mikael 22, 41

Rudnianska Hanna 46

Rukmini Devi zob. Arundale
Rukmini Devi

Rundbaken Jan 151, 153, 232

Rychter Aleksandra 148, 155

Rychter Tadeusz 32, 148,
155-157, 163-165, 172,206

Rychter Zofia 184, 201

Ryx Jerzy 195

Rzeczycka Monika 7,8, 11,27,
28, 36, 43,45, 69, 131, 135,
136, 144, 146, 161, 165,
167, 171, 172, 176, 180,
197, 198, 209, 212

Saacke Rudolf 135, 178

Sabasznikowa Wotoszyna Mar-
garita 134, 162, 168, 169,
172,176

Sadzinska Ewa 136

Saint-Martin Louis Claude de 215

Salomon (bibl.) 156

Satajczyk Janina 135

Sam Martina Maria 135, 164,
168, 169, 189

Samotyhowa Aniela (Sam, Ne-
la) 182

Santucci James A. 41

Savich Maria 193

Saxl Friedrich (Fritz) 16

Scheffler Johannes 215

Schiele Aleksander 195, 203

Schiele Zofia 195, 203

Schmid-Curtius Carl 158

Schneider Ottilie 169

Schneiderfranken Joseph Anton
zob. B6 Yin Ra

Scholem Gershom 14

Scholl Mathilde 152

Schuon Frithjof 41

Schuré Eduard 147, 155, 220,
222

Selg Peter 135, 143, 159, 175,
178

Semeniuk Irena 140, 182

Sezemski Karol 76

Shmeruk Krystyna 46

Siedleccy 163, 164, 168, 188

Siedlecka Jadwiga (Wiga) 136,
147, 148, 151-154, 162, 163,
165-168, 172, 179-181,
184-187, 195, 202-206,
210, 232,233

Siedlecki Franciszek 54, 133,
141, 151, 163-167, 177,
186, 206

Siedlecki Michat 216

Sieradzan Przemystaw 8, 31

Siewierska Stefania 48, 86, 90,
107, 118, 121-123

Sinclair Upton 95, 226

Sinnett Alfred Percy 215

Sivers Olga von 167
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Skirmunttéwna Jadwiga 65

Skoczek Tadeusz 134

Skorobohata-Stankiewicz Zo-
fia 215

Skowronek Katarzyna 46

Skoérzak Jan 215,219

Skret Roscistaw 52

Skriabin Aleksandr 42

Skrudlik Mieczystaw 127

Stowacki Juliusz 39, 57, 60, 66,
154,167, 190, 207, 208

Snoek Johannes Augustinus Ma-
ria 104

Spiwak Monika 135, 179

Sobieski Antoni 82

Sokolowicz Malgorzata 152

Sokotowski Tadeusz Euge-
niusz 117

Sotowjow Wiadimir 157,207

Sotropa Adriana 155

Sowinska Anna 45

Sr Ramana Maharishi 33

Sri Ram Nilakanta 42

Stabrowscy 64, 68, 151

Stabrowska Julia 32, 57, 151,
206

Stabrowski Kazimierz 32, 45,
48,57-68, 72,82, 151, 206,
216

Stanistawski Konstantin 188

Stanley Thomas 12

Staromiejska Halina (Hele-
na) 157,206

Starza-Dzierzbicki Jan 129

Sta$ Helena 92, 95, 220, 222

Stefaniuk Barbara U. 135

Steffen Albert 178, 184, 207,
232

Steinbergowa Eugenia 92

Steinbock Jadwiga 151

Steiner Rudolf 10, 34, 36, 42,
56, 72,73, 90, 131-210 pas-
sim, 222, 232

Steiner von Sivers Marie 132,
139, 145-147, 150, 154,
163, 167, 169, 175, 178,
188, 193, 195, 207

Steuco Agostino 16

Stepien Maciej B. 11, 43

Stinde Sophie 145, 148, 154,
155

Stolle Emma 164

Storost Wilhelm (Vilius Storo-
stas-Vydiinas) 111

Strumitto Tadeusz 66

Stuckrad Koku von 23-25

Stiickgold Elisabeth 151

Stiickgold Stanistaw 151, 206

Sudowski Mieczystaw 118

Surina T.M. 167

Surkowa Nina 92

Szczepanski Stanistaw 83, 85

Szczepinska-Tramer Joan-
na 169, 189

Szmurlo Prosper 117

Szucki Henryk 39

Szymanski Wactaw 56

Szymeczek Jozef 7,31, 38, 44,49

Swigtkowska Zofia z Jarockich
170

Swierk Katarzyna 31

Swierzowska Agata 7, 8, 30,
38, 44-46, 51, 69, 81, 91,
124,209

Swirszczewski Eugeniusz 90
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Switkowski Jozef 8,209, 226

Tacakiewicz-Lipifiska Jolanta Z.
170

Takens Roelf 215

Tales z Miletu 168

Tarto-Mazinski Wtodzimierz 8

Tarnawski Apolinary 70

Tarnowski Marceli 128

Tataréwna Stefania 206

Taylor Anne 42

Teichert Werner 141

Tesla Nikola 42

Theiss Wiestaw 97

Tingley Katherine Augusta 43

Tobota Stefan 77

Tokarski Kazimierz 45, 50, 85,
126

Tokarzewski-Karaszewicz Mi-
chat (Torwid, Piotrus$) 45,
46, 105, 106, 108, 109, 114,
121, 125

Tomasiewicz Jarostaw 8§, 26, 31

Tomasz a Kempis 220

Toniszewski 107

Towianski Andrzej 60, 82, 99,
190, 220

Traba Robert 21

Treitel Corinna 128

Tremel Jeanne 89

Trentowski Bronistaw 39, 82

Trine Ralph Waldo 220

Trybowski Ignacy 182

Trzcinska Izabela 7,8, 11, 28, 38,
4446, 50, 69, 81, 129, 209,
212

Tupaj-Isertingen Aleksander
207,209

Turgieniewa Asia (Turgienie-
wa-Bugajewa Anna) 134,
162-164, 168, 177, 179, 201

Turgieniewa Natalia zob. Tur-
gieniewa-Pozzo Natalia

Turgieniewa-Pozzo Nata-
lia 160, 164, 165, 168, 199,
201

Tuwim Julian 187

Tymieniecka-Suchanek Justy-
na 44

Tyszkowska-Kasprzak Elzbie-
ta 43

Ulrich Alida von 153, 154

Umadevi zob. Dynowska Wanda

Umnowiczéwna Maria 127

Unger Carl 150

Urbanczyk Franciszek 82, 84,
107, 111

Vacano Harriet von 157
Versluis Arthur 24, 25, 27, 28
Voda David 135

Vreede Elisabeth 168, 178

WR. 122

Wachsmuth Guenther 132, 178,
181, 184, 185, 193-196,
203, 204, 230

Wais Kazimierz 137, 174, 197

Walczowski Franciszek 206

Waldczowicz Wiadystaw zob.
Walderowicz Wiadystaw

Walderowicz Wiadystaw 54-56

Walderowiczowa 56

Walewscy 188

Walewska Cecylia 64
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Walewski Stanistaw zob. Colonna-
-Walewski Stanistaw

Walker Daniel Pickering 16

Walleen Carl Alphonse 153

Wallen-Rosenberg Soffy
von 168

Walter Robert 153, 173, 185

Waniczek Helana 206

Wanka Andrzej 43

Warburg Aby 13-15,25,27,28

Warchot Edward 127

Warszawski Jakub 107

Wasilewska Wanda, matka 89,
125,226

Wasilewska Wanda, corka 89

Wasowski Jozef 187

Wasserstrom Steven M. 14

Wasniewska Ewa 142

Wasniewski Michat 135,
142-144, 173

Watraszewski Franciszek Ksa-
wery (Fr. Habdank) 215

Wedgwood James Ingall 108,
109, 116, 123

Wegman Ita 162, 178

Weight Stefania 61, 64, 66, 72

Weinfurter Karl 75

Wendtland Dino 158, 169

Werbinska Dorota 135

White Ralph 22

Whorf Benjamin Lee 42

Widacki Stanistaw 67

Widawska Barbara 135

Wieczorek Renata 8, 31

Wieniawa-Dlugoszowski Bole-
staw 108

Wiesberger Hella 147

Wiga zob. Siedlecka Jadwiga

Wilczynska Alicja 184
Wiorkiewicz Helena 134
Wista Jan 227
Wisniewska-Paz Barbara 135,
158,159, 171
Wisniewski Mieczystaw 128
Witkowska Helena 215,219
Witkowski Tadeusz 172
Witoszczakowa Janina 127
Wieklinska Kazimiera 64
Wieklinski Kazimierz 67
Wiadimirow A. 54
Wilodarz Btazej 8, 51, 52, 130,
208
Wojnarowska Zofia 65, 83, 95,
226,227
Wolanski Witold 139, 184, 192
Wotowski Marian Karol 151,
153, 173, 197,204, 205, 232
Wood Ernest 96, 226
Wojcicka Jadwiga 56
Wojcicki Kazimierz 56
Wrzes$niewska Wiadystawa 48,
86,90, 107, 118, 119, 121
Wrzosek J. 107
Wysocka Stanistawa 186
Wyspianski Stanistaw 165, 208
Wzdulski Konstanty 215

Yates Frances Amelia 16, 17,
25,27,28

Yeats William Butler 42

Young George M. 58

Zacharkiewicz Julian 227

Zacharkiewicz Konstanty 64

Zacharkiewicz-Wojnarowska Zofia
zob. Wojnarowska Zofia
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Zadgbowski Roman 206
Zagorska Aleksandra 156, 209
Zagorski Roman 156
Zahradnik Stanistaw 77
Zajaczkowski T. 107
Zambelli Paola 17
Zamenhof Ludwik Lazarz 76
Zamoyski Wladystaw 73
Zander Helmut 150
Zapolska Gabriela 148
Zawadzki Kazimierz 72, 73,
148
Zawistowska Anna 152
Zborowska Katarzyna 215
Zdrazil Tomas 75
Zdziechowiecki Marian 220

Zeyer Juljus 227

Zielinska Helena 151

Ziemska Maria 148, 152, 153,
232

Zimorozowicz T. K. 216

Zinowjewa-Annibat Lidia 154

Znamierowski Jerzy 83, 93

Zoll Julius 147

Zori Tomira (wtasc. Tomira
Cotvici-Ghilevici) 129

Zys Adam 221

Zarnecka Anna 92
Zelazny Walter 76
Zeromski Stefan 89
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Katarzyna Arciszewska-Tomczak — adiunkt w Instytucie Rusy-
cystyki i Studiow Wschodnich Uniwersytetu Gdanskiego, czton-
kini migdzynarodowej pracowni Laboratorium Niedogmatycznej
Duchowosci od momentu jej powstania, prowadzi badania w zakre-
sie literatury 1 kultury rosyjskiej. Jej zainteresowania badawcze
obejmuja dzieje rosyjskiego symbolizmu, literatur¢ popularna,
rosyjska fantastyke oraz histori¢ wptywow zachodniego ezotery-
zmu na kulturg XIX—XXI w. Autorka licznych artykutéw, m.in.:
Gnostyczny kod opowiadania ,,I odjechat rycerz moj...”" Mariny
i Siergieja Diaczenkow (2014); Symbolika przemiany cztowieka
w zwierze we wspolczesnej literaturze rosyjskiej (2014); Moskwa
noir — mroki miasta i duszy rosyjskiej (2015). W latach 2016-2019
brata udziat w pracach sekc;ji ,,Polska antropozofia” w interdyscy-
plinarnym projekcie Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki
MNiSW , Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej
w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Urszula Patocka-Siglowy — adiunkt w Instytucie Rusycystyki
i Studiow Wschodnich Uniwersytetu Gdanskiego, prowadzi
badania w zakresie j¢zykoznawstwa i medioznawstwa. Jej zainte-
resowania naukowe obejmuja przede wszystkim komunikowanie
polityczne w Polsce i w Rosji, jezyk wypowiedzi dziennikarskiej,
narz¢dzia ksztattowania wizerunku w mediach oraz przemiany
dyskursu publicznego. Autorka ksiazki Komunikowanie poli-
tyczne w Rosji. Specyfika dyskursu prezydenckiego (2019) 1 licz-
nych artykutow poswigconych m.in. polskiej prasie ezoteryczne;j
okresu migdzywojennego. W latach 2016-2019 kierownik sekcji
badawczej ,,Ezoteryzm polski w debacie spotecznej” w projekcie
Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW ,,Kul-
tura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Monika Rzeczycka — profesor Uniwersytetu Gdanskiego w Insty-
tucie Rusycystyki i Studiow Wschodnich, badaczka literatury
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i kultury rosyjskiej, kierownik mi¢dzynarodowej pracowni
Laboratorium Niedogmatycznej Duchowosci. Jej zainteresowa-
nia badawcze obejmuja dzieje modernizmu w Europie, rosyjski
symbolizm, filozofi¢ rosyjska oraz histori¢ wptywow zachod-
niego ezoteryzmu na kulturg¢ europejska konca XIX i pierwszej
potowy XX w. Autorka monografii i artykulow, m.in. Fenomen
Sofii Wiecznej Kobiecosci w prozie powiesciowej rosyjskich
symbolistow.: Andrieja Bielego, Fiodora Sologuba i Walerija
Briusowa (2002); Pycckue cumeonucmol u aHmponocopus.
Meccuanckuii éonpoc (2000); Wtajemniczenie. Ezoteryczna
proza rosyjska konca XIX—poczgtku XX wieku (2010); Esoteric
Mythologies in Action. Images and Symbols of Russian Anthro-
posophic Historiosophy (2017) 1 in. W latach 20162019 kie-
rowata interdyscyplinarnym projektem Narodowego Programu
Rozwoju Humanistyki MNiSW ,,Kultura polska wobec zachod-
niej filozofii ezoterycznej w latach 1890-1939” (0186/NPRH4/
H2b/83/2016).

Jozef Szymeczek — historyk, profesor Wydziatu Pedagogicznego
Uniwersytetu w Ostrawie w Republice Czeskiej, badacz dzie-
jow obszaru polsko-czeskiego pogranicza. Autor licznych prac
poswigconych teozofii, m.in. Towarzystwo Teozoficzne (1996);
Kajfosz Andrzej (1998); Ruch teozoficzny na Slgsku Cieszynskim
(Zaolziu) od poczgtku XX wieku do 1952 roku (2016). W latach
20162019 ekspert w zespole badawczym sekcji ,,Polska teo-
zofia” Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW
,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Agata Swierzowska — adiunkt w Katedrze Porownawczych
Studiow Cywilizacji Uniwersytetu Jagiellonskiego, prowadzi
badania w zakresie religioznawstwa i historii idei. Jej zainte-
resowania naukowe dotycza teorii religii, mitu i rytuatu, trady-
cji jogi indyjskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem historii idei
i praktyki w Polsce oraz watkoéw ezoterycznych w religijnosci
polskiej okresu migdzywojennego. Autorka m.in. ksiazki Joga
w Polsce od konca XIX wieku do 1939 roku. Konteksty ezotery-
czne i interpretacje (2019) oraz artykutow Esoteric Influences
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in Wincenty Lutostawski’s Programme of National Improve-
ment. Prolegomena (2015); Ramakrishna — radzajogin i mesjasz.
Obraz bengalskiego mistyka w polskiej literaturze ezoterycznej
okresu miedzywojennego (2017). W latach 2016-2019 kiero-
wata sekcja badawczg ,,Inne formacje ezoteryczne na ziemiach
polskich. Polscy ezoterycy poza ugrupowaniami” w projekcie
Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW ,,Kul-
tura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach
1890-1939” (0186/NPRH4/H2b/83/2016).

Izabela Trzcinska — profesor Akademii Gorniczo-Hutniczej
w Katedrze Kulturoznawstwa i Filozofii Wydziatu Humanistycz-
nego AGH w Krakowie, prowadzi badania w zakresie religio-
znawstwa 1 historii idei. Jej zainteresowania naukowe obejmujg
problematyke ezoteryzmu i mitologii, a takze sztuki i wyobrazni
w kulturze Zachodu. Autorka ksiazek Swiatfo i oblok. Z badar
nad bizantynskq ikonografiq Przemienienia (1999); Logos, mit
i ratio. Wybrane koncepcje racjonalnosci od XV do XVII wieku
(2011); O duchowosci inaczej. Coaching w perspektywie prze-
mian kultury wspotczesnej (2013). Prezes Polskiego Stowarzysze-
nia Badan nad Zachodnim Ezoteryzmem. W latach 2016-2019
kierowata sekcja badawczg ,,Polska teozofia” w projekcie Narodo-
wego Programu Rozwoju Humanistyki MNiSW , Kultura polska
wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach 1890-1939”
(0186/NPRH4/H2b/83/2016).



W SERII,,SWIATLO I CIEMNOSC”
DOTYCHCZAS UKAZALY SIE:

Motywy ezoteryczne w literaturze rosyjskiej przetomu XIX i XX wieku,
red. E. Biernat, Gdansk 2001, 172 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢™, t. 1)

E. Biernat, W kregu modernistycznego ezoteryzmu, s. 7-16; M. Rze-
czycka, Sofiologia Wiadimira Sotowjowa i jej dziedzictwo, s. 17-54;
M. Rzeczycka, Mit solarny w ,,Srebrnym golebiu” Andrieja Bielego,
s. 55-78; K. Arciszewska, Diabelskie Bestiarium. Motywy zwierzqt
piekielnych w prozie powiesciowej rosyjskich symbolistow, s. 79-96;
K. Arciszewska, Motyw upadlego aniota w rosyjskich powiesciach
symbolistycznych, s. 97-110; K. Arciszewska-Tomczak, M. Rze-
czycka, Alchemia ,, Tworzonej legendy” Fiodora Sotoguba, s. 111-123;
I. Fijalkowska-Janiak, Maxcumunuan Borowun xax macoucxuil
nucameny, s. 124-150; E. Biernat, Wielki Mag. Motywy wolnomular-
skie w tworczosci Michaita Kuzmina, s. 151-172.

Motywy ezoteryczne w kulturze rosyjskiej poczqtku XX wieku,
red. E. Biernat, M. Rzeczycka, Gdansk 2006, 184 ss.
(,.Swiatto i Ciemnosc™, t. 2)

E. Biernat, M. Rzeczycka, Stowo wstegpne, s. 7; T. Kopats, My-
3vika navana XX eexa 6 nouckax 0yxo8Ho2o oOHogneHus. Anekcanop
Ckpsdun, s. 9-35; Z. Krasnopolska-Wesner, Ezoteryzm w malarstwie
rosyjskim poczqtku XX wieku, s. 36-49; E. Biernat, Symbolisci rosyj-
scy i Rudolf Steiner, s. 50-69; D. Obolenska, I[lociannux xocmoca.
Momue Apxaneena Muxauna ¢ pomane Anopes benoeo ,, Kpewenvlii
Kumaey”, s. 70-88; J. Orminska, Muxaun Yexoe — anmponocog.
Tucoma Buxmopy I'pomosy, s. 89—112; M. Rzeczycka, Okultysta Piotr
Uspienski i jego opowies¢ ,, Kunemoopama (ne ona kunemamozcpaga)”,
s. 113-135; K. Arciszewska, Niebo i piekto w dramacie ,,Tpu 3apu”
Pimiena Karpowa, s. 136-150; 1. Fijalkowska-Janiak, Literackie wizje
wolnomularskich przestrzeni, s. 152—184.



Motywy ezoteryczne w kulturze rosyjskiej poczgtku XX wieku,
red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2009, 305 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢”, t. 3)

D. Obolenska, M. Rzeczycka, Stowo wstepne, s. 7; J. Prokopiuk,
Towianski — na nowo, s. 10-25; E. Biernat, Ezoteryczna misja Borisa
Lemana, s. 26-37; M. Rzeczycka, Oxxyromucmxu Cepebpsanozco eexa.
(Teocogpus u okpecmnocmu), s. 38-57; J. Gren-Kulesza, Ezoteryzm
w Zyciu Margarity Sabasznikowej. ,, Zielona Zmija, czyli historia
jednego zZycia”, s. 58=70; Z. Krasnopolska-Wesner, Antropozo-
ficzne obrazy Margarity Sabasznikowej, s. 72—89; D. Obolenska,
Q@uonemoswiii 6 scenmom. Cyenuueckue komnozuyuu B. Kanoun-
cxoeo u anmponocogpusi P. Llmeiinepa. Yacme nepsas: Busyanu-
sayus, s. 90-110; G. Bobilewicz, /yxosnoe 6 uckyccmee. Aneenvl
Muxkanowca Ywoprenuca, s. 111-139; 1. Malej, Anioly Micha-
ita Wrubla, s. 140-156; M. ®enopos, fOpeuc Barmpywaiimuc
U OyxosHble MPAOUYUL UCUXAZMA U UCNAHCKUX MUCTUKOS, S. 157-169;
A. Cwiklinska, Ezoteryczny kontekst motywu Storica w liryce Kon-
stantina Balmonta, s. 170-182; M. Matecka, Muzyczne wizje swiatta
i ciemnoSci w tworczosci Aleksandra Skriabina, s. 183—194; T. Kopac,
Mucmuxa 36yka 6 kpumuueckoil nposze Auopes benozo, s. 195-215;
A. Chudzinska-Parkosadze, Ompaosicenue uoeii gurocoguu
Braoumupa Conosvesa 6 pomane Andpes Benozo , Ilemepoype”,
s. 216-228; 1. Fijatkowska-Janiak, D30mepuuecxue momusue
6 meopuecmee pycckux peanucmog neperoma XIX u XX eexoe.
Cumeonuxa nouu, s. 229-255; A. Dudek, O demonologicznych ujeciach
w tworczosci Dmitrija Mieriezkowskiego, s. 257-273; K. Arciszewska,
Okultystyczny wymiar wampiryzmu w trylogii Wiery Kryzanowskiej
(Rochester) ,, B yapcmee momor”, s. 274-289; E. Komisaruk, Motywy
ezoteryczne w prozie Jewdokii Nagrodskiej, s. 290-304.

Ezoteryzm w kulturze XX i XXI wieku,
red. K. Rutecka, M. Rzeczycka, Gdansk 2012, 172 ss.
(..Swiatto i Ciemnos¢™, t. 4)

K. Rutecka, M. Reczycka, Sfowo wstepne, s. 7-9; 1. Fijalkowska-
-Janiak, Wspolczesna powiesé okultystyczna, s. 10-48; K. Arci-
szewska, Ezoteryczny aspekt metamorfozy wampira i wilkotaka



w wybranych utworach najnowszej rosyjskiej literatury popular-
nej, s. 50-67; A. Chudzinska-Parkosadze, Muxaun byreaxos kax
Mmucmuueckutl nucamens, s. 68-90; K. Rutecka, Motywy ezoteryczne
w ,, Notatkach z podrozy” Andrieja Bielego, s. 91-111; M. Rzeczycka,
Rosyjska Atlantyda, s. 112—131; Z. Krasnopolska-Wesner, W poszu-
kiwaniu prazrodel. Antyk w tworczosci Lwa Baksta, s. 132—153;
D. Obolenska, Maya Deren. Wszystko jest wtajemniczeniem, czyli
rzecz oglgdana przez pryzmat nawiedzenia, s. 154-170.

Podroz inicjacyjna. Podroz metafizyczna. Podroz ezoteryczna,
red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2014, 290 ss.
(,.Swiatlo i Ciemnosc™, t. 5)

D. Obolenska, M. Rzeczycka, Stowo wstepne, s. 7-8; J. Prokopiuk,
Drogi ziemskie i niebianskie. Podroze bogow i ludzi, s. 11-27;
I. Fijatkowska-Janiak, Ksiega/ksigzka w podrozach ezoterycz-
nych, s. 28=56; M. Dobkowski, ,, Szukatam, znalaztam”. Podroz
duszy wedtug manichejskiego hymnu ,, Wzlot ku eonom” (PSB
167,23-168,19) z koptyjskiej , Ksiegi psalmow”, s. 57-79;
A. Chudzinska-Parkosadze, Konyenyus mucmuueckoco nymeuie-
cmeus ¢ mpazeouu Hozanna Bonvgheanea I'eme ,, @aycm”, s. 80-104;
K. Rutecka, ,, Dziennik afrykanski” Andrieja Bielego, s. 105-132;
H. lllapanenkoBa, [lymewecmeue 6 cmpany ,, namsamu o namamu”
(nosecmy ,, Komux Jlemaeg” Anopesn Benoco), s. 133—-146; D. Obo-
lenska, ITymo Iapcugpana 6 cyenuueckux komnosuyusx Bacuius
Kanounckoeo, s. 147-169; P.J. Sieradzan, W poszukiwaniach wielkiej
syntezy — ezoteryczne i geopolityczne aspekty azjatyckich ekspedycji
Nikotaja Roericha, s. 170-190; A. Kaminski, Przeniesienie i jego meta-
fizyczne konsekwencje, a takze cos wigcej w ,, Kolysance Dorszowego
Przylgdka” Josifa Brodskiego, s. 191-202; B. Poptawski, Apotton
Biezobrazow (fragment powiesci). Komentarz i przektad Moniki Rze-
czyckiej, s. 203-223; M. Wilczynski, Psychoanaliza ognia. ,,Ksiega
ognia” Stefana Grabinskiego, s. 227-246; 1. Betko, Tpu cmenenu
c60600v1. Hckywenue unonaanemsanxu 6 ,,Hepanmacmuueckoii
nogecmu”’ Oxcanvl 3abyicko, s. 247-267; K. Arciszewska, Gnostyczny
kod opowiadania ,,I odjechat rycerz moj...” Mariny i Siergieja Dia-
czenkow, s. 268-287.



Ciemnosc¢ i Swiatlo,
red. K. Rutecka, K. Arciszewska, Gdansk 2015, 352 ss.
(..Swiatto i Ciemnos¢”, t. 6)

Zamiast wstepu, s. T; J. Prokopiuk, Ciemnos¢ okrywa ziemie — ale
czlowiek moze jq rozjasni¢, s. 11-38; 1. Trzcinska, Opowies¢ w ciem-
nosci. Przestrzen inicjacji w literaturze fantastycznej, s. 39-53;
1. Malej, Dusza zblgkana w odmetach nieswiadomosci. O psycho-
logicznym zjawisku alienacji w sztuce Michaita Wrubla, s. 54-76;
A. Chudzinska-Parkosadze, Tens uepnozco monaxa. @enomen
mpawncepeccuu MUCMu4ecko20 KoHyenma 6 aumepamypy, s. 77-102;
M. Ljunggren, The Great Liar, s. 103—109; T.R. Beyer, Jr., The Black
Line in the Life of Andrei Bely. The Significance of Andrei Bely’s Let-
ters to Natalia Pozzo-Turgeneva, s. 110—124; K. Rutecka, ,, Krdlestwo
Cieni” Andrieja Bielego, s. 125-146; D. Obolenska, O mowm, kax mox-
Hamulil YuruHoOp npeepamuiics 8 cepo2o KOmd, UCny2aguie2ocs OanKu
u3-no0 monomoeo ueprnozo nepya (A. Crxanoun, ,,Pacckasz o eocno-
oune Ilpocmo”), s. 147-165; M. Rzeczycka, Walka swiatla i ciem-
nosci wedtug Gurdzijewa, s. 166—-172; G. Gurdzijew, Bitwa Magow.
Scenariusz baletu w przektadzie Moniki Rzeczyckiej, s. 173—196;
N. Kortus, Tensv demuypea unu necocmosgwutics rite de passage Bra-
oumupa Haboxosa (na npumepe nezasepuwennozo pomana ,,Solus
rex”), s. 197-210; J. Nowakowska, /[emonuueckoe nauano ¢ nosme
Hyeeyp lanuuna Anopeesa, s. 211-222; A. Kaminski, Kaftan i catun.
Proba konfekcyjnej interpretacji ,, Wielkiej elegii dla Johna Don-
ne’a” Josifa Brodskiego (w przektadzie Stanistawa Baranczaka)
w kontekscie ciemnosci, s. 223-234; M. Wilczynski, Shades of the
Dark. History, Race and the Supernatural in H.P. Lovecraft’s Fic-
tion, s. 235-282; 1. Fijatkowska-Janiak, Ksiegi i ksigzki ,, Kwartetu
aleksandryjskiego” Lawrence’a Durrella, s. 249-282; K. Arciszew-
ska, ,, Moskwa Noir” — mroki miasta i duszy rosyjskiej, s. 283-301;
1. Betko, Témnasn noue oywu. Kongpponmayusa auunocmu ¢ menwio
8 YKpauHcKou nocmmooepnucmckoil npose, s. 302-323; M. Dobkow-
ski, ,, Blogostawiony ten, ktory poznat t¢ tajemnice i rozroznif te dwie
substancje, Swiatla i Ciemnosci”. Substancja Swiatta wedlug koptyj-
skiego traktatu manichejskiego ,, Kephalaia”, s. 324-346.



Polskie studia ezoteryczne. Konteksty,
red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2015, 266 ss.
(,.Swiatto i Ciemnos¢™, t. 7)

Stowo wstepne, s. 9; K.M. Hess, Zachodni ezoteryzm jako obszar badan
akademickich — zakres, problematyka, perspektywa polska, s. 15-42;
D. Nowakowski, Przemiany relacji inicjacji i wiedzy tajemnej od XV
do XVII wieku. Prolegomena do badan, s. 43-55; K. Banek, Aleksandria
hellenistyczna — zrédio i inspiracja ezoteryki zachodniej, s. 59-75; A. Tylak,
Miejsce i rola dajmonow w ,, Corpus Hermeticum” na tle wczesniejszej grec-
kiej tradycji ,, demonologicznej ', s. 76-89; T. Dekert, Ostracyzm w stosunku
do heretykow jako metoda budowania granic wspolnoty w ,, Adversus hae-
reses” Ireneusza z Lyonu, s. 90-109; M. Spurgiasz, Zosimos z Panapolis,
Zycie i tworczoS¢ w recepcji arabskiej i bizantyjskiej, s. 110-122; W. Kosior,
Demony Psalmu 91 wedlug midraszu Bamidbar rabba 12:3. Tlumacze-
nie i komentarz, s. 123—131; E. Olechnowicz, Thomas Browne — migdzy
racjonalnym a hermetycznym,s. 132-141; T. Cegielski, Legendy zalozyciel-
skie jako Zrodlo wolnomularskiej ezoteryki. Pierwsza potowa XVIII wieku,
s. 142-160; T. Szymanski, Pojecia pierwotnego Objawienia i jego tradycji
u francuskich iluministow przetomu XVIII i XIX wieku, s. 162—-172; M. Pirog,
Synchronicznos¢. Jungowska proba reaktywacji i renesansowej wizji przy-
rody, s. 173-183; A. Bebel, Motywy egipskie w Swigtyni Seta, s. 184-191;
A. Chudzinska-Parkosadze, Problemy interpretacji utworu mistycznego
na przyktadzie tragedii ,, Faust” J.W. Goethego, s. 195-210; L. Czepul-
kowski, Kilka uwag na temat literackich recepcji tzw. opetan z Loudun
(1632-1634),s.211-219; D. Obolenska, Wokot poszukiwan alchemicznych
motywow i tematow na polskim i rosyjskim rynku wydawniczym w drugiej
polowie XX i na poczqthku XXI wieku, s. 220-233; J. Prokopiuk, Ezoteryka
i nauka. I znow ezoteryka. Metodologia implicite, metodologia sensu
stricto i metodozofia, s. 237-264.

Imaginatio,
red. M. Rzeczycka, A. Swierzowska, I. Trzcifiska, Gdansk 2017, 208 ss.
(,.Swiatto i Ciemnosc™, t. 8)

L. Trzcinska, A. Swierzowska, M. Rzeczycka, Stowo wstegpne, s. 7-8;
W.J. Hanegraaff, Religia i wyobraznia historyczna. Tradycja ezotery-
czna jako kreacja poetycka, s. 9-42; R.T. Prinke, K. Follprecht, The



Court at St. Anne’s Gate. New Sources on the Cracovian Period in the
Biography of Michael Sendivogius (1566—1636), s. 43—66; K. Wodarska-
-Ogidel, Symbolika egipska w sztuce masonskiej na przyktadzie kamie-
nia ze zbiorow Muzeum Teatralnego w Warszawie, s. 67-76; A. Kaspe-
rek, Orcio, czyli widzie¢, nie widzqc. Studium romantycznej imaginacji
w pooswieceniowym swiecie, s. 77-88; 1. Trzcinska, The Theosophic
Interpretation of ,, Lilla Weneda” by Juliusz Stowacki, s. 89—112;
A. Mikotejko, From the Grotesque to a Vision. Spiritualism in Polish
Imagination from 1853 till 1939, s. 113-129; A. Swierzowska, Praktyka
imaginacji w radza jodze nowoczesnej Jozefa Switkowskiego, s. 130-150;
W. Kosior, ,, Kazdy ma ich tysigc po lewej i miriady po prawej” (Bera-
chot 6a). Kilka wstepnych uwag o rabinicznej wyobrazni i demonach
Talmudu babilonskiego, s. 151-162; S. Daniele, A Sun within Man. The
Ontological and Epistemological Theory of Imagination in Paracelsus
and its Sources, s. 162—174; K.M. Hess, P. Sieradzan, Explorations of
the Esoteric Dreams of the Himalayas, s. 175-194.

BIBLIOTEKA ,,SWIATLO I CIEMNOSC” —
MONOGRAFIE:

Obolenska D., Ilyme k noceawenuto. Anmponocogckue momugol
6 pomanax Andpes benoeo, Gdansk 2009, 274 ss.

Rzeczycka M., Wtajemniczenie. Ezoteryczna proza rosyjska konca XIX—
poczgtku XX wieku, Gdansk 2010, 506 ss.

Obolenska D., De Imaginatione. O 230mepuueckoii umacunayuu
6 pycckoui kyrbmype navana XX eexa, Gdansk 2014, 284 ss.

Anmponocoghckuii apxus J1.A. Hosuxosa 6 coopanuu OP UMITH
PAH, pen. D. Obolenska, M. Rzeczycka, /1. MockoBckas, M. ®eno-
poB, B. HoBukosa, Gdansk — Moskwa 2017, 163 ss.



EDYCJA SPECJALNA POLSKIE TRADYCJE
EZOTERYCZNE 1890-1939:

Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 1: Teozofia i antropozofia,
red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2019

O edycji zbiorowej Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, s. 7-9;
M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Przedmiot i metody badan nad ezotery-
zmem w kontekscie polskim, s. 11-37; 1. Trzcinska, A. Swierzowska,
J. Szymeczek, Z dziejow polskiej teozofii, s. 38—130; M. Rzeczycka,
K. Arciszewska-Tomczak, Z dziejow polskiej antropozofii, s. 131-210;
U. Patocka-Sigltowy, Prasa teozoficzna i wydawnictwa antropozoficzne
w il RP,s. 211-233.

Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 2: Formacje, ludzie, idee,
red. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Gdansk 2019

I. Trzcinska, M. Rzeczycka, Oblicza polskiego ezoteryzmu 1890—1939,
s. 7-36; A. Mikolejko, Spirytyzm czy mediumizm? O polskich zmaga-
niach ze zjawiskami przeczqcymi nauce, s. 38-117; A. Swierzowska,
Mieczystaw Geniusz — ,, dziejowy duch Polski” w ezoterycznych poszu-
kiwaniach Medrca z Port-Saidu, s. 118-132; A. Mikotejko, Rewolucja
duchowa w projekcie Jozefa Chobota, s. 133—143; A. Swierzowska, Win-
centy Lutostawski — poszukiwania (oraz watpliwosci) ezoteryczne i pro-
gram odrodzenia narodowego, s. 144-159; A. Swierzowska, Radza joga
Jozefa Switkowskiego: nowoczesna joga na nowe czasy, s. 160~177;
I. Trzcinska, Agnieszka Pilchowa i Stefan Ossowiecki — migdzy
Jjasnowidzeniem a paradygmatem nowej nauki, s. 178—186; 1. Trzcinska,
Franciszek Augustyn Prengel i astrologowie migdzywojnia, s. 187-196;
I. Trzcinska, Jana Hadyny nadzieje Nowej Ery, s. 197-205; J. Toma-
siewicz, P. Sieradzan, Wilodzimierz Tarlo-Mazinski — ezoteryczny
indywidualista, s. 206-230; P. Sieradzan, M. Rzeczycka, Bltazej Wio-
darz — zapomniany Mistrz ze Zlotoklosa, s. 231-253; R. Wieczorek,
Scjentystyczno-kabalistyczna wizja rzeczywistosci wedtug Lucjana
Mariana Freytaga, s. 254-266; U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezo-
teryczna i wydawnictwa ksigzkowe w latach 1890-1939, s. 267-318.



Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 3: Masoneria, red. M. Rze-
czycka, T. Cegielski, Gdansk 2019

M. Rzeczycka, T. Cegielski, Polscy ezoterycy i wolnomularze, s. 11-34;
T. Cegielski, Wolnomularstwo jako system ezoteryczny, s. 35-70; T. Cegiel-
ski, Polish National Lodge no. 534 na Wsch.-. Londynu (1847-1947).
Anatomia lozy na obczyznie, s. 71-104; T. Cegielski, Feniks z popio-
tow. Odrodzenie wolnomularstwa polskiego (1909-1921), s. 105-170.

Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 4: Zrédita i dokumenty,
red. D. Obolenska, Gdansk 2019

D. Obolenska, ,, Kazdy wiek wielki miat prawdy Oltarze” — o Zrodiach i doku-
mentach polskich ezoterykow, s. 15-24; TEOZOFIA (s. 27-84): I. Trzcin-
ska, Dzieje polskiej teozofii w dokumentach z lat 1909-1933; 1 Polskie Sto-
warzyszenie Teozoficzne: List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina,
15 lipca 1909 1.; List A. Gagarina do czionkow Polskiego Stowarzyszenia
Teozoficznego, 7 pazdziernika 1909 r.; List A. Gagarina do Kazimierza
Stabrowskiego, 2 grudnia 1909 r.; II Polskie Towarzystwo Teozoficzne
na Slasku Cieszynskim: Statut Polskiego Towarzystwa Teozoficznego
na Slgsku Cieszynskim, 1919 r.; Dr Drzewiecki, Okkultystyczne wplywy
pokarmow miesnych, 1921 r.; Zgromadzenia Teozoficzne, 1927 r.;
IIT Polskie Towarzystwo Teozoficzne w latach 1921-1939: Statut Pol-
skiego Towarzystwa Teozoficznego, 1921 1.; O celach Towarzystwa Teo-
zoficznego, 1921 r.; Regulamin zewnetrzny Ogniska Czynu, 1921 rt.;
Ankieta Ogniska Czynu; Regulamin Ogniska radomskiego przyjety
17 kwietnia 1924 r. w kole radomskim przed zawigzaniem Ogniska;
Teozof a narod, 1924 r.; Protokot dorocznego zjazdu Plolskiego] T[o-
warzystwa] T[eozoficznego], maj 1925 r.; O kolonii letniej Polsk. [iego]
Tow.[arzystwa] Teozoficznego, 1925 r.; Zakon Gwiazdy na Wschodzie,
1928 r.; Liturgja Liberalnego Kosciota Katolickiego, 1929 r.; Anna
Besant, Modlitwa pokoju, 1932 r.; List okrezny Eweliny Karasiowny
do czlonkow Polskiego Towarzystwa Teozoficznego po smierci Annie
Besant, 1933 r. ANTROPOZOFIA (s. 85-160): M. Rzeczycka, K. Arci-
szewska-Tomczak, D. Obolenska, Dzieje polskiej antropozofii w doku-
mentach z lat 1913-1938; 1 Ruch antropozoficzny na ziemiach polskich
w latach 1913-1923: Rzut zasad Towarzystwa Antropozoficznego,
1913 r.; List Henryka Kunzeka do dr. Rudolfa Steinera, 9 grudnia 1917 r.;



List Henryka Kunzeka do dr. Rudolfa Steinera, 1918 r.; Historia ruchu
antropozoficznego we Lwowie, 1924 1.; List Luny Drexler do dr. Rudolfa
Steinera, 28 wrzes$nia 1923 r.; II Polskie Towarzystwo Antropozo-
ficzne w latach 1923-1938: List Luny Drexler do Zarzqdu Powszech-
nego Towarzystwa Antropozoficznego w Dornach, 19 grudnia 1923 r.;
Dokumenty rejestrowe Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego,
1924 r.: Pismo Tymczasowego Zarzgdu Lwowskiego Kola Polskiego
Towarzystwa Antropozoficznego do Dyrekcji Policji we Lwowie, 2 kwiet-
nia 1924 r.; Pismo w sprawie zatozycieli Polskiego Towarzystwa Antro-
pozoficznego, 14 kwietnia 1924 r.; Statut Polskiego Towarzystwa Antro-
pozoficznego (Koto miejscowe we Lwowie), 1924 r.; Pismo zalozycieli
Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego (Koto Lwowskie) w sprawie
uzupetnienia dokumentow, 15 maja 1924 r.; Upowaznienie Zarzqdu Pol-
skiego Towarzystwa Antropozoficznego w Krakowie do zalozenia kola
PTA we Lwowie, 19 maja 1924 r.; Potwierdzenie rejestracji Polskiego
Towarzystwa Antropozoficznego (Koto Lwowskie), 25 maja 1924 r.; Sta-
tut Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego, 1929 r.; O pracy w Kole
Krakowskim Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego od pazdzier-
nika 1925 r. do lutego 1927 r.; Sprawozdanie Warszawskiego Kota
Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego na dzien 5 marca 1927 r;
Program Zjazdu Polskiego Towarzystwa Antropozoficznego, Warszawa
23-29 pazdziernika 1929 r.; Faksymile kart cztonkowskich, biletow
wstepu na wykiady, zaproszen z lat 1913—1929; Sprawozdanie z dzia-
talnosci PTA w latach 1931-1932; Komunikat I, listopad 1938 r. SPIRY-
TYZM I MEDIUMIZM (s. 161-231): A. Mikotejko, Religijne i naukowe
interpretacje zjawisk spirytystycznych; Ks. A.K. Jakubowski, Kilka
uwag w zastosowaniu do obrotow stolowych, wypukiwan i magnety-
zmu zwierzecego, 1853 r.; B. Trentowski, O harcach i bredniach duchow
stotowych, 1853 r.; J. Ochorowicz, Kwestya ,, medyumizmu”, 1897 r.;
L. Krzywicki, Medyumizm, 1894 r.; Ks. W.M. Dgbicki, Koniec wieku
XIX-go pod wzgledem umystowym. Charakterystyka znamion szcze-
golnych, 1895 r. INNE FORMACIJE EZOTERYCZNE (s. 233-330):
A. Swierzowska, Projekty przemiany cztowieka, ludzkosci, $wiata;
I A. Swierzowska, Ognisko Badan Ezoterycznych i Metapsychicz-
nych (OBEiM): M. Geniusz: Ognisko Badan Ezoterycznych i Metap-
sychicznych, 1910 r.; M. Geniusz: ,, Celem swiatow szlachetnienie”.
Wezwanie Zwolennikow zawiqzania Sieci Ezoterycznej (SE) i zatoZenia
Ogniska Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych (OBEiM), 1912 t.;



Zarys Ustaw Sieci Ezoterycznej (SE) i Ognisk Badan Ezoterycznych
i Metapsychicznych (OBEiM), 1912 r.; A. Swierzowska, Komentarz
z epoki: List Wincentego Lutostawskiego do Mieczystawa Geniusza,
12 czerwca 1914 r.; IT A. Swierzowska, Bractwo Odrodzenia Naro-
dowego (BON): List Jozefa Chobota do Wincentego Lutostawskiego,
18 maja 1921 r.; J. Chobot, BON. Do Siéstr i Braci w Narodzie!, 1925 r.;
Statut Bractwa Odrodzenia Narodowego, 1925 r.; J. Chobot, Program
praktyczny BON, 1925 r.; Il A. Swierzowska, Towarzystwo Metapsy-
chiczne (Parapsychiczne) im. Juljana Ochorowicza we Lwowie: J. Swit-
kowski, Co oznaczajq zjawiska parapsychiczne, 1937 r.; Statut Towarzy-
stwa Metapsychicznego im. Juljana Ochorowicza we Lwowie, 1924 r.
MASONERIA (s. 331-413): I T. Cegielski, Poczqtki i uznanie Wielkiej
Lozy Polski Polacy Zjednoczeni: List Andrzeja i Mieczystawa Bartosz-
kiewicza, 15 maja 1923 r.; Aneks: Odrodzenie Wolnomularstwa w Polsce
niepodlegtej; Uznanie Stowarzyszen/Potgg Masonskich — Wielka Loza
Narodowa Polski; Dekret Rady Najwyzszej 33° RSDU Polski uzna-
Jacy Wielkq Loz¢ Narodowq Polski Polacy Zjednoczeni, 15 pazdzier-
nika 1925 r.; Wielka Loza Narodowa Polski do Wielkiej Lozy Wioch
w sprawie odwotania dyplomu uznania wystawionego dla WLNP przez
te obediencje w dn. 1 pazdziernika 1921 r. ze wzgledu na uzyska-
nie dyplomu od Rady Najwyzszej, 24 listopada 1925 r.; Wielka Loza
Narodowa Polski Polacy Zjednoczeni do Wielkiego Wschodu Belgii,
18 grudnia 1925 r.; Wielka Loza Francji do Wielkiego Wschodu Belgii
w sprawie uznania Wielkiej Lozy Narodowej Polski, 14 wrze$nia 1925 r.;
AMI do Wielkiego Wschodu Belgii w sprawie uznania Wielkiej Lozy
Narodowej Polski, 5 listopada 1925 r.; Wielka Loza Narodowa Polski
do Wielkiego Wschodu Belgii w sprawie regularnosci polskiej obedien-
¢ji, 3 lipca 1925 1.; II T. Cegielski, Podstawy programowe Wielkiej Lozy
Polski Polacy Zjednoczeni, pozniej: Wielkiej Lozy Narodowej Polski:
Statut Ogolny Zwigzku W{olnych] Mfularzy], fragment, okolo 1920 r.;
Konstytucja Wielkiej Lozy Narodowej Polacy Zjednoczeni, fragment,
Warszawa 1928 r.; III T. Cegielski, Rytualy Wielkiej Lozy Narodowej
Polski: ,, Vademecum” dla Ucznia, fragment, okoto 1928 r.; Rytuat
i nauka Lozy Mistrzow Tajnych, 1V Stopnia Wolnomularstwa Obrzqdku
RSDU, fragmenty.
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A. Swierzowska, I. Trzcinska, The Variety of Polish Esotericism
1890-1939, s. 7-33; A. Mikotejko, Julian Ochorowicz in Search of the
‘Matrix’ of Life, s. 34-52; A. Swierzowska, Jozef Switkowski: Parapsy-
chology between Science and Scientia Occulta, s. 53—70; A. Mikote-
jko, Spiritual Revolution in the Design of Jozef Chobot s Brotherhood
of National Revival, s. 71-81; A. Swierzowska, Mieczystaw Geniusz:
His Quest for the Spirit of the Nation and the Synthesis of Esoteric
Philosophy, s. 82-95; 1. Trzcinska, The Mythology of Agnieszka
Pilchowa, s. 96-116; 1. Trzcinska, Wanda Dynowska in the Testimo-
nies of Other Female Theosophists, s. 117-137; D. Obolenska, M. Rze-
czycka, Rudolf Steiner and His Polish Emissaries: Tadeusz Rychter
and Other Anthroposophists from Poland, s. 138—158; K.M. Hess,
M. Rzeczycka, Slavic Hyperboreans, Vegetarianism, and Occultism:
Konstanty Moes-Oskragietto’s Theories on the Sound State of a Man,
s. 159-175; P. Sieradzan, M. Rzeczycka, Blazej Wtodarz: A Proponent of
Reconciliation, s. 176—-197; J. Tomasiewicz, P. Sieradzan, Wiodzimierz
Tarto-Mazinski: Occultist Individualist, s. 198-225; T. Cegielski,
Andrzej Strug: A Freemason without Illusions, s. 226-253; U. Patocka-
-Sigtowy, Polish Esoteric Press and Book Publications in the Years
1890-1939, s. 254-290.






